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PORTRAIT

Par Olivier Hanne

Mahomet,

.le Prophete
INCOornnu

[.a vie de Mahomet ne nous est connue

que par des sources qui lui sont postérieures
de deux siecles. Sa doctrine est marquée
par les influences juive et chrétienne.

par une surabondance de sources réu-
nies par la tradition musulmane, la
sunna. Cette documentation est faite des
paroles du Prophete (les hadiths), de la Sira,
sa biographie écrite par Ibn Hisham (mort
en 834) et de récits de guerre (les Maghaz).
Mais la grande précision de ces sources est
d’autant plus suspecte que leur mise par
écrit fut tardive (Vllle-IXesiecles). Beaucoup
d’auteurs ayant écrit avant le Xe siecle sur
Mahomet étaient des étrangers a I'Arabie
ou des convertis du judaisme ou du christia-
nisme. Leur propre culture influenca néces-
sairement leurs écrits sur le Prophéte, dont
ils méconnaissaient les coutumes sociales.
Né vers 570-571 a La Mecque, dans une
Arabie polythéiste, orphelin de pére, Maho-
met perd sa mere vers 6 ans. Il grandit chez
son grand-peére puis chez son oncle qu'il
accompagne dans ses voyages marchands.
En chemin vers la Syrie, un moine chrétien
reconnait déja sur lui la marque de la pro-
phétie. A l'age de 20 ans, il se met au service
d'uneriche veuve, Khadidja, qu'il épouse et
qui sera son soutien jusqua sa mort.
L'existence de cet homme grave, juste
mais insatisfait, bascule en 610 lors de la nuit
du Destin. Fuyant la chaleur et |a foule de
La Mecque, il part méditer de longues jour-
nées dans la montagne. Il entend alors une
voixsurnaturelle 1« Lis ! » —« Mais je ne sais

| a vie de Mahomet nous a été transmise

PREDICTION Ci-dessus : Le jeune Mahomet rencontre le moine Bahira qui lui révéle ses
visions, miniature tirée du Jami al-Tawarikh (Histoire universelle) de Rashid al-Din, XIVe siecle.

A droite : Mahomet priant devant la Kaaba a La Mecque, miniature de Lufti Abdullah
tirée du Siyar-i Nabi (Vie du Propheéte) de Murad lll, v. 1594-1595 (Istanbul, musée Topkapi).

pas lire », répond l'ascete. Et la voix de lui
réciter alors la premiére sourate révélée [le
mot sourate (sura) indique le « fragment »
ou la « rangée de pierres ». Il désigne cha-
cun des 114 chapitres du Coran, de tailles
tres différentes, et dont la construction litte-
raire est proche des psaumes bibliques.
Selon leur contenu, les érudits orientalistes

ont pu les classer par date d’élaboration -

sourates mecquoises ou meédinoises] : « Lis,

au nom de ton Seigneur, qui a créé I'nomme
d'uncaillotdesang(...) » (96.1-8).Mahomet

rentre chez lui en transe et épuisé, mais
retourne bientét dans la montagne pour
apprendre de I'ange Gabriel les préceptes
divins. Passées les premieres hésitations, il se
met a précher dans sa famille : le jugement
approche, Allah va récompenser les bien-
faits et punir les fautes, il faut se convertirau
Dieuunique etsecourirle pauvre. Vers 615, il
préche publiquement, mais s'attire les fou-
dres des riches Mecquois dont il trouble les
coutumes. Une partie de ses fidéles doit fuir
en Ethiopie, lui etlesautres sont soumisa un

© THE ART ARCHIVE/DEA PICTURE.

o



- . ) :{i,;,_p{-i';i.',i
T "a‘\t: ,,T.i‘::l., iy

-
-
— -
— < =
.
- -
'1 » -
-'\--l-:|L b »
-
-
| R A
"
r )
r
b
-."-_‘
="
- <3 -7
A
—_—n
R e
— L.
- -
-
-
- L
"
"
- L
o -
—
=)
¥ -
- -
™
- -
e Y L]
-.__-r\* .“ e
% 'l -
o
. 1 E
E -
. ,I | = \ _
' ! J . wl
" ’ ' i - &
g G : . 2
‘:\,‘- . I o - E
e, 4 £ [WF]
(T
Fl - =
. : S -~
{ y - - Z
b
i o n - ’ = E
, ’ <
=31 . b O
| | ‘ .
i — ®
| & 5 : g
[ T - o - l - 3
A . e " n
. . L e . _'\
-
g %, g . o ®
- = &
‘ — l-\.-. 1._‘ .
e N



-r Y

—."-\-

56

O (P
HISTOIRE.

-’uﬁm;fﬂdvf
L \w;\.;\%&ujl&m;ﬂ; f _1 _

e J‘"‘""—-_-H-"'

ﬂﬂbaﬁ\hﬂg_w&@}

Y

boycott commercial et aux moqueries. Mais
Dieu lerassure en 'emportant une nuit sur
Bouraq, un cheval a téte de femme, vers les
cieux dou il voit méme Jérusalem.

Sonsalut vient de l'oasis de Yathrib
(Médine) dont les habitants cherchent un
arbitre a leurs conflits. Ils connaissent
Mahomet par sa famille maternelle. Persé-
cuté chez lui,ilaccepte de quitter LaMecque
en 622 ; c'est I'Hégire, « I'émigration »,au
cours de laquelle les Mecquois tentent de
le supprimer. Accueilli comme un pacifica-
teur a Médine, il légifére, impose aux habi-
tants les regles de l'islam qui lui ont été révé-
lées, fait taire les indécis et exile les juifs de
l'oasis. Débutent alors les premieres expédi-
tions militaires pour assurer la survie des
fideles et combattre les Mecquois idolatres.
Apres la victoire de Badr (624), ses troupes
sont vaincuesa cause de leur orgueil a Uhud
(625), mais I'ennemi ne parvient pasa pren-
dre Médine. La puissance de la commu-
naute grandit et en 630 Mahometconquiert
enfin La Mecque. Les idoles sont détruites,
I'islam et son systeme protecteur gagnent
toute I'Arabie. Mais le Prophete meurt en
632 sans avoir désigné de successeur.

Ce récit, porte par une vision religieuse
des événements, est considéré par les
musulmans comme un tout indiscutable.
Mais a partir du XXe siecle, les historiens
occidentaux analyserent cette biographie
etmirenten avantles conditionssocialesde
la prédication de Mahomet. Lhomme avait
su jouer sur les fragilités de la société mec-
quoise, divisée par un essor économique

VICTORIEUX Ci-contre : La Bataille de Badr en 624, miniature ottomane du XVe siécle
(Istanbul, musée Topkapi). Abu Jahl commande les troupes mecquoises a gauche avec

le poete Harith ibn Hisham et son fils Ikrimah. A droite, Mahomet reste en retrait sur
I'edicule qu'on lui a construit pour éviter qu'il soit mélé a la bataille, tandis que I'ange Gabriel,
qui aurait assiste a la guerre, lui remet le turban blanc, signe que les anges combattront

avec eux. Abu Bakr, son ami, dirige les troupes. A droite : Mahomet adorant Allah, miniature
perse, tirée du Miraj Nameh (Livre de IAscension) de Mir Haydar, 1436-1437.

qui avait enrichi des individus aux dépens
des solidarités tribales. L'étude des listes
d'exilés en Ethiopie montre qu'il s'agissait
de membres de clans puissants, clans qui
sétaient déclarés hostiles a la foi nouvelle.
Loin détre des esclaves menacés, les émi-
grés etaient de bonne famille, mais isolés
dans leur groupe, et donc sans protection.
Larrivée et le succes soudain de Mahomet
a Médine furent permis par un contexte de
crise sociale. Le nombre de clans identifiés
dans l'oasis était trés important, ce qui sug-
gere une pression démographique insou-
tenable pour la production agricole. Des
tribus arabo-juives cohabitaient ici avec
d’autres groupes ethniques d'origines yémé-
nites. Pour assurer l'unité de cette sociéte,
Mahomet constitua en 623 une umma, une
« communauté » de protection mutuelle,
fonctionnant comme une tribu, dontil était
I'arbitre et non le chef, et dans laquelle les
juifs étaient intégrés. L'umma n'avait donc
a l'origine qu'un caractere religieux secon-
daire. C'est cette institution souple qui
assura I'ascendant moral de Mahomet sur
Médine et facilita sa prédication religieuse.
La doctrine défendue par Mahomet sem-
ble avoir évolué vers un monothéisme
absolu, ce qu'elle nétait pas nécessairement
les premiers temps. Laffaire des « versets
sataniques » en est une illustration. Alors
que sa prédication publique était rejetée,
Mahomet aurait été tenté par un accom-
modementavec les Mecquois polythéistes,
épisode que rappellentles versets53.19-21:
« Avez-vous considéré Al-Lat et Al-Ozza, et
lautre, Manat, la troisieme 2 Ce sont des dées-
ses sublimes dont l'intercession est a implo-
rer. » Le Prophéte justifiait ainsi le culte des
trois déesses du Hedjaz. Mais apprenant le
soir par Gabriel que sa langue avait été inspi-
rée par Satan, il aurait rejeté ces versets. La
tradition nie bien s(r le consentement du
Prophete a ce passage, qui fut dailleurs réé-
crit (« Cene sont que des noms que vous leur
avez donnés »), mais il ttmoigne probable-
ment de ce que Mahomet avait cherché un
accord théologique avec les paiens, leur
concédant un culte envers les trois divinités
en échange de lareconnaissancede la
superiorité d’Allah. D’autres anecdotes
suggerent que la communauté primitive
était parcourue de tensions, voire d'héreésies.

Tant qu'il demeure a La Mecque, incom-
pris et persécuté, le portrait de Mahomet
emprunte a des traits christiques. Vers |'age
de 4 ans, deux anges lui ouvrent la poitrine,
lavent ses entrailles dans un bassin d'or eten
extraient un caillot de sang noir, la part sata-
nique. Puis ils lui impriment la marque de la
prophétie en ajoutant : « Tu es né pur, main-
tenant tu es le plus pur. » Ce prodige est une
interprétation du Vllle siecle d'un passage
coranique : « Ne tavons-nous pasdilaté la
poitrine et déposé loin de toi le fardeau qui
pesait sur ton dos ? » (94. 1-3). Plutét que
d’y voir une référence possible a un soula-
gementmoral, la tradition a voulu croire
que Mahomet avait été lavé d'une marque
démoniaque, interprétation qui l'identifiait
au Christ, que le mal ne pouvait atteindre.

Desreférences
chrétienne et juive

Les références au christianisme de langue
syriaque et arabe sont frappantes dans les
sourates datées de la période mecquoise, la
Sira et les hadiths. Mahomet aurait ainsi
rencontreé plusieurs chrétiens, dont les moi-
nes Bahira et Nastur liés a des sectes hétéro-
doxes. Les erreurs chrétiennes dénoncées
par le Coran sont des déformations de doc-
trines monophysites ou nestoriennes. Ainsi,
la définition de la Trinité qui assemble Dieu
aJésuseta Marie (5.116) évoquedesdoctri-
nes nestoriennes. Le refus de la divinité du
Christ (5. 72) et de sa crucifixion (3. 54-55)
reléeve de tendances gnostiques tres pré-
sentes au Proche-Orient de I'époque. La
Sira certifie que les chrétiens rencontrés a
La Mecque reconnurent en Mahomet un
prophéte. Les biographes du Vlllesiecle
démontraientainsi que la revélation islami-
que était recevable par tout chrétien.
Linfluence juive sur Mahomet est encore
plus nette. Les parties du Coran datant des
années 619-622 font preuve d’'une bonne
connaissance de la Torah et des patriarches.
Attiré par le monothéisme juif Mahomet lui
emprunta les ablutions, la circoncision et
I'interdit du porc. Le modele vétérotesta-
mentaire du Prophéte correspondant a sa
vie, ou a ce qu'il voulait quelle soit, il adopta
les titres bibliques de rasul (« envoyé, messa-
ger ») et de nabi (« prophete »), alors quil
n'étaita La Mecque qu'un simple nadhir
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(« avertisseur » du Jugement). En se met-
tant dans les pas de ces illustres prédéces-
seurs, il préparait son arrivée a Médine, peu-
plée de tribus juives. L'Hégire a Médine, qui
copie le départ dAbraham dans la Genese,
s'inscrit clairement dans les perspectives jui-
ves et chrétiennes de 'Exode et de la Paque.

Létude de la langue coranique, menée
depuis une trentaine d’'années, a souligné
combien le texte avait parfois des sens dif-
férents de ceux retenus par les lettrés des
VIlle-Xe siecles. Afin de souligner le prodige
que fut la Révélation, les savants musul-
mansontdéfendu l'illettrisme de Mahomet
ensappuyantsur un verset qui le qualifiede
« propheteillettré (ummi) »,viergedetoute
influence. Mais le sens du mot signifierait
les ignorants au sens biblique, ceux que la
Torah appelle les Gentils ou les Nations, les
peuples non-élus, exclus de l'alliance divine.
Selon le Coran, Mahomet serait donc le
prophéte envoyé aux Arabes qui n‘ont pas
encore recu de révélation propre.

Méme son nom n'est pas exemptde réin-
terprétation. Le mot Muhammad, « digne
de louange », n'est mentionné que quatre
fois dans le Coran, et une fois sous la forme
Ahmad, « le plus loué ». Dans certains
hadiths, le Propheéte associe ces deux expres-
sions comme s'il s'agissait de titres et non de
noms propres : « Je suis Muhammad, je suis
Ahmad. » Des historiens ont ainsi avanceé

qu’il y avait la un qualificatif comme ceux
que l'on donnait aux chefs de guerre. De fait,
la racine arabe hamada désigne « celui qui
estglorifié », maisaussi, par association avec
I'hébreu, « celuiquiestdésiré », titre messia-
niquedéjadonnédansleslivresjuifsd’lsaie et
d’Aggée. Le vrai nom de Mahomet aurait
donc été remplacé versla fin de sa vie par un
qualificatif laudatif proclamant I'accomplis-
sement des Ecritures juives et chrétiennes.

Pour les spécialistes, la biographie de
Mahomet est impossible, car la distance
chronologique entre lui et les sources le
concernant a suscité d'innombrables relec-
tures apologétiques, et les quatorze siecles
del'islam ont construit autour du Prophete
une doctrine imperméable. Seul le Coran
est jugé a peu pres contemporain, mais les
allusions explicitesa Mahomety sontrares.
La tendance constructiviste de I'histoire
récente tend a voir dans la Sira une image
idéalisée du Prophéte a travers le regard des
musulmans des VIIIe-Xe siecles.

Lexemple du voyage céleste de Mahomet
est significatif. Ni Bouragq, ni le vol céleste, ni
la vision de Jérusalem ne sont notés dans le
Coran, en dehors de ce verset nébuleux
(17.1) : « Gloire a celui qui a fait voyager de
nuit son serviteur, de la mosquée sacrée (al-
masjid al-haram), a la mosquée lointaine
(al-masjid al-ag¢a). » La « mosquée sacrée »
désignerait La Mecque, et la « lointaine »,

Jérusalem. Mais le texte, qui ne nomme pas
Mahomet, suggeére un déplacement et non
un vol miraculeux. Le terme masjid (« lieu
de prosternation »)ne peutrenvoyeraune
mosqueée, puisque aucune des deux cités
n'en était alors pourvue. Le mot pourrait
simplement désigner un espace saint et
non bati, comme le mont Sinai, voire le ciel
lui-méme. Mais l'interprétation tradition-
nelle avait le mérite de sacraliser le dome
du Rocher construit a Jérusalem par les
califes omeyyades de Damas pour concur-
rencer les édifices chrétiens. J

Olivier Hanne est agrégé et docteur en histoire,
et chercheur a l'université d’Aix-Marseille.
Spéclalistede I'histoire et de la géopolitique
del'islam, ilvient de publier L’Etat Islamique,
anatomle du nouveau Califat (BG Editions, 2014).
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L'islam a-t-il préconisé des l'origine
la guerre sainte contre les infideles ?

e qui caractérise formellement

le Coran est I'occurrence, avec
la méme valeur théologique, de versets
offrant la paix aux croyants (c’est-
a-dire aux seuls musulmans)
et de versets exhortant ala guerre
contre les mécréants. Cet appel
est d’autant plus pressant que ces
prescriptions sont assorties de
promesses de rétribution et de menace
divines —a lafois dans I'au-dela etdés
ici-bas -, qui font partie de |'appareil
dogmatique coranique. Tous les versets,
sans exception, sont vécus dans
la méme réception et avec la méme
acceptation du principe. lls sont
déterminants dans la praxis islamique.

Lorsqu’il s’agit d’évaluerla place
de la guerre sainte dans la conquéte
arabe des Vlle et Vllle siecles, certains
minimisent son lien avec un processus
d’expansion de l'islam qui aurait été
de nature d’abord religieuse. Or, sile
jihad prescrit dans le Coran ne signifie
pas, effectivement, la conversion
forcée des gens (en particulier dans
les territoires peuplés de juifs et de
chrétiens, pour quil’islam a prévu
des l'origine un statut spécial, qui
s’est progressivement circonstancié),
il s’est bel et bien toujours pratiqué
pour imposer les « lois de Dieu »
et donc le modele politico-religieux
de la société islamique - et lui seul.

LUTTE ARMEE Ci-dessous : Le Prophéte Mahomet méne
bataille contre les non-croyants, miniature ottomane,
XVIII®siecle, copie d'une illustration de 1594-1595 tirée
du Siyar-i Nabi (Vie du Prophete) de Murad Ill. Page
de droite . La Chronologie des nations antiques, par Al-
Biruni, 1307 (Edimbourg, Bibliotheque de l'université).

La pratique du jihad remonte-t-elle

out au long de la période mecquoise - c’est-a-dire avant

I’'Hégire, alors que Mahomet n’est encore qu’un « avertis-
seur » sans armeée —, alternent dans le Coran des versets de
menace (parexemple, sourate 50, verset45 : « Rappelledonc,
parle Coran, celuiquicraint Ma menace. ») avec desversetsde
défi et des tournures de fulmination (50, 20 : « Et ['on soufflera
dans la Trompe : voila le jour de la Menace. »).

Ces appels a la conversion et ces menaces seront concréti-
sés apres |'Hégire, a Médine, ou commence pour Mahomet la
période d’action. Le Coran ne s’adresse plus alors qu’aux
seuls musulmans : « Ocroyants... » pour le début des versets,
au lieu du « O hommes... » utilisé jusque-la. Le Prophete pro-
phétisant est devenu chef politique et législateur. Ses actes et
ses paroles correspondent a des ordres divins qui ne cessent
de « descendre » en versets sur lui jusqu’a samort, en 632.

La Révélation, qui a toujours accompagné la vie du Pro-
phéte, épouse cette évolution. Des versets ordonnent de lutter
par les armes jusqu’a ce que l'islam triomphe : « Combattez
ceux quine croientnien Allah niau Jourdernier, quin’interdi-
sentpascequ’Allah etSon messagerontinterdit, et quinepro-
fessent pas la Religion de la Vérité, parmi ceux quiontrecu le
Livre, jusqu’a ce qu'’ils versent la capitation (jizya) par leurs
propres mains, apres s'étre humiliés » (9, 29). Les impératifs
abondent : « O Prophéte ! lutte contre les mécréants et les
hypocrites, et sois rudeaveceux »(9,73) ; « Croyezen Allah et
luttez en compagnie de Son messager » (9, 86), etc.

Le Coran de I'époque médinoise - époque revendiquée par
salafistes et fondamentalistes comme le modele idéal d’'une
société islamique pure et authentique - développe ainsile



a Mahomet ou ne s'est-elle developpée que sous ses successeurs ?

theme de la guerre et du combat. Les débuts sont en effet diffi-
ciles pourla communauté naissante. Bien que Dieul’ait decla-
rée « la meilleure communauté qu’on ait fait surgir pour les
hommes »(3,110), et qu’ll lui ait donné Mahomet comme
« excellent modéleasuivre »(33,21),les premiers musulmans
forment une communauté démunie. Le climat de dépression
et d’échec, qui devient unréel danger pour la foi, décide
Mahomet a passer a I'offensive. Dés lors il méne un combat,
étayé par des versets « descendus » pour la circonstance. Ce
combat est dirigé contre les Mecquois et leurs caravanes, afin
de subvenir aux besoins des croyants tout en se vengeant de
ceux qui les ont chassés de leurs maisons ; les victoires sont
pour Mahometla preuvede la véracité de saRévélationet dela
certitude du soutien divin. Il lutte aussi contre ceux des juifs de
Médine qui sont accusés de pactiser avec ses ennemis. ll les
expulse de chez eux et leurs biens confisqués lui reviennent,
non en butin de guerre mais a titre personnel. Il les distribue
aux plus proches de ses partisans.

Tout cela est approuvé par Dieu. On lit ainsi dans le Coran :
« Ceux-lamémes avec lesquels tu as fait un pacte et qui chaque
fois lerompent, sans aucune crainted’Allah, donc, situ les
maitrises a la guerre, inflige-leur unchatiment exemplairede
telle sorte que ceux qui sont derriére eux soient effarouchés »
(8, 56-57 ; voir aussi 59, 2,6-7). Finalement, Mahomet s’en
prend a laderniéretribujuive de Médine, fait son siege et obtient
sa reddition sans condition. D’apres la Sira (biographie du
Prophéte), seuls quatre juifs se convertissent, tous les autres
(neuf cents hommes) sont décapités, les femmes et les enfants
vendus comme esclaves, leurs prix distribués aux croyants.

Mahomet était arrivé a Médine convaincu de I’harmonie entre
son message et les Ecritures antérieures. Mais les « gens du
Livre » n’ont pas voulu reconnaitre sa mission prophétique, alors
que sa propre Révélation affirme qu'’il a été lui-méme annoncé
danslaTorahetI’Evangile. Leursreligions et leurs communautés
fontdonc!’ objet de sa coléere quinefait qu'exprimercelle de Dieu.
La Sira et les Maghazi (récits des expéditions du Prophete) don-
nent des descriptions détaillées de I'action militaire de Mahomet
contre juifs et chrétiens pour faire triompher la nouvelle religion.

L’'islam devient un groupe religieux original grace a une
guerre contre toute opposition, a quelque niveau que ce soit,
avec le Coran, « Parole de Dieu », quijustifie plans et actions de
Mahomet. L’islam a un chef, Mahomet, et des lois distinctes
dictées par Dieu, issues des droits de Dieu sur la création. Aux
musulmans de les porter partout ou ils se trouvent. A eux
incombe aussil’obligationde les fairerespecter. C’est dire que
la guerre est une notion qui est apparue avec Mahomet, dés le
debut de la diffusion de I'islam.

L’expansion qui en a résulté n’a donc pas été une dispersion
désordonnée, mais bien un mouvement unifié autour d’'une
autorité reconnue en tant que religieuse - méme siles individus
pouvaient étre contestés —, soit un « Empire islamique » ayant a
sa téte un « calife », c’est-a-dire un « lieutenant du Prophete »,
qualifié explicitement de « commandeur des croyants ». Si les
facteurs matériels, psychologiques ou autres ont joué unrole
dans cette expansion, on ne peut nier son caractere religieux.
L’historien contemporain Mohamed Talbi justifie les « Expédi-
tions du Propheéte » (Maghazi al-Nabi) elles-mémes comme
indispensables pour empécher que I'islam disparaisse.

© BRIDGEMAN IMAGES.
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SANCTUAIRE Ci-contre : feuillet d'un Coran manuscrit,
probablement du VIII® siecle, découvert dans la Grande
Mosquée de Sanaa au Yémen. Page de droite : la priére
autour du temple sacré de la Kaaba a La Mecque, extrait
de La Vie de Mohammed, prophéte dAllah, d’Etienne
Dinet et Sliman ben Ibrahim (Orients/Klincksieck, 2014).

Quelle place le jihad tient-il
dans le texte du Coran ?

aracine j-h-d y apparait quarante et une fois, dont six
Lavec des sens particuliers qui ne concernent pas notre
sujet. Les autres sens sont :
—unsens général etimprécis de « menercombat pourDieu » :
dix-neuf occurrences, dont une seule (25, 52) est explicite-
(1] ment non violente ;
Y — « faire pression sur », sens négatif (parexemple, les parents
~J empéchent leurs enfants de se faire musulmans) : deux
— occurrences (29,8 ; 31, 15) ;
ﬁ - sens explicitement militaire de « menercombatdeses  Le lien de fait entre religion et Etat (din wa dawla), en germe
> biens et de sa personne dans lechemin d’Allah »aucétédu  deésla Charte de Médine dictée par Mahomet lui-méme,
— Prophete : six occurrences (9,88 ;49,15;61,11;9,41...). deviendra un lien de droit lors de I'expansion, avec la forma-
O A quoi il faut ajouter des formules accolées a ces derniéres  tion d'un « Empire islamique », avec ses conséquences inhé-
& et qui en renforcent la portée : « Légers ou lourds, lancez-vous  rentes : seul le musulman sera citoyen a part entiére ; la pres-
¢ au combat et luttez (jahidu) avec vos biens et vos personnes  sion communautaire, munie de la parole de Dieu, s’exercera
LL] dans le sentierd’Allah » (9, 41) ; « Nesontpaségauxceuxdes  doublement jusqu’a la violence, a la fois sur les musulmans
croyants qui restentchez eux - saufceux quiontquelqueinfir-  pourles maintenir dans leurfoi et surles non-musulmans pour
mité-etceux quiluttent corps et biens dans lesentierd’Allah. les amener al'islam. Le plus grand théologien de I'islam,
' (...) Allah a mis les combattants (al-mujahidin) au-dessusdes = Ghazali(morten1111), diradans son Faysal : « Onn’ajamais
62 non-combattants en leur accordant une rétribution immense  vu une séance de discussion (...) se terminer par le passage
HISTORE et des grades de supériorité de Sa part » (4,95-96) ; d’unseul (...) innovateura un autre groupe. Ces passages ont

— « lutte (jahid) contre les mécréants et les hypocrites et sois
rude avec eux » : deux occurrences (9,73 ;66,9).

Une sériedeversets (5,35;61,1-2;9,5,14;4,91...)
constitue une invite progressive au combat militaire contre
impies, infideles, brigands, apostats et, d'une facon générale,
tousceux quin’adhérent pas ala prédicationdel’'islam. Le sta-
tut des combattants (mujahidin) est détaillé, avec privileges,
rangs et réecompenses (4, 95-96). Le Coran les encourage et
leur donne des conseils stratégiques : « N'appelezpas a la paix
alors quevous étes les plus hauts et qu’Allah est avec vous »
(47, 35). Allah enverra des bataillons d’anges « déferlant en
croupe des cavaliers » pour les assister dans le combat
(48,4-7 ;3,124-125;8,9,17 ;9, 14, 24, 52). La Révélation
condamne les indécis : « Quand on fait descendre une sourate
explicite et qu’on y mentionne le combat, tu vois ceux quiont
une maladie au cceur te regarder du regard de celui qui s’éva-
nouit devant la mort. Seraient bien préférables pour eux une
obéissance et une parole convenable (...) » (47,20-21). A
I’occasion, Allah organise lui-méme la bataille (8,42). Le
Dieu de Médine est un dieu guerrier qui s’engage « physique-
ment »avec les Croyants. ll est présent a leurs cotés (47, 35).

Le Coranexaltelaproclamationd’Allah : « Aujourd’hui, J'ai
parachevé pour vous (croyants) votre religion (...) et J'agrée
l'islam commereligion pourvous »(5, 3),etajoute : « C'est Lui
qui a envoyé Son messageravec la guidée et la religion de
vérité pourla faire triomphersurtouteautrereligion » (48, 28).
Les musulmans sont donc chargés d’assurer ce triomphe.

lieu a lasuited’autres causes, et mémea l'issued’'une luttepar
l'épée. Aussil’habituden’a-t-elle pas été prise chez les anciens
d’appeler a l'islam par le moyen de ces discussions. » Une
domination non islamique sur les Croyants est une « €épreuve »
(fitna) intolérable, a abréger par tous les moyens.

La perspective combative s’associe aux injonctions cora-
niques de ne prendre ni juif ni chrétien comme affilie (5, 51)
ou comme confident (3, 118). La pratique de la guerre reli-
gieuse a créé chez les premiers musulmans une solidarité et
un esprit élitiste qui s’est transmis a leurs héritiers. D’ou une
communauté « ombrageuse, jalousedesa foi » (J. Abdeljalil),
qui réagit chaque fois qu’elle le peut pour faire valoir ses
droits, lesquels coincident avec les droits de Dieu. Dans les
temps modernes, les musulmans invoqueront avec force ces
« droits de Dieu » et réélaboreront le theme des « droits de
’homme » en ajoutant « en islam », récusant ainsi tout fonde-
ment non musulman pour ces droits.

Le Coran déclarant que la pire des choses est d’éprouver
un musulman dans safoi pourl’en écarter, la guerre est legiti-
mée si elle est nécessaire pour faire cesser ces épreuves. Un
auteur fondamentaliste contemporain, le Pakistanais
Mawdudi, commente ainsila formule finale « alors qu’ils sont
humiliés » du verset 9, 29 sur les dhimmi (juifs et chrétiens
tributaires de I'lslam) cité plus haut : « C’est-a-dire qu’en
temps de paix ils ne soient pas des “grands de ce monde”, car
un tel état est réservé aux seuls musulmans du fait qu’ils rem-
plissent la fonction de vicaires de Dieu. »

© AKG-IMAGES/JEAN-LOUIS NOU.
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Le jihad n'est-il pas d'abord une invitation a resister a la tentation de l'impiete ?

ette lecture n’apparait en réalité
C qu’au IXe siecle, aveclafin

des premieres conquétes islamiques.
Elle qualifie de « grand jihad » la lutte
du croyant contre le mal en soi-
méme. Elle ne supplantera cependant
jamais I'aspect guerrier initial.

On ne saurait donc opposer le jihad

au gital (« combat ») dans le texte
coranique. Qu’il y ait, dans les dix-
huit occurrences ou le sens reste
vague, possibilité pour les musulmans
de greffer la théorie du jihad majeur
contre soi-méme, on peut I'admettre.

Mais il estillégitime d’affirmer

que le jihad coranique est uniquement
spirituel. Sil’on peut dire que,

dans le texte de la période mecquoise
(antérieure a I’Hégire), I'’emploi
duterme jihad, dans saracine et ses
dérivés, semble désigner plutot

une guerre spirituelle, a savoir

« respecter la consigne de résister

a l'impiété ambiante » (le mot

d’ordre supréme est alors de « tenir
ferme »), celui de la période médinoise
(postérieure a I’Hégire) voit

se multiplier les menaces contre

les infidéles. Par ailleurs, qualifier
le combat de jihad mineur ne signifie
pas son €limination de la pratique,
et I'histoire islamique a connu nombre
de soufis s’adonnant au combat
militaire dans les monasteres-
forteresses appelés ribat (par exemple
Al-Shushtari a Damiette au XllI¢ siecle,
ou encore les confréries soufies qui,
avec violence, acheverent |'islamisation
de I'’Egypte au XIVe siecle).

Nombre de hadiths (traditions
prophétiques compilées, pour les deux
principales canoniques, par Al-Bukhari
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[810-870] et Muslim [817-865])
corroborent en outre le sens militaire
dujihad : « L’Envoyé deDieu adit :
“J'airecu l’ordre de combattre les gens
jusqu’a ce qu’ils confessent qu’iln’y
ad’autre divinite qu’Allah. Celuiquile
confesse n’arien a craindre de moi : il ne
peut étre frappé dans sa personne, dans
ses biens, que conformément au droit
del'islam, et c’est Allah qui se charge
de son compte.” » (Sahih al-Bukhari).
Le « martyr » (shahid) est d’ailleurs celui
qui meurt en combattant pour Dieu,

et non, comme dans le christianisme,
I'’homme supplicié pour sa foi.

Dans les traités de droit islamique
(figh), le chapitre « Jihad » ne concerne
que 'aspect militaire : au « domaine
del’islam » (daral-islam), ou s’applique
la loi coranique, s’oppose le « domaine
de la guerre » (daral-harb). A partir du
Xe siecle, sera intercalé entre les deux
un « domaine de latréve » (muhadana)
ou de la « conciliation » (sulh), en
attendant son inclusion inéluctable
au premier. L’islam n’est donc pas
seulement la seule vraie religion (61, 9),
la seule vraie communauté (umma)
religieuse voulue par Allah (3, 19), la
seule vraie guidance (huda, 3, 73). llest
le « parti de Dieu » (hizb Allah, 5, 56),
qui aura la victoire contre les infideéles,
lesquels forment le « partidudémon »
et seront perdants (58, 19-22).

A lire de Marie-Therese
et Dominique Urvoy
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La guerre sainte est-elle
une obligation permanente ?

a morale en islam étant fondamentalement légaliste, la
L praxis applique fidelement les enseignements des écoles
juridiques. Or les maitres de celles-ci ont eu des opinions
variées concernant lesrelations entre les deux domaines, « de
I'islam » et « de la guerre ». C’est Al-Shafii (au [Xe siécle, soita
I'époque de I'apogée de la puissance arabo-islamique) qui, le
premier, a expose la doctrine selon laquelle le jihad devait étre
une guerre permanente contre les non-croyants et non pas
seulementlorsque ceux-cientrenten conflitavecl’islam. Cela
ensefondantsurle verset : « Tuezles associateursotiquevous
les trouviez, capturez-les, assiégez-les et guettez-les dans toute
embuscade. Siensuite ils se repentent, accomplissent la salat

[La Mésentente. Dictionnaire
des difficultés doctrinales

dudialogue islamo-chrétien
Editions Cerf, 352 pages, 24 €.

Histoirede la pensée

(priérerituelle) et acquittent la zakat (aumoéne légale), alors
; laissez-leur la voielibre » (9, 5). Lorsque la situation du monde
islamique s’est altérée a partir du Xe siecle (contréle du califat
sunnite par des vizirs chiites, coexistence de trois califats
concurrents...), des ulémas ont affirmé que la charia n’obli-
geait plus a s’acquitter du devoirde jihad, sauf siledomaine de
I'islam était menacé par des forces étrangéres. Ibn Taymiyya
(XIlle-XIVe siecles), bien qu’autorité principale des fondamen-
talistes, proclamera que les musulmans ne doivent pas impo-

MARIE-THERESE URVOV

arabe et islamique
Seuil, 676 pages, 29,40 €.

Essaidecritique littérairedans
le nouveau monde arabo-islamique

Cerf, 384 pages, 35 €.

Essai de critique ser I'islam par la force aux non-musulmans, a moins qu’ils
liteéraire - = . =
« n'empiétent sur ledomaine de l'islam ».
[ : Lorsqu’est maintenu I'équilibre entre période de guerre et
- tréve, le jihad tend a devenir un exercice moral, et cela sous
4015

deux formes pouvant coexister : celle d'un soufisme renon-
cantal'usage du ribat (combat militaire) et celle de la polémi-
que interconfessionnelle ou la lutte des idées et le prosély-
tisme prennent le pas sur la lutte armeée.

\e nouveau monde
arabo-islamique




Comment empécher une interprétation
fondamentaliste du Coran ?

ort peu de musulmans ont Ce dogme favorise en effet
F renoncé ouvertement a appeler I'interprétation maximaliste et
le Coran« le Livre de Dieu ». Beaucoup condamne la pratique a une nostalgie
plus que les jeux d’interprétation idéalisant les premiers temps
dutexte, la véritable réforme de I'islam del'lslam. Méme les réformateurs
serait la nécessaire rupture avec qui ont pu payer de leur liberté d’action,
le dogme selon lequel le Coran est voire de leur vie, leur volonté de
la parole méme de Dieu, descendue sortir de ce cercle n’ont pas su aller
en sa matérialité, en dictée sur jusqu’a envisager consciemment
Mahomet Son Prophéte. I'urgence de cette rupture. J

Marie-Thérése Urvoy est professeur d’islamologie, d’histoire médiévale arabe et de langue arabe
classique a I'Institut catholique de Toulouse. Elle dirige I'équipe de recherche Cisa (Christianismes,
Islams et sociétés arabes) ainsi que la collection « Studia Arabica » aux Editions de Paris.
Dominique Urvoy est professeur de pensée et civilisation arabes a I'université de Toulouse-Il.

Ila publié plusieurs ouvrages sur la vie intellectuelle dans I’Espagne musulmane, la confrontation

Islamo-chrétienne et les penseurs arabes indépendants.
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CONDAMNE A MORT Ci-dessus : Un bourreau exécute un condamné avec son sabre, miniature provenant des Saray Alben,
Iran, période timouride, XIV¢siecle (Berlin, Staatsbibliothek zu Berlin). En haut : la lecture du Coran.
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Par Jacques Paviot ﬁ

Les successeurs de Mahomet mirent \
AP H R
en place un califat a I'ombre duquel B
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s’épanouit une civilisation nourrie
d'apports byzantins, perses et indiens. b \ e
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Mosquée des Omeyyades

_iDan't;s. (Syrie). Lédifice

a eté erige sousle regne

du calife Al-Walid ler entre
705 et 715.Sa disposition
estimitée du palais impérial
de Constantinople.
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orsqu’il sentit sa mort approcher, Mahomet ne prit aucune
décision au sujet de sa succession - il n’avait pas d’héritier
male -, ni ne donna d’indications sur le futurchef de la
communauté qu'’il avait fondée. Se posa alors la question : ou
choisir cet homme ? Dans la famille du Prophéte ou parmi ses
compagnons (sahaba) ? Dans la famille, il y avait Ali, mais qui
ne s'imposa pas parmi les compagnons Abu Bakr, Omar,
Othman. Tous étaient d’ailleurs liés matrimonialement a
Mahomet. Le Prophete avait en effet épousé Hafsa, lafille
d’Omar, et celle d’Abu Bakr, Aicha -I'épouse favorite. Quant a
Ali et Othman, ils étaient ses gendres. Le premier avait épousé
sa fille Fatima, le second sesfilles Rukayya puis Umm Kulthum.
Tous les quatre furent les quatre premiers califes de I'lslam,
aussi déenommeés les « bien guidés » (rashidun). A la mort de
Mahomet, la Révélation avait cessé. Ses « successeurs », sens
propre du mot khalifa, jouissaient d’un pouvoir différent du
sien, qui était marqué du sceau divin, méme si leur pouvoir sur
I’ensemble de la communauté (umma) ou ils devaient faire
appliquer la loiislamique (charia) était aussi bien spirituel que
temporel. Parailleurs, ils devaient diffuserlanouvelle foi d’'une
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LE TEMPS DES REFORMES
Ci-contre :le dome du Rocher, sur
I'esplanade du temple de Salomon
a Jérusalem, fut édifié vers 691

sous le calife Abd al-Malik, sur

le modele d'un baptistere chrétien.
Sa construction aurait été
ordonnée des la prise de Jérusalem
par Omar en 638. A droite -
Mahomet entouré de ses successeurs
les califes Abu Bakr, Omar, Othman
et All, miniature du XVle siecle
extrait du Silsila Nameh (Le Caire,
National Library). En bas : monnaie
musulmane a l'effigie du calife

Abd al-Malik ceint de son cimeterre,
vers 696. Linscription reproduit

la profession de foi « IIn'y a de dieu
que Dieu et Mahomet est son
prophete ». Cinquieme calife
omeyyade, Abd al-Malik imposa
l'islamisation de l'administration,
de I'économie et de la monnaie.

5

maniere fulgurante au dehors de I’ Arabie. Ce qui se passa a
I'intérieur fut en totale opposition avec ces succes.

Le vieil Abu Bakr avait eté désigné par Mahomet pour diri-
ger la priere ; il fut d’abord choisi comme calife. Il réprima
rapidement la sédition des tribus qui ne se sentaient liées par
leur serment qu’a la personne de Mahomet et s’étaient mises
a suivre de « faux » prophétes. Il mourut au bout de deux ans,
apres avoir nommeé Omar pour lui succéder. En 644, celui-ci
fut assassiné par son esclave persan et aurait, sur son litde
mort, désigné un conseil pour nommer son successeur.
Othman, descendant d’'Omayya, cousin du grand-pere de
Mahomet, était lui aussi un représentant de |'aristocratie
mecquoise. Son actionreligieuse fut marquée parl’établisse-
ment du texte du Coran. Politiquement, il dut faire face a une
opposition des chefs des provinces conquises a propos du
partage de I'impét : il en démit certains et mit a leur place des
membres de sa famille, tel Muawiya a Damas.

En Arabie méme, a Médine, Othman avait des ennemis en
Aicha et Ali. Un complot associant plus ou moins ceux-ci,
ainsi qu’ Amr, conquérant et gouverneur de I'’Egypte, mena a



son assassinat en 656 et a I'accession au califat d’Ali, ce qui
ouvrit la premiére fitna (« sédition », guerre civile), car il était
I’'hommed’unefaction, méme victorieuse. Les autres factions
furent celles d’Aicha, de Muawiya, des Mecquois Talha et
Zubayr. Ces derniers prirent comme base Bassora, dans
I’actuel Irak - signe que 'histoire de I'lslam ne s’écrirait plus
en Arabie. C’est |a, a la bataille dite aussi du Chameau, parce
qu’Aicha y assista de sa litiere installée sur un dromadaire,
qu’Aliles défit des 656. Celui-ci s’installa alors a Kufa. Restait
Muawiya. Larencontre eut lieu a Siffin, en juin-juillet 657.

La bataille étant indécise, les Syriens de Muawiya affiche-
rent au haut de leurs lances des feuillets du Coran, demandant
par la a cesserlecombat. Aliaccepta de faire trancher le conflit
par un arbitrage. Cependant, certains de ses fideles estimerent
sacrilege de s’en étre ainsiremis a la sagesse des hommes
plutét que delaisser|'issue de la bataille manifester quel était le
jugement de Dieu. lls se retirerent. Ainsi apparurent pour plu-
sieurs siécles les trois grandes factions qui divisérent I'islam :
les kharidjites (« ceux qui sont sortis », qui ont quitté Ali, parti-
sans d’une application stricte du Coran), les chiites (de chia,
« le parti »d’Ali ou de la famille du Prophéte) et ceux qui seront
plus tard appelés sunnites (qui suivent la sunna, « le chemin
bien trace », la tradition, dont le chef était alors Muawiya).

En 658, I'arbitrage d’Adroh donna tort a Ali pour le meurtre
d’Othman. Aussi les troupes de Muawiya proclamerent-elles
leur maitre calife. Avant de se porter contre lui, Ali voulut se
venger férocement des kharidjites mais il fut assassiné par
I'un de ceux-cien 661. Plusieurs rivaux s’éleverent a la mort
de Muawiya en 680, notamment Hussein, deuxieme fils d’Ali
etde Fatima, qui serendita Kufa. Maisil futtué a Kerbala parle
gouverneur de Bassora et de Kufa, ce qui lui conféra le statut
de martyr. Il est vénéré depuis par les chiites pour avoir intro-
duit la dimension de la souffrance dans I'islam.

Aux sources du califat

Les quatre premiers califes, dont la résidence était norma-
lement a Médine, avaient donné un début d’organisation
al’empire. Depuis Abu Bakr, |’ Arabie était entiérement
musulmane ; les juifs et chrétiens non convertis furent
expulsés, afin que la terre du Prophéte fat pure.

Au-dela de la péninsule Arabique, que les territoires aient
éte conquis « par force » ou « par trai-
té », les nouvelles autorités exi-
gerent la soumission des popu-
lations chrétiennes, juives,

zoroastriennes, qui étaient
largement majoritaires, par
le paiementd’'unimpét. Les
biens de I'Etat précédent et
des propriétaires morts au
combat ou en fuite furent
saisis, et les administrations
resterent enplace, leur personnel
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conservant sa religion (la famille de saint Jean Damasceéene
en est un exemple). Les Arabes s’installérent dans les locali-
tés proches dudésert, dans les villes des zones a forte densité,
centres de pouvoir et de richesse. lls batirent aussi des forte-
resses qui deviendraient des villes le long des fleuves, sur la
rive coté Arabie, telles Bassora ou Kufa surI’Euphrate, Fustat
sur le Nil. Des gouverneurs, chargés « dela guerreetde la
priére », furent nommeés a la téte de chaque province. Le plus
célebre est peut-étre Amribn al-As en Egypte.

Muawiya, fondateur de la dynastie des Omeyyades alors
que le principe califal était jusque-la électoral, resta a
Damas.Quand les difféerentesrévoltes furentmatéesen 692,
le calife Abd al-Malik, quatrieme successeur de Muawiya, et
lui-mémeissud’une branche cadettede lafamille, putimpo-
ser I'arabisation et I'islamisation de I'administration (fisc),
des activités économiques d’Etat (papyrus et tissus de luxe)
et de la monnaie. Parallelement, I'islamisation des popula-
tions s’accéléra. Principalement persans, turcs ou kurdes,
les nouveaux convertis étaient en effet attirés par la religion
dominante et désiraient jouir du méme statut que les Arabes.
Siles califes favoriserent ces conversions, ils n’étaient

69
HiSTOIRE

o



EN COUVERTURE

/70
HISTGIRE

cependant pas préts a leur accorder une complete égalité de
droits. Aussi se mirent en place desréseaux de patronsissus
de la premiere génération des conquérants et de clients indi-
genes convertis (mawali), surtout en Iran.

Bien que dépourvus de connaissances architecturales, les
souverains, princes ougouverneurscommencerenta édifierdes
monuments, dont certains ont été conserveés, pour laisser leur

empreinte dans les villes ou le plat pays. D’abord
des mosquées : celle d’Amr a Fustat, en
Egypte ; celles d’Abd al-Malik a Jérusalem
(Al-Agsa et le dome du Rocher - édifié
en 691 surle plan d’un baptistere -
mais dont les constructions
auraient été ordonnées par
Omardes 638) ; cellede
Médine, la Grande Mosquée

de Damas - batie surl’église Saint-Jean-Baptiste - ou celle de
Kairouan, en Tunisie. Mais aussi des palais, dont ne subsistent
que ceux construits a la campagne : Qusayr Amra, « petit
palais », le plus notable a cause de ses fresques, et Qasr
Mshatta, « palais d’hiver », en Jordanie ; Qasr al-Khayr al-
Gharbi et Qasr al-Khayr al-Shargi, « palais du parc occidental »
et « du parc oriental », en Syrie, ou Qasr Hisham, en Palestine.
Les dissensions entre les derniers Omeyyades, les diverses
difficultés sociales a travers tout I'empire, I'opposition reli-
gieuse des kharidjites et des chiites, entrainérent en 746 la
révolte des Abbassides sous des banniéres noires (contre le
blanc des Omeyyades). Un mouvement existait en faveur de
la famille du Propheéte ; les partisans d’Ali croyaient pouvoir
tenir leur revanche, mais c’est Abu al-Abbas al-Saffah, un
descendant du plus jeune onclede Mahomet, qui prit latéte de
larévolte soutenue fortement parles Iraniens. En octobre 749,

SUCCESSION En haut : la salle de priére de la Grande Mosquée des Omeyyades a Damas avec

le reliquaire, en forme de déme, du chef de saint Jean-Baptiste. L'architecture reprend celle des églises
byzantines. A gauche : flacon en verre de l'époque omeyyade, fin Vlle siecle-début Vllle siecle (New York,
The Metropolitan Museum). A droite : |a rivalité entre Ali, le dernier des quatre califes choisis dans

la famille proche de Mahomet, et Muawiya tourna a l'avantage de la premiere dynastie des Omeyyades.
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Les quatre premiers califes
(beaux-péres et cousins de Mahomet)

Omeyyades et califes

Abbassides et califes

Hachim
Ancétre du clan des
Bamu Hachim (Hachémutes)

Clan d’'Al
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il fut proclameé calife a Kufa. Le calife omeyyade fut battu
’année suivante, tous les membres de sa famille éliminés,
saufun, Abd al-Rahman qui réussit a s’échapper et a se réfu-
gier dans la péninsule Ibérique. Il y fut accueilli par I'armée
syrienne qui avait été envoyée rétablir 'ordre et parvint, grace
a son soutien, a se faire proclamer émir de Cordoue en 756.

Al-Mansur (754-775) fut le véritable fondateur de la dynas-
tieabbasside. Il choisit une nouvelle capitale créée exnihilo, de
762 a 766, surlarive droite du Tigre, « la Villeronde », Bagdad,
au nord de I'ancienne capitale des Sassanides, Ctésiphon, et
des antiques Séleucie et Babylone. Il lui donna la forme d’une
forteresse ronde, de brique, qui abritait les palais, une mos-
quée, les différentes administrations et des logements. Harun
al-Rashid (786-809) mena la guerre contre |'Empire grec et,
dans ce but, entra enrelation avec Charlemagne. La lutte de
ses deuxfils, entre lesquelsil avait partagé son empire entraina
la ruine de la Ville ronde. Elle fut reconstituée sur larive gau-
che, déja urbanisée. En 836, le calife Al-Mutasim fonda une
nouvelle capitale, plus au nord, toujours sur la rive gauche du
Tigre, a Samarra. Développée par Al-Mutawakkil (847-861),
qui construisit la Grande Mosquée avec sonminaret en spirale,
elle fut utilisée jusqu’en 892. Notons aussi 'apparition des
premiers tombeaux dynastiques a coupole.

" AlAbbas
(+.566-0.652-5)

sy
(W048)

Abd Manaf
¥-..)

(& partir de 929) de Cordoue

A partir de la seconde moitié du IXe siecle, le califat abbas-
side dut faireface a de gravescrises qui marquérent son déclin.
Les Zenj (esclaves noirs), exploités dans des conditions tres
dures dans le Bas-Irak, serévolterent en 869 ; ils ne furent
écrasés qu’'en 883. Les Qarmates, des chiites, créérent en 899
une république utopique en Arabie orientale, qui lanca des
raids lointains : en 930, ils s’emparerent de La Mecque et de la
Pierre noire, qui ne futrendue qu’en 952. Plus graves furent les
tendances autonomistes, voire indépendantistes, qui appa-
rurent dés le début du califat. On I'a vu en Andalousie avec
I’émirat de Cordoue, mais aussi a Tahert (Algérie actuelle)
avec les Rustamides kharidjites (777-909), auMaroc avecles
Idrissides chiites zaydites (789-926), en Ifrigiya (Tunisie
actuelle) avec les Aghlabides sunnites (800-909), reconnus
émirs héréditaires par Harun al-Rashid, en Arabie centrale
avec les chiites zaydites des Banu Ukhaidhir a partir de 867.
Plus proches du centre, le Khorasan, toute la Perse orientale
et I’Afghanistan a partir de 820 (Tahirides, puis Saffarides,
puis Samanides) ; 'Egypte puis la Syrie a partir de 868 sous
le gouverneur Ibn Tulun, batisseur de la célebre mosquée a
Fustat, ou encore en Syrie du Nord avec les Hamdanides,
gouverneurs héréditaires (890-997/1002), qui perpétuaient
la tradition du jihad, chanté par leur poete Al-Mutanabbi.
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Le Xe siecle vit I'éclatement du califat. L’émir omeyyade de
Cordoue se proclama calife en 929. Cordoue, sa capitale, la
« mere des villes », avait déja établi sa primauté dans les arts -
la Grande Mosquée fondée en 786 en est un exemple - et les
lettres. EnIfrigiya, le chiite Ubayd Allah al-Mahdirenversa les
Aghlabides, se proclama en 909 calife et fonda la dynastiedes
Fatimides, du nom de Fatima, la fille du Prophete. Soixante
ans plus tard, ils conquirent 'Egypte et y fondérent une nou-
velle capitale, au nord de Fustat, al-Qahira, « la Victorieuse »
(Le Caire), ou ils construisirent des mosquées (Al-Azhar, Al-
Hakim), des madrasa (écoles religieuses), des palais, des
hopitaux, des souks. Leur renommeée dépassa celle des
Abbassides puisqu’ils finirent par s’emparer des villes saintes
de La Mecque et de Médine. Non seulement les califes abbas-
sides furent impuissants face a la création de ce califat chiite,
maisils durent encore acceptereux-mémes, a partirde 945, la
tutelle de vizirs chiites, les émirs buyides, quine furent balayés
que par les Turcs seldjoukides sunnites en 1055.

La gestion de I'empire

Sous l'influence byzantine et sassanide, les califes omeyyades
et abbassides développérent une cour pourvue de tous les
services domestiques - dont celui de chambellan était le plus
important - et un cérémonial dans le but de les exalter. Ainsi,

DES ARTS FLAMBOYANTS

Ci-contre : la Grance Mosquée
Al-Mutawakkil, a Samarra (Irak).
Construite entre 847 et 861 sous le calife
abbasside Al-Mutawakkil, elle possede
le minaret le plus original du monde
islamique : un cone en spiralede

52 metres de haut, inspiré des antiques
ziggourats meésopotamiennes, comme
celui de Babylone-Babel. A droite :
intérieur de la Mezquita de Cordoue,
en Andalousie. Batie a partir delafin
du Vlliesiecle par I'émir omeyyade

de Cordoue, Abd al-Rahman 17, en
remployant des colonnes (de marbre)
d'édifices romains ou wisigoths,

la mosquée a été ensuite adaptée

au culte catholique lors de la reconquéte
de la ville andalouse, en 1236.En 1523,
une cathédrale fut construite au centre
de la mosquee. Lorsque Charles Quint
vit lerésultat en 1526, il s'exclama :

« Vous avez détruit quelque chose
d’unique au monde, et avez construit

ce que l'on voit partout. » En bas : vase
en céramique, Xe siecle (Washington,
Smithsonian Institution).

a Bagdaden 917, une ambassade byzantine dut traverser
quatorze palais décorés de tentures, de tapis, d’objets faits de
matiéres précieuses, des jardins peuplés d’animaux exotiques,
avant d’atteindre le palais du Diademe ou leur furent présentés
des automates. Le calife sortaitrarement de son palais : pourles
audiences, pour la priere du vendredi, pour

aller a la guerre annuelle contre les infide-
les ou pour célébrer une campagne victo-
rieuse. Alors, il pouvait revétir le man-
teau du Prophete et porter le Coran
d’Othman, étre précédé d’un éten-
dard et préservé d’'un parasol. Ne
disposant pas de ces objets, les
califes fatimides utilisaient la lance
et le bouclier de Hamza, oncle de
Mahomet, mais surtoutils siée-
geaient sur un trone d’or massif. Une
de leurs occupations favorites était
la chasse, qui se déroulait dans des
parcs de chasse d’origine perse.

La gestion de I’empire exigeait une
administration qui fut perfectionnée par
les Abbassides : c’est le fameux diwan,
mot qui désigne I'administration centrale
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aussi bien que les bureaux la composant (et aussi le meuble sur
lequel s’asseyaient les scribes), peuplés d’une bureaucratie
littéralement paperassiere et dont les principaux étaient ceuxdes
finances (le fisc), de I'armée (pour le partage du butin et le paie-
ment de la solde) et de la correspondance ( politique et diplomati-
que). A satéte setrouvait le vizir (« celui qui aide a porter un far-
deau »). La justice était confiée au grand cadi, fonction reprise de
I'lran sassanide, et aux cadis provinciaux, tous nommeés par le
calife, pour pouvoirlacontroler. La police (shurta) avaitla charge
de poursuivre les coupables et d’exécuter les pénalités pronon-
cées. Une autre police (hisba) surveillait a I'origine les marchés
(souks), puis le comportement des fidéles (assistance a la priére,
rapports des hommes et des femmes, respect desregles parles
non-musulmans). Signalons encore le « redressement des
abus », qui n’entrait pas dans la juridiction des cadis car, pour
beaucoup, « l'enferétait pavé de cadis ».

Les rentrées financieres étaient constituées principalement
par I'imp6t : la zakat, 'aumone légale due par les musulmans,
la capitation (jizya) et 'imp6t foncier (kharadj), dus par les
gens de |'Ecriture « protégés » (dhimmi), bien que I'impot
foncier dit continuer a étre payé si le propriétaire se convertis-
sait. Quant a la monnaie, elle fut réeformée par le calife Abd al-
Malik vers 695. On cessa de frapper des pieces sur le modele
byzantin et on émit des monnaies musulmanes : des dinars
(« deniers ») d’or (4,25 g),des dirhams (« drachmes ») d’argent
(7/10dudinar, 2,97 g), et une monnaie de cuivre ou de bronze
pour la vie quotidienne, le fals (du latin follis ; le pluriel du mot,
fulus, est entré dans |'argot francais sous la forme « flouze »).

L’unité de base de la société était la famille : un musulman
avait le droit d’avoir quatre épouses, plus des esclaves dont les
enfants naissaient libres. Les esclaves hommes et femmes
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furent d’abord fournis par la conquéte. lls étaient donc d’ori-
ginestresdiverses. Celle-cis’essoufflant, ils furentamenés par
lecommerce avec le dar al-harb, le « monde de la guerre » non
musulman, principalement I’ Afrique noire (pour les emplois
domestiques), I'’Asieturque (comme soldats) et |’Europe slave
(emplois dans |'aristocratie, notamment comme eunuques).
L’esclave, s’il en avait les moyens, pouvait acheter sa liberté et
c’était une bonne action que d’affranchir son esclave, quires-
tait lié a son maitre comme son client. Hormis |’esclavage,
I'islam nereconnait pas dedistinction sociale, mais les distinc-
tions confessionnelles : les « gens de |'Ecriture » (juifs, chré-
tiens, zoroastriens) qui avaient reconnu la conquéte étaient
devenus des « protégés » (dhimmi), avec interdiction de prati-
que extérieure de lareligion. A partir de Harun al-Rashid (786-
809), les califes prirent des mesures contre eux comme le port
de signes distinctifs pour mieux affirmer la prééminence de
I'islam. Restaient les particularismes régionaux chez les Per-
sans, les Egyptiens, les Kurdes, les Berbéres.

Les Arabes, qui n’étaient pas portés a l’origine vers |'agri-
culture, apprirent vite les techniques des pays conquis,
notamment l'irrigation des terres pour une agriculture spécu-
lative dans les grands domaines. Les productions étaient tres
variées : plantes textiles (chanvre, lin, coton), auxquelles il
faut ajouter le ver a soie et les moutons ; papyrus, canne a
sucre, plantes tinctoriales et a parfum (rose, jasmin, safran,
indigo, henné, encens), plantes a huile (sésame), légumes
(feves, haricots, pois, lentilles, concombres, melons, coloca-
ses), arbres fruitiers (pommiers, poiriers, péchers, grena-
diers, cognassiers, surtout les palmiers-dattiers), vigne pour
le vin, malgré son interdiction, et pour les raisins frais et secs.
L’eélevage était pratiqué aussi bien parlesnomades que parles

73
HiSTOIRE

o



TEMPLE DE LA PENSEE L'école abbasside
de Mustansiriya, a Bagdad (Irak). Construite
par le calife Al-Mustansir Bilah, au Xle siecle,

elle est considéerée comme l'une des plus
anciennes universités arabo-islamiques.
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sédentaires. Le sous-sol n’était pas tresriche : de |'argent des
montagnes d’Afghanistan, des pierres précieuses en Iran
oriental, du cuivre en Haute-Mésopotamie, de I’alun et du
natron en Egypte, de I'argent, du fer,du plomb, de I'antimoine
en lfrigiya, tandis que |I'or venait de Nubie ou du Soudan. Les
eaux de la Méditerranée, de la mer Rouge et de I'océan Indien
étaient la source du corail, celles du golfe Persique des perles.

Les caractéristiques de la ville musulmane étaient la mos-
quée etlemarché, avec un palais si ¢’était un chef-lieu. Elle était
souvent entourée de murailles. Nous pouvons ajouter les bains
(hammams), hérités des thermes romains. C’est dans les villes
qu’avait lieu la transformation des produits. Parmi les plus
connus : le papier, emprunté aux Chinois, avec son grand cen-
tre, Samarkand, qui s’est répandu jusqu’a ’Egypte ouil a rem-
placé le papyrus ;I'acierde Damas et de Cordoue, célébre aussi
pour le cuir ; le cuivre en Egypte et en Syrie ; le cristal a Bassora
etau Caire ;lamarqueterie duCaire ;lestextiles :les tiraz, tissus
deluxe sortantd’ateliers d’Etat, surle modéle byzantin et sassa-
nide, notammenten Egypte, pourlesrobesd’apparat, les déco-
rations des palais ou les pavillons - véritables villes de toile-, la
kiswa, grand voile brodé changé annuellement, quirecouvre la
Kaaba, sans oublier les tapis de priere ; la céramique avec une
glacure particuliére, répandue de I'lran a I’ Andalousie.

Lerayonnement d'une civilisation

A partir du Vllle siécle, le monde musulman joua un réle com-
mercial de premier plan. ll était traversé de grandes routes com-
merciales, terrestres et maritimes, dont |'lrak formait le nosud.
D’un coté, les voies, a partir de Bassora et de Siraf, allaient jus-
qu’a l'Inde et Ceylan, la Malaisie, la Chine a Canton, mais aussi
jusqu’al’Afrique orientale, a Zanzibar. Vers I'ouest, les mar-
chands acheminaient les biens vers Damas, au-dela a Constan-
tinople, aux ports de la c6te syrienne, et de la vers Alexandrie,
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d’ouils étaient transportés vers le Maghreb et I’Andalousie. Les
routes de terre reliaient le Maghreb au Soudan a travers le
Sahara, Bagdad aux pays de la Volga, a La Mecque, aux oasis
d’Asie centrale et, au-dela, a la Chine. Ce commerce était prati-
qué par des hommes de toutes origines religieuses : musul-
mans, juifs (les « radhanites »mentionnés parIbn Khordadbeh au
IXe siecle), chrétiens, zoroastriens, bouddhistes, manichéens.
De I'Orient lointain venaient les épices comme le poivre ou les
produits pharmaceutiques ou de parfumerie, les bois précieux,
des porcelaines, des soieries. Ony envoyait du corail, de l'ivoire,
des perles, del'huile, des dattes et, en provenance de|’Occident,
du fer et du bois. Du nord arrivaient des fourrures, de la cire, du
miel, des esclaves. Du sud, également des esclaves etdel’ivoire.

Les échanges, I'afflux de richesse, I’affirmation du pouvoir
califal et des institutions, I'agrandissement d’une classe de let-
trés, ulémas, juristes, secrétaires, permirent le développement
d’'une civilisation. L’'une des premieres taches du calife était de
faire appliquer la loi divine, fondée sur le Coran, quirégit toute la
société musulmane. Dans la pratique, tous les cas n’avaient pu
étre préevusdansle livre saint et des docteurs allaient émettre des
opinions en cherchant des précédents dans la vie et les dits du
Prophete. Plusieurs « écoles » (madhdhab) de droit virent le jour
aux Vllle et [Xe siecles, dont les quatre principales furent les éco-
les malékite a Médine, hanafite enIrak, liée aux Abbassides, et
les plus traditionnistes chafiite et hanbalite. Parallelement, au
[Xesiecle, onrecueillitetmit de I'ordre dans les dits de Mahomet,
les hadiths, avec six recueils principaux pour les sunnites, en
particulier ceux d’Al-Bukhari et de Muslim ibn al-Haijjaj.

Cependant, du point de vue de la penséereligieuse, naquit le
kalam, uneréflexion surla foietlaloiaumoyende laraison, déve-
loppée dans le mutazilisme, que le calife Al-Mamun, désireux
d’un rapprochement entre sunnites et chiites, déclara doctrine
officielleen827 (celadurajusqu’en849,leshanbalites y étantles
plus opposés). Le mutazilisme était né a Bassora et a Bagdad,
alors les deux foyers principaux de culture dumonde musulman.
Bassora et Kufa furent les lieux de la recherche grammaticale
et lexicographique, menée dans le but de bien comprendre le
Coran. On s’intéressa aussi a la vie du Prophéte, avec Ibn Ishaq
(morten 767) et Ibn Hisham (mort vers 834), a ses campagnes
guerrieres, a la vie de ses compagnons et successeurs.

La littérature arabe était toujours fondée sur la poésie
bédouine (I'ceuvre la plus célebre de I'époque omeyyade est
I’histoire d’amour fou de Majnun pour Leila), rassemblée dans
desrecueils al’époque abbasside. Une poésie nouvelle,
urbaine, apparut avec le poete de cour Abu Nuwas (mort vers
815), qui a chanté I’'amour du vin et des jeunes garcons. La poé-
sie classique fut réactivée au X@ siecle par le Livre des chansons
d’Al-Isfahani (morten967). En Andalousie, on chanta une sorte
d’amour courtois, dont Le Collier de la colombe d’lbn Hazm
(morten 1064) est un exemple. Dans la prose, de nouveaux
genres apparurent, tels les éloges de princes, avec le trio forme
par le chrétien Al-Akhtal (morten 710) et les Arabes Jarir (mort
vers 728) et Al-Farazdaq (mort vers 728-730). Le Persan Ibn
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al-Mugaffa (mort en 756), qui introduisit les fables indiennes
dans Kalila et Dimna, fut le créateur du conceptd’adab - littéra-
ture d’agrément de I’homme de cour - perfectionné par Jahiz
(mort en 869), métis de noir, I'un des plus grands écrivains ara-
bes, puis parlbn Qutayba (morten 889). La littérature populaire
se nourrissait des épopées arabes, tel le Roman d’Antar, oude
récits merveilleux tels ceux de Sinbad. Le Xe siécle vit fleurir
I’histoire et la géographie. Al-Tabari (morten 923) écrivitune
Histoire des prophétes et des rois universelle. Ibn Khordadbeh
(mort en 912) décrit les territoires dans son Livres des routes et
des royaumes, de méme qu’lbn Hawgal (morten978) et Al-
Mugaddasi (morten991). De son c6té Al-Masudi (mort en
956) rédigea une encyclopédie, Les Prairies d'or.

Les géographes avaient intégré I’enseignement de Pto-
lémée, car les traductions du grec ou du pehlevi (dans lequel
des ceuvres hindoues avaient été traduites) furent favorisées
par le calife Al-Mamun, qui créa dans ce but la « Maison de la
sagesse » (daral-Hikma) a Bagdad. Ces
traductions concernaient aussi bien la
philosophie (Aristote, la Théologie et
le Secret des secrets du pseudo-Aris-
tote, Platon, mais surtout a travers les
néoplatoniciens), que la médecine
(Hippocrate et Galien), la pharmacopée
(Dioscoride) et les sciences (Euclide,
Archimede, Claude Ptolémée). Elles ont
permis le développement d’une science et
d’une philosophie (falsafa) arabes. La
science était vécue comme une disci-
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dentaux, la concevait ainsi.
Les Arabes se sont passion-
nés pour la mathématique
(ils connaissaient le zéro
parlesIndiens), particulie-
rement I'arithmétique, la
géomeétrie, I'algebre (de
I'arabe al-jabr, « réduc- *
tion ») ou s’est distingué
Al-Khwarizmi (mort F
vers 850, d’ ou le mot
algorithme), I’astro-
nomie, ou s’ est illus-
tré Al-Biruni (mort
en 1048), I'opti-
que, l'alchimie,
la zoologie, la
botanique, la
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Canond’lbn Sina, notre Avicenne (mort en 1037). Les trois
grands noms de la philosophie sont Al-Kindi (morten 873),
le fondateur, Al-Farabi (mort en 950), commentateurd’Aris-
tote (raison de son surnomde « Second maitre ») et de Platon,
et Avicenne, auteur d'une encyclopédie philosophico-scien-
tifique, Le Livre de la guérison. Les ismaéliens, marqués par
le néoplatonisme, rédigérent les cinquante-deux Epitres des
fréres de la pureté, ou la philosophie rejoint la foi.

Du Vlle au milieu du Xle siecle, le monde musulman a fait
montre d’une vigueur incroyable dans la conquéte de nou-
veaux territoires a |'lslam et dans |’ établissement d’un pouvoir
politico-religieux, le califat, gouvernant I'ensemble de la com-
munauté. Trop étendu, I'empire s’est morcelé en entités diver-
ses, puis en califats sunnites et chiite ; cet état politique nel’a
pas empéché de donner naissance a I'une des plus brillantes
civilisations mondiales. Mais la prise du pouvoir par les Turcs
seldjoukides a Bagdad en 1055, suivie de la mainmise du chef
de I'armée d’Egypte sur le vizirat en 1073, marqua I'établisse-
ment de régimes militaires, dont|'un des contrecoups fut un
arrét du développement de la pensée. J

Professeur d’histoire médiévale a 'université de Paris-
Est-Crétell-Val-de-Marne, Jacques Paviot est spéclaliste
des crolsades et des relations avec I'Orient.

LUXE ET RAFFINEMENT
Plaque en ivoire sculpte,
provenant d'une piece
de mobilier de I'¢poque
fatimide, XIe-XlIe siécles
(Berlin, Museum

fir Islamische Kunst).
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Par Renaud Decléty

familles
de|’islam

Le déploiement de I'islam dans I'histoire
s’estrealisé a travers la division du monde
musulman en de multiples familles,
marquées par des antagonismes profonds.

plus confondre le discours d’un ayatollah

« | slam » ou « islams » 2 On ne saurait pas

© BEHROUZ MEHRI/AFP.

avec celui d’un intellectuel occidental
soufi qu'on ne pourrait mettre dans le
méme sac l'islam indonésien (220 millions
de musulmans dans la troisieme démocra-
tie laique au monde) et I'absolutisme des
monarchies du Golfe, pourtant justifié par
I'islam lui-méme. Le monde musulman est
divisé entre familles et travaillé par desanta-
gonismes profonds, et les musulmans sont
les premieres victimes des violences entre
freres ennemis. Derriére ces différences, les
uns et les autres partagent pourtant la
meéme profession de foi, unis dansl|’apparte-
nance a une méme communaute qu'incar-
nent le pélerinage communaLaMecqueou
la coopération des pays musulmans dans
I'Organisation de la conférence islamique
(OCl). Quel est donc ce paradoxe d’unereli-
gion universelle, communautaire, mais
aussi divisée ? Que peut nous apprendre
son déploiement dans I'histoire ?

Sunnites contre chiites

Des l'origine, l'islam se présente comme
religion (din), systéme politique (dawla)
et systeme législatif (figh et charia) pour
construire la « meilleure des communau-
tés (...) pour les hommes » (umma)
(Coran, 3, 110), a la fagon de Mahomet a
Médine, selon sa biographie (Sira). Mais

bien que constituant autant de facettes
inséparables de l'islam, chacun de ces élé-
ments a évolué selon la logique propre a sa
nature, pour constituer les différentes
familles de l'islam et fonder leurs dissensions.

Au plus proche des débuts de l'islam
apparaissent déja les premieres fractures
entre croyants a l'occasion de la succession
de Mahomet. S'ensuit une guerre civile
(fitna) entre musulmans au nom des
différentes interprétations de la Révélation
et de la conformité du comportement des
premiers souverains avec celle-ci. Naissent
ainsi sunnisme, kharidjisme et chiisme, qui
se considerent chacun comme la « meil-
leure des communautés ».

Les sunnites sedéclarent partisans d'une
succession politique a Mahomet passant
par les premiers califes (Abu Bakr, Omar,
Othman, Ali) et la dynastie des Omeyya-
des fondée par Muawiya lorsqu’il prit le
pouvoir (661) apres s'étre opposé a Ali.
Dans leur esprit, le calife, chef politique et
militaire, commande de ce fait le spirituel.
Le sunnisme est donc intimement liéa la
logique politique (dawla) du califat. Il met
I'accent sur I'étude et I'observance de la
tradition du Prophete (sunna), qui déve-
loppe le juridisme de l'islam avec l'établis-
sement de la charia (la loi islamique) et du
droit musulman (figh). llinsiste tout autant
sur l'expansion territoriale, obéissant au

commandement de voir appliquer la loi
de Dieu sur le plus grand nombre.

Les kharidjites (« les sortants »), ayant
retiré leur soutien a Ali, sont partisans
d’'une succession au mérite. Ecrases dans
I'histoire entre sunnites et chiites, il n'en
reste aujourd’hui que la branche ibadite,
dispersée (Algeérie, Tunisie) et trés minori-
taire, hormis a Oman.

Les chiites revendiquent une succession
spirituelle plus que temporelle : le chef des
croyants est d'abord imam, a choisir dans
la famille du Prophete. Ali, gendre, cousin
et compagnon de Mahomet, est ce suc-
cesseur légitime face aux premiers califes.
Sonassassinat (661) fonde la séparation de
ses partisans (chia, le parti). Avec ses fils
Hasan et Hussein s'organise la succession
des imams, principalement en Perse (les
rois iraniens se convertiront au chiisme
duodécimain au XVlesiecle), les chiites
étant davantage portés sur l'eschatologie
et le mysticisme que sur la conquéte terri-
toriale. De la nait la constitution d'un
clergérégentant la sphére temporelle dans
un jeu de pouvoir comparable a celui de

SOUS LE VOILE Des femmes
prient dans la cour dela mosquée

du Prophete a Médine, deuxieme -
lieu saint de l'islam apres La Mecque. ¢=
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I'Eglise et des monarchies occidentales dans

la tradition de l'augustinisme politique.
Chiites et sunnites ont beau se fonder sur

des versions similaires de la Sira et de la cha-

ria et sur le méme Coran - bien queles
chiites estimassent encoreau XVIesiecle que
le Coran des sunnites était falsifié — les diffé-
rences de regard historique qu'ils portent
chacun sur les premiers temps de l'islam
continuent de les opposer aujourd’hui.

Lesrejetons du chiisme

Le rapport a I'histoire peut différer au sein
d’'une méme famille : les chiites duodéci-
mains suivent la tradition de Mahometet de
sesimams successeurs jusquau douziemeet
dernier imam, Muhammad al-Mahdi. Selon
eux, il futenlevé par Dieuau IXe siecleen vue
du réle qu'll lui fera jouer a la fin des temps.
Certains chiites ont divergé des duodéci-
mains au Vlllesiecle : les ismaéliens ont
arrété la succession de I'imamat a Ismaél (le
septiéeme, non reconnu par les duodéci-
mains), les zaydites au cinquiéme (Zayd).
L'histoirecomplexe du chiismeavu émer-
ger dautres rejetons. On retient I'épisode du
califat fatimide ismaélien, constitué du IX®
au Xllesiecle contrele califat sunnitecomme
un quasi-empire a partir de I'Egypte. Sont
égalementapparus les Druzes et les Nosai-
ris-Alaouites (aujourd’hui principalement

au Liban et en Syrie), que lon rattache tradi-
tionnellementauxismaéliens. Leur pratique
a cependant beaucoup dévié de l'islam fon-
dateur, incorporant des €léments divers
d‘autres cultures philosophiques et religieu-
ses (métempsycose, mysticisme), et leur
ésotérisme est a rapprocher de la branche
nizarite de lI'ismaélisme, apparue vers le
Xlesiecle. Si celle-cia pesé dans I'histoire par
ses relations avec le califat abbasside qui
renverse le califat omeyyade en 750, de
nombreux Occidentaux ne la connaissent
que par l'exposition médiatique de son chef
spirituel, I'imam Aga Khan (nos ainés se
souviennent du mariage d'Yvette Labrousse
en 1944 avec 'Aga Khan dalors...).

[es écoles dusunnisme

Cette dialectique entre familles de l'islam
va aussi contribuer a en former les visages
actuels. Chacune revendiquant pour elle la
fidélité au vraiislam, c'est évidemment dans
le rapportaveclaprincipale de cesfamilles -
le sunnisme incarné par le califat — quelles
saffirmeront. Sion peuty discerner des logi-
ques similaires a celles qui ont présidé a
I'évolution des Eglises protestantes, il faut
considérer I'imbrication intime du temporel
et du spirituel, particulierement au sein du
sunnisme, comme une différence radicale
avec le christianisme. Lislam s'est affirmé des

les débuts par un pouvoir absolu, qui le
fagonne dans un mouvementa deux sens :
l'autorité, a I'image du Prophéte, se fonde
sur la religion car elle est chargée d'en faire
respecter les commandements ; elle est
aussi celle qui interprete et explicite la reli-
gion a partir du legs des premiers tempsde
I'islam. C'est ainsi que le Coran sera collecté
sous les Omeyyades et que seront établis
les textes fondant la législation musul-
mane (figh) et la théologie dogmatique
(kalam) sous les Abbassides : recueil des
hadiths (les faits et gestes de Mahomet),
écriture de la Sira, de 'histoire sainte et des
premiers tafsir (exégeses du Coran).
Létablissement des bases de l'islam voit
saffronter deux écoles. Lécole mutazilite,
dont les théologiens, imprégnés de philo-
sophiegrecque(falsafa), développenta par-
tir du Vlllesiecle ladoctrine d'un Coran créé
et de sa nécessaire interprétation humaine,
est vaincue et persécutée a partir du IXe sie-
cle par I'école acharite. Celle-ci affirme au
contraire la nature divine et incréée du
Coran et lalimitation de l'effort de réflexion
personnelle (jjtihad), c’est-a-dire de l'inter-
prétation du Coran et des textes fondateurs
(lasunna, les hadiths et la Sira). Cette inter-
prétation est permise en revanche pour la
charia, qui constitue une partintégrante de
la religion (foi et loi étant inséparables en

© KAZUYOSHI NOM ACHI/CORBIS.
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DivisiONs Ci-dessus : la guerre civile (fitna) qui divise les musulmans dés le Vlle siecle au nom des différentes interprétations de la

Révélation et de la conformité du comportement des premiers souverains avec celle-ci a donné naissance au sunnisme, au kharidjisme
(représenté aujourd’hui par les ibadites) et au chiisme, qui se revendiquent chacun la « meilleure des communautés ». A gauche :

circumambulation autour de la Kaaba durant le pélerinage de La Mecque, vers laquelle se tournent tous les musulmans pour la priere.

islam), laissant ainsi une liberté d'apprécia-
tion aux théologiens juristes pour fonder
les rituels, légiférer sur les relations sociales,
les interdits, le droit pénal et public, le jihad
ou encore le rapport aux non-musulmans.
A la manieére des écoles rabbiniques du
judaisme, des jurisprudences se dévelop-
pentau sein d'écoles juridiques. Elles confi-
gurent toujours les familles de I'islam sun-
nite en mélant leurs propres dynamiques a
celles des populations locales.

Avec l'arrivée des Turcs seldjoukides
(Xle siecle) et leur conversion au sunnisme,
puis l'irruption des Mongols (Xllle siecle) et
I'‘établissement de 'Empire ottoman jus-
quasadisparition en 1923, lislam se déploie
par-dela les continents, rencontrant de trés
nombreusesinfluences culturelles, philoso-
phiques et religieuses. Les populations de la
spheére islamique restent ainsi majoritaire-
ment chrétiennes jusquaux Xe-X[e siecles.

Les quatre écoles de jurisprudence sun-
nite, fondées aux VIIIe et IXe siecles, se par-
tagent donc l'aire du sunnisme. Si la déli-
quescence du califat ottoman a contribué
a renforcer leurs influences locales res-
pectives, les phénomeénes d'immigration

et les affirmations nationales ont, dés le
XIXe siecle, ajouté des dimensions identi-
taires complexes aux familles sunnites :

- I'école hanafite, issue de lI'enseigne-
mentde I'imam Abu Hanifa (Vlllesiecle) et
adoptée officiellement par 'Empire otto-
man, est majoritairement suivie par des
musulmans non-arabes : Turquie, Syrie,
Jordanie, Afghanistan, Inde, Pakistan et
partiellement en Egypte ;

- I'école malékite, qui domineen Afrique
du Nord et Afrique noire, est particuliére-
ment virulente vis-a-vis des chiites ;

- l'école chafiite en Syrie et Asie du Sud-
Est, est plus portée vers l'usage du raisonne-
ment personnel. En Egypte, apres l'expédi-
tion de Bonaparte, elle a vu I'éclosion d’'un
mouvement de réforme inspiré par une
élite occidentalisée, qui buttera sur la réac-
tion incarnée par les Fréeres musulmans ;

- [école hanbalite est la plus rigoriste dans
sonapplication destextesetlerefusde toute
innovation (bidah). Le wahhabisme s’y déve-
loppeau XVlllesiecle, mouvementintégriste
qui domine désormais la péninsule arabe.

Aureste, linfluence mutazilite n'a pas dis-
paru :son approche personnelle de l'islam

a beaucoup travaillé la mouvance soufie,
cette dimension spirituelle et ésotérique de
I'islam présente depuis ses origines. Ses
grands textes et manuels se formalisent a
partir du IXesiecle, parallélementa l'élabora-
tion du cadre de I'islam sunnite dans lequel
elles’inscrit. Alorsquel’hypertrophiedufigh
encadre peu a peu toute la société dans la
pratique religieuse extérieure et collective, le
soufisme préne une compréhension inteé-
rieure et individuelle de l'islam. Fonction-
nant sur des principes d'initiation de maitre
adisciple, il se répand par le développement
de confréries et le rayonnement de grandes
figures :le martyr Hallaj,Junayd al-Baghdadi,
le grand maitre Ibn Arabi. Il influence les
théologiens (Al-Ghazali) et les souverains
(Mehmet, conquérant de Constantinople),
au-delamémede la sphére sunnite, et ce jus-
quanosjours :bien que rattachés aux chiites
duodécimains, les alévis, trés nombreux en
Turquie, restent toujours aussi pétris de tra-
ditions soufies ; Al-Afghani, le réformiste
égyptien du XIXe siecle, mais aussi Hasan al-
Banna, le fondateur des Fréres musulmans,
revendiquaient leurs liens avec le soufisme.
Mais la ou I'adage soufi mentionne qu'il
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existe « autantdevoiesmenant aDieu » que
d’hommes, la charia affirme sa voie unique.
Et de fait, I'idée méme d’'un rapport mys-
tique de soia Dieu a bien souvent été vue
avec méfiance par la société musulmane.
Lapproche communautaire, l'observance
des lois lui ont toujours été préférées, nétant
pas suspectes d'introduire des nouveautés
condamnables, voire de trop emprunteraux
spiritualités chrétiennes et hindoues.

Islam et modernité

La période contemporaine est aussi mar-
quée par la fin du califat ottoman, pronon-
cée par Atatiirk en 1924. Ellea changé le
référentiel de I'islam sunnite en abolissant
l'autorité symbolique supréme, facteur
d’unité de 'umma. Marquée également par
la modernité occidentale, par sa technolo-
gie et sa colonisation, qui ont pu humilier
les musulmans censément établis comme
« meilleure des communautés » ou les por-
ter a une dynamique d'émulation (l'islam
turc laicisé, la réforme égyptienne). Des
mouvements nouveaux apparaissent en
réaction, portés par les techniques moder-
nes de communication et la diffusion de
masse — inédite dans I'histoire — des textes et
discours musulmans. La manne pétroliere
a enoutre donné au wahhabisme une
influence considérable dans le monde
musulman, comme au chiisme iranien, gal-
vanisé par larévolution de 1979, et aux
autres pays musulmans producteurs de
pétrole, portésa soutenir la dimension iden-
titaire de la pratique de leurs ressortissants
immigreés. Ces nouveaux courants transver-
saux travaillent les familles traditionnelles de
I'islam. Les plus radicaux visent la réislamisa-
tion par l'application pleine et entiére d’'un
discours fondé sur une vision rétrospective
delislam du Vliesiecle, celui de 'age dor :

— les Fréeres musulmans, fondés en Egypte
en 1928, travaillent a la renaissance du cali-
fat par laréislamisation des masses ;

~|le Tabligh, fondéen Indeala méme épo-
que, promeut une pratique musulmane
fondamentaliste, sans objectif politique ;

- les mouvances salafistes issues du
wahhabisme, voire financées par elles,
s‘activent jusqu’au terrorisme pour impo-
ser leur interprétation trés rigoriste ;

— certains mouvements armes visent
directement au rétablissement du califat.

A coteé de ces courants s‘affirment dans
les sociétés occidentales des musulmans
d’un genre nouveau, cherchant a réformer
I'islam ou a en promouvoir des interpréta-
tions personnelles compatibles avec la
modernité, souvent inspirés des pratiques
soufies. Treés représentés dans la vie médiati-
que (le rappeur Abd Al Malik, les footbal-
leurs Nicolas Anelka et Franck Ribery), ils
attirent sur eux par leurs interprétations
personnelles le méme opprobre que jette
I'écrasante masse desmusulmanssurle sou-
fisme. Beaucoup se demandent dailleurs ce
que cette pratique nouvelle doit réellement

al'islam plutét qual'émulation occidentale,
qui influence plus que jamais le déploie-
ment de l'islam dans l'histoire.

Alors sunnite ou chiite ? Soufiou léga-
liste ? Fondamentaliste ou réformiste ?
Islam ou islams ? Autant de visages diffé-
rents de 'umma dans l'histoire. A partir de
la méme révérence aux mémes origines, au
méme Coran,au méme Prophéte, autant de
pratiques et d'interprétations. Et autant de
prétentionsaincarner le« véritableislam ».
Ne serait-ce pas aussi le lien de parenté qui
unit, malgré elles, les famillesdel'islam ? S

Renaud Decléty est membre del’assoclation EEChO
(Enjeuxde I'étude du christianisme des origines).
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PELERINS SOUS TENSION
Ci-contre . des pelerins
rassemblés sur le mont Arafat,

le 3 octobre 2014. Cette station

se pratique le deuxieme jour

du pelerinage a La Mecque

(le haj)). Elle est le deuxieme des
six piliers qu'il compte et qui
comprennent notamment les
toursrituels autour de la Kaaba

(la circumambulation) et la coupe
ou le rasage complet des cheveux.
Partis au lever du soleil, les pelerins
marchent dabord une vingtaine
de kilometres, afin d’arriver

au mont Arafat pour y faire les
prieres de midi et de I'apres-midi.
lIs doivent veiller a se tenir sur
l'espace delimité par la montagne,
de fagon a imiter exactement

le Prophete qui y fit son discours
dadieu. lls y demeurent jusquau
soleil couchant, avant de se diriger

jusqu'au lieu appele Muzdalifah, 81
. . .y . -}_"‘.H;rﬁ.ﬂn‘:‘
ouils dirontles prieres du soir MUSTOIRE

etresteront jusqua latombeée

de la nuit. Les pelerins doivent
alors se munir de 49 cailloux qui
leur seront utiles pour accomplir
les rites des trois jours suivants :

la lapidation de trois piliers puis
de trois steles. En bas : ce jeune
chiite syrien participe a Damas
aux rituels annuels de I'Arbain

qui marquent la fin d'une période
de quarante jours de deuil suivant
lacommemoration de la mort

du petit-fils du Prophete, I'imam
Hussein (I'Achoura dans

sa definition chiite). La tombe

de I'imam Hussein se trouve

a Kerbala (Irak). Chaque année,
des milliers de pelerinss'y
rassemblent pour |'Arbain.

En décembre 2014, le pélerinage
a connu un record d'affluence avec
plus de 17 millions de personnes
presentes dans la ville sainte chiite.
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Envahisseurs et résistants,
califes, empereurs ou guerriers :
leur choc a écrit I’histoire

de la conquéte musulmane.

es conquérants

MAHOMET (v.570-632)

Né a La Mecque, Mahomet est orphelin de bonne heure.
Il sera éleve par son grand-pére puis par son oncle. Sans
étreriche, il appartienta la puissante tribu des Quraychites.
Jusqua peu pres lI'age de 20 ans, il aide ses tuteurs, qui sont
caravaniers, ce qui lui permet de voyager, notamment dans
la région de Gaza. Puisil épouse uneriche veuve, dontil gere
les affaires, ce qui le met a I'abri du besoin. Habituéa s'isoler
_. pour prier et méditer, il aurait, en 610, requ ses premieres visions :
g une voix surnaturelle lui aurait ordonné de « réciter » ce qu'il
Y entendait. La somme de ces révélations constituera le Coran,
< clest-a-dire la « récitation ». Encouragé par sa femme, il finit par
§ témoigner de ces « révélations », mais ne suscite autour de lui
= que moqueries : seul son cousin Al, son fils adoptif, ainsi que
§ deux amis, Abu Bakr et Omar, se rallient a lui. Peu a peu, toutefois,
4 il se fait écouter des gens du peuple, alors que les puissantes
S familles dela ville lui sont hostiles. Dans un styleimage et avec une
f',;. grande force oratoire, il préche l'islam, c'est-a-dire la soumission
2 3 un dieu unique, Allah, dans I'attente du Jugement dernier
2 dontil annonce la venue comme prochaine, recommandant
par ailleurs 'aide aux déshérités et condamnant le polythéisme
= deses contemporains. Devant I'hostilité persistante des élites
o delacité, il décide cependant de s'expatrier a 350 kilomeétres

de |a, dans l'oasis de Yathrib, ol ila des sympathisants :

ayant quitté La Mecque en juillet 622, il entre le 24 septembre
dans ce lieu qui, devenu désormais sa résidence, sera appelé
Meédine. Promu chef politique et militaire, il organise la nouvelle
communauteé, ou ses compagnons, les « expatriés », cotoient
les nouveaux convertis, nommes les « auxiliaires ». Le Prophete
contracte alors mariage avec plusieurs autres épouses, ce qui

a pour effet de renforcer son alliance avec des clans influents.
Lobjectif est, en effet, désormais de gagner la lutte qui l'oppose

a La Mecque, dont ses partisans pillent les caravanes qui passent
a leur portée. Aprées un premier engagement qui tourne a leur
avantage, Mahomet et les croyants font face a une offensive en
regle qui manque les emporter ; Médine est assiégée, mais, bien
défendue par un large fossé creusé pour la circonstance, elle résiste
et les assaillants s'en vont. C'est un grand succeés pour Mahomet,
qui, aprés une premiere tentative, peut entrer en vainqueur

dans La Mecque, en 630, ou il se rend aussitot au sanctuaire

de la Kaaba, lieu d'un pélerinage qu'il accomplira solennellement
en 632. Maitre d'une grande partie de IArabie, Mahomet meurt
le 8 juin :auparavant, il a lancé contre 'empereur Héraclius

une expédition. Méme s'il sera un échec, ce raid marque, du vivant
meéme du Prophete, le début du processus de conqueéte.




OMAR (591-644)

Originaire de La Mecque et beau-pére de Mahomet, Omar

avait déja joué un réle décisif dans la désignation du premier calife
Abu Bakr. En 634, sur son lit de mort, ce dernier lerecommande
aux compagnons. Autoritaire, actif, ambitieux mais réaliste,
Omar, ainsi devenu le deuxiéme « calife bien guidé », vaamplifier
dans toutes les directions le processus de conquétes qui vient

de samorcer : vers la Syrie, ou, dés 635, Damas est investie, et ou,
en 636, les armées arabes lemportenta la bataille de Yarmouk
contre les Byzantins ;en Mésopotamie, ou, en 636, Ctésiphon,

la capitale de I'Empire sassanide est prise et ou seront bientét
fondées les villes de Bassora et de Kufa ; en Egypte, ou la victoire
d'Héliopolis, remportée en 640 contre les troupes de l'empereur
Héraclius, ouvre aux Arabes les portes dAlexandrie. Pour
administrer cesimmenses territoires, Omar, quia pris le titre

de « commandeur des croyants », fera preuve de pragmatisme :
il faitinscrire les combattants arabes sur un registre fiscal, lediwan,
de maniere a ce qu'ils puissent toucher une pension payée avec

le produit du butin et celui des impots demandés aux vaincus ;
mais l'administration de ces bureaux est laissée aux autochtones.
Llslam doit beaucoup a Omar : c'est lui qui aurait persuadé Abu
Bakr de faire réaliser les premiéres transcriptions du Coran, et c'est
encore lui qui, en 637, fixaau 16 juillet 622, date de |I'expatriation
de Mahometa Médine, le début de la nouvelle ére musulmane.
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MUAWIYA (v.602-680)

Fils du riche marchand et chef de tribu Abu Sufyan,

qui avait, a La Mecque, conduit l'opposition a Mahomet,

avant de devenir, une fois la ville prise, le secrétaire particulier
et le beau-pére du Prophete, Muawiya participe si bien

ala conquéte dela Syrie qu'il en est, en 639, nommé gouverneur.
Il va y déployer d’'exceptionnelles qualités d'administrateur,
organisant une puissante armée et dotant I'lslam d’une flotte
de guerre qui permettra la prise des iles de Chypre, de Rhodes
et de la Crete, mais pas celle de Constantinople. Apparenté

au troisieme calife, Othman, qui meurt assassiné, il soppose a
son successeur Ali, qu'il finit par supplanter, apres avoir été
proclamé lui-méme calife en 660 lors d'une assemblée générale
de chefs arabes a Jérusalem. Au cours d'un regne qui durera
vingt ans, pour administrer le nouvel Empire musulman, il
n'hésitera pas a sappuyer sur les élites locales, qu'elles soient
byzantines ou sassanides comme en Syrie. Par ses qualités
personnelles — maitrise de soi, générosité, talent pour la
persuasion mais aussi fermeté —, il deviendra pour la tradition
musulmane un véritable modéle. De sa capitale, Damas, il
gouverne avec habileté, déléguant 'administration de I'lran et de
I'lrak a un de ses fidéles, et confiant a son fils, Yazid, la direction
des expéditions militaires. Il réussira a imposer ce dernier
comme son successeur, faisant approuver ce choix des 678

a Damas par des délégués venus de tout I'empire, et fondant
ainsi la premiere dynastie de califes, celle des Omeyyades.
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ALI(V.600-661)

Cousin et gendre du Prophéte, Ali est, depuis son enfance,

un compagnon toujours présent, le tout premier méme, dit-on,
asetre converti a la nouvelle religion. Au combat, son courage
est tel qu'il lui vaut le surnom de « lion de Dieu ». Quelque
temps avant de mourir, le Prophéte aurait prononcé une phrase
énigmatique : « Celui dont je suis le maitre, Ali en est le maitre. »
Etait-ce une maniere de désigner son gendre comme son héritier ?
Clest ce que par la suite, ceux qui se situent dans le « parti dAli »
(chia), autrement dit les chiites, n’hésiteront pas a affirmer. Mais
le mot arabe employé par Mahomet a aussi le sens plus anodin
d’'« ami », que beaucoup préféreront. Ainsi, a trois reprises, les
compagnons choisiront un autre quAli pour succéder au Prophete :
d’abord Abu Bakr, puis, deux ans apres, Omar, qui régnera dix ans ;
se décidant a se porter clairement candidat, Ali nen est pas moins
écarté au profit d'Othman, qui, au bout de douze ans de régne,
est tué a Médine en 656. Ali, cette fois, est proclameé calife, mais

il va se heurter au gouverneur de Syrie, Muawiya, parent de son
prédécesseur et qui refuse de lui faire allégeance. En juillet 657,
I'armée dAli affronte les troupes syriennes a Siffin, mais au moment
ou celles-ci vont céder, elles brandissent au bout de leurs lances
des pages du Coran, demandant ainsi un arbitrage qu'Ali leur
accorde, malgré l'avis contraire de certains des siens. Au fil des
mois, la procédure va tourner au désavantage d’Ali, qui doit

en outre faire face chez lui a une véritable dissidence armée, par
lui combattue victorieusement ; mais, bientdt, Ali est assassiné
ala mosquée de Kufa, en Irak. Son corps est alors enterré non loin
de la, a Nadjaf, qui deviendra une ville sainte du chiisme.
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TARIQIBN ZIYAD (v.670-v.720)

Affranchiberbére de Moussa ibn Noussair, le gouverneur arabe
de IAfrique du Nord, Tariq est envoyé par luien 711 a la téte

de 7 000 hommes a la conquéte de la péninsule Ibérique. En effet,
I'année précédente, une expédition menée par son compatriote
Tarif, débarquée en un lieu qui deviendra la ville de Tarifa, a
montré la richesse mais aussi la fragilité du royaume wisigoth.
Tariq traverse le détroit et aborde dans la baie d’Algésiras,

au pied du relief qui prendra son nom, le Jabal Tariq ou Gibraltar.

Apres |avoir emporté sur le roi Rodéric, il peut occuper Séville,
Cordoue et Toléde. Jaloux de ces succes, son chef Moussa accourt

a son tour, avec une armée importante, et apres une bataille
remportée a Salamanque, s'installe en vainqueur a Tolede.

Mais bientot ils sont, lui et Tariq, convoqués a Damas par le calife
pour s’y expliquer sur la maniére dont ils ont géreé la conquéte.
Qu'importe : en quelques années, 'Espagne wisigothique

est devenue l'Al-Andalus, tandis que, dés 714, les colonnes =
musulmanes franchissent les Pyrénées pour pénétrer en Gaule. D
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