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Introduction

.. LAPART D’OMBRE DE
LA PHENOMENOLOGIE HUSSERLIENNE

En proposant ici de lire [a philosophie de Husserl comme une inter-
rogation sur la passivité, la vie et I'affection, nous nous inscrivons au sein
d’'une large thématique husserlienne — celle de la chair, de Pespace, du
monde, de I'affectivicé et de I'intentionnalité pulsionnélle — pour la réac-
tualiser, prolongeant ainsi des recherches actuelles. Nous ne concevons
pas cette thématique comme une possible alternative aux versants plus
canoniques de la phénoménclogie husserlienne. Bien au contraire, nous
almerions montrer que ¢est précisément I3 ol Husserl pousse jusqu'a
leurs limires le rationalisme et I'idéal d’une philosophie absolument fon-
dée et rigoureuse qu’il rencontre le probléme de la passivité, et ce sous
la forme d’une résistance face a cette entreprise d’explicitation totale du
monde. Plutdt que d’ouvrir le champ d’une phénoménologie a-subjective,
la passivité vient élargir le régne de I'ege au sein d’une égologie transcen-
dantale qui doit alors tenir compte de ce qui fait obstacle 4 Ia transparence
du sens.

Nous aimerions montrer qu'une philosophic des actes de la conscience
n’est pas incompatible avec une phénoménologie de la passiviré’, et

1. Le motif de la passivité offrirait ainsi la possibilicé de remettre en question la critique
radicale que Merleau-Ponty adresse 4 Husser! dans une note de travail de Le visible e
Linvisible, Paris, Gallimard, 1964 (abrégé VI, p. 297 sq. : « Toute l'analyse husserlience
est bloquée par le cadre des acres que Ini impose la philosophie de la conserence. 1l faut
reprendre et développer Uintentionnalicé fumgierende ou lazente qui est U'imtentionnaliré
intérieure 4 '#we. Cela n'est pas compatible avec la “phénoménologie”, c’est-a~dire avec
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peut-étre plus encore qu'une réflexion sur la passivité ne peut prendre
son départ que dans une telle philosophie qui renvoie tout objet constitué
4 une conscience constituante, ¢'est-d-dite  ['acte d’une instance subjec-
tive. La passivité n'est ni une qualité de Pobjet ni une propriété du sujet,
mais un rapport de sens entre le sujet et 'objet (que cet objet soit extérieur

au sujer ou qu’il soit leisujet lui-méme), c’est-a-dire un mode intentionnel -

de conscience, une fagon d’étre présent au monde : il n'y a de passivité
que de Pacte, que cette passivité précede, accompagne ou suive I'acte.
Husser] n’élargit-il pas fa définition traditionnelle de Pacte jusqu’a inclure

en elle la passivité, pour finalement penser un acte passif ou une intention -

passive auxquels le moi participe encore {le probleéme étant de définir
cette « participation du moi», cette Ichbeteiligung) ? Husserl a-t-il tencé
de penser grice 4 la notion d’« intentionnalité passive » (passive Intentio-
nalitdt) ce que Merleau-Ponty appelle « la passivité de notre activité » ' ?
En enracinant la réceptivité dans une passivité encore plus originaire —
la prédonation affective” — et en enfermant Pactivité dans une passivité
englobante?, il déplace les frontieres traditionnelles entre sensibilité et
spontanéité, entre sensible et intelligible. Cette redéfinition des frontieres
entre passivité et activité dépasse d’ailleurs le domaine spécifique de la
théorie de la connaissancé : le probléme de'la passivité et de activité
traverse la phénoménologie en général®.

une ontologie qui assujettt tout ce qui n’est pas rien i se présenter 4 la conscience 3 travers
des Abschattungen et comme dérivant d*une donation originaire qui est un acte i. e un
Erlebnis parmi d'autres. [...] 1l fawr prendre comme premier, non la conscience et son
Ablaufsphingmen avec ses fils intentionnels distiners, mais le tourbillon que cet Ablzuf
sphinomen schématise, le tousbillon spatialisant-temporalisant {qui est chair e non
conscience en face d'un nogme). »

1. M. Merleau-Ponty, op. cit., p. 274 5q.

2. CL Erfabrang und Urteil, Untersuchungen zur Genealogis der Logik, rédigé e ddité
par L. Landgrebe, Hamburg, Glaassen & Goverts, 1948, trad. frang. par D. Souche,
Paris, PUF, 1970 (abiégé EU), p. 70. La reformulation du probléme de la réceptivité et
de la spontanéité permet donc 4 Husser] de rompre avec la définition kandenne de la
réceptivité comme simple capacité 4 recevoir des impressions sensibles : celle-ci devient
au contraire le plus bas niveau de la spontanéité du mof.

3. Cf. Hua I Cartesianische Meditationen und Pariser Vortrige, éd. par S. Strasser, 1950,
trad. franc. par G. Peiffer et E. Lévinas, Paris, Vrin, 1947 (abrége CM), p. 67.

4. J. Derrida a souligné la généralité du probléme de la passivité et de [activité dans
Introduction L'origine de la géométrie, Paris, PUF, 1974 {2° ¢&d.), p. 101.
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Nous proposons ici de lire le « tournant génétique » des années vingt
comme une limitation interne des pouvoirs constituants du sujet, qui
vient remertre en question la toute souveraineté de ce dernier, sa position
de fondement dernier de I'édifice de la constitution. Que pour une part
cette fragilisation du sujet se soit opérée A 'insu méme de Husser}, nous
le reconnaissons ; cependant, 'acharnement husserlien déployé pour sau-
ver la présence, voire la préséance, du sujet dans les couches de sens les
plus inférieures ~ les couches passives ~ manifeste non seulement une
certaine prise de conscience des implications de la méthodf-: génétique
quant au sens méme du projet phénc_w_rnénologique, mais aussi — et avant
tout — creuse la notion méme de sujet vers un en dega de lacte et de
Pactualité. Que ce geste archéologique ne mette pas autre chose au jou.r
qu’un sujet — envers et contre tout —, c’est & cela que le présent trav.all
tente de donner un sens : plutdt que d'interpréter I'anonymar du sujet
transcendantal cornme I"échec de 1a phénoménologic husserlienne et done
celui de la philosophie du sujet, nous voyons en lui une .invitat'ion a
repenser e sujet dans son mode d’étre originaire qui est présence vivante
et affective 2 soi. Si la philosophie husserlienne du sujet n’est pas.exclusl‘ve
d’une passivie¢ du sujet lui-méme, n’est-ce pas parce que le sens dernier
de ce sujet est d’étre, non pas un acte, mais une vie intentionnelle ¢

Si la phénoménologie génétique retient tout particulierement notre
atterition; C'est parce qu'elle place la phénoménologie de la constitution
en face de sa part d’ombre et donc en face de ses propres limires : celles
de Ja donation et de la constitution. L'interrogation du mode de donation
et de constitution du sujet met au jour 'envers de cette philosophie de
Vacte : il n’y a de donation que sur fond de pré-donation ; de m_éme, il
n’y a de constitué que sur fond d’inconstituable. Prédenation et incons-
tituable : les pages qui suivent s'attachent d’une part a retracer 12.1 voie
qui a conduit Husser! [ui-méme 3 reconnatre sous le nom de « facticicé »
les limites d’une pensée de l'intentionnalité, et tentent d’autre part de
rendre compte du tour de force de I'analyse husserlienne qui consiste,
face 4 un sujer qui s'est toujours déja précédé lui-méme sous la forrpc
du monde, du.temps ou de l'autte, & transcendantaliser pour ainsi dire
ces faits inondains contingents qui risquent de venir contaminer la pureté
du transcendantal. Clest cette tension extréme du texte husserlien que
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nous voulons ici donner 2 voir : comment d’un c6té le sujer concret porte
en lui-méme une dimension de passivité et en cela ne peut plus disposer
entierement de lui-méme, et comment de 'autre cetre passivité reconnue
par Husserl est récupérée par un transcendantalisme extréme.

La passivicé telle que nous entendons recouvre un champ plus large
que les concepts de « synthese passive » et d’« intention passive » théma-
tisés dans le volume XI des Husserfiana intitulé Analysen zur passiven
Synthesis'. En effer, bien que Husserl prenne ici ses distances par rapport
3 Uesthérique kanrienne en attribuant 3 '« esthérique transcendanrale »
le droic de fonder I'ontologie d’'un monde possible en général — dans
I'unicé synthétique passive d'un monde que met au jour cette phénomé-
nologie de la sensibilité —, bien que 'expérience originaire s'affranchisse
par la des carégories de la pensée p-rédicative, le cadre qui oriente ici la
rétlexion reste celui d'une rhéorie de la connaissance qui ne permet pas
i la synthése passive de s"auconomiser véritablement par rapporc a linten-

tion d’acte. A Uinverse, il y a — nous a-t-il semblé — chez Husserl une .

authentique réflexion sur fa passivicé 1 ot il se voir justement contraint
de se libérer du joug de ce cadre gnoséologique qui n’est rien d’aurre que
le cadre de la corrélation noético-noématique. Si Husserl thémarise le
probleme de la passivité sous le concept de « synthése passive », celui-ci
opére dans un conrtexte plus englobant, celui de la « prédonation » : c'est
la Vargesehenheir qui, plagant la phénoménologie face 4 ses propres limires
— qui sont celles d’'une donation qui s’est toujours déja précédée, d'une
donation dont le sens est d’érre déja donnée —, oblige Husserl a penser
une « synthisc passive ». La passiviré trouvant sa place la ot la phéno-
ménologie ne prend plus pour fif conducteur {'objet, mais le sujet qui le
constitue pour s'attacher au mode de donation de ce sujet lui-méme,
nous tenterons de mertre en lumiére cette pensée de la gentse 4 l'aide de
divers textes des années vingt et trente, années au cours desquelles Husserl
découvre er affine sa pensée de la Lebenswelz. Mais parce qu’il nous semble
impossible de tracer une frontitre nette entre d’'une part une période
statique de la phénoménclogie et d’autre part une période génétique

V. Hua XI Analysen zur passiven Synthesis. Aus Vorlesungs- und Forschungsmanuskripien
19181926, ¢d. par M. Hleischer, 1966 {abrégé APS).
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— Husser! lui-méme n’a cessé d’insister sur la complémentarité de la
structure et de la gendse —, nous nous arréterons également sur des textes
dits « statiques » comme les Legons sur le temps ou Yes Tdeen IT', dans
lesquels une conception temporelle du sujet se faic déja jour. Enfin, nous
nous appuierons sur cerrains manuscrits inédics susceptibles de nous aider
3 rendre compte de ce que nous cherchons A approcher sous le terme de
vie. Le groupe C des manuscrirs se révélera particuli¢rement intéressant,
dans la mesure ot les réflexions du dernier Husserl sur le présent vivant
{lebendige Gegemwart) sont finalement moins une reformulation du pro-
bleme de la temporalité qu’une interrogation toujours recommencée sur
la subjectivité, sur le sens ultime de celle-ci.

En mettant en évidence le glissemenrt qui s'opere dans les années vingr
de lacte de conscience a la vie intentionnelle, c’est une passivité de la
conscience elle-méme que nous mettrons au jour {cf. chapirre ). Nous
nous artacherons a distinguer d’une part I'expérience comme mode de
donartion de 'objer mondain et d’autre part la prédonation anonyme et
irréfiéchie de la vie pré-mondaine (cf. chapitre IT). Nous mettrons ensuite
3 I'épreuve la profondeur de certe vie originaire en nous interrogeant sur
Pimmortalité du sujer transcendantal et verrons comment le régne imper-
turbable du transcendantal — la permanence de la temporalisation — résiste
aux ruptures factuelles du flux, comment la facricité originaire — que
ce soit le non-fondement du monde ou te noyau hylérique de la subjec-
tivité — est récupérée  Vintérieur de la sphere inrentionnelle du sens (cf.
chapirre I1I). Enfin, nous aceompagnerons Husser! dans sa remontée
archéologique jusqu'a cette expérience originaire affecrive qu'il appelle
« présent vivant » afin de comprendre comment il a pu mettre au jour
une dimension de facticité originaire — et ce d’abord sous la forme de
cette vie pré-apparaissante et pré-mondaine — pour la recouvrir presque
aussitor en lui accordant un sens transcendantal {(cf. chapitre V). Clest
I'ambiguité des textes husserliens qu'il faudra donc interroger : d'un cbré,

1. Resp. Hua X Zur Phiinomenclogie des inneren Zreithewnfliveins (1893-1917), éd. par
R. Boehm, 1966, rrad. frang. par H. Dussort, Pars, PUF, 1964 {sbrégé Legons sur le
temps) et Hua IV Ideen zu einer reinen Phinomenologie und phinomenologischen Philosophie,
Fiweites Buch : Phinomenologische Untersuchungen zur Konstitution, éd. par M, Biemel,
1952, trad. frang. par E. Escoubas, Paris, PUF, 1982 (abrégé Ideen I).
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. - . 3 ’ re M
S{ reconnaissance des limites d’une pensée réflexive et son enracinement
ans une vie passivement prédonnée ; de 'autre, un primat de Pactualiré

A - ¥ - rd
méme si Factualité, en prenant la figure du zelos de Phistoire transcen-
dantale de la raison, est rejetée a l'infini.

Chapitre T

DE L’ACTE DE CONSCIENCE
A LA VIE INTENTIONNELLE

La vie subjective, la vie intentionnelle, la vie pure, la vie du moi, la
vie dans la forme du temps, la vie infinie, la vie universelle, Ia concrétion
de la vie, le présent de la vie, la vie constituante, le flux de la vie, la
genese de la vie, la vie de conscience, la vie éveillée, la vie endormie, la
vie pulsionnelle, la vie affective, le monde de la vie, etc. On pourrait
continuer cette liste des occusrences du mot « vie » dans Feeuvre de Hus-
serl. Pourtant, Husserl n"a pas toujours parlé de’la vie. Dans les Jdeen 7,
Je concept n’apparait pas en rant que tel, méme si les choses sont présentes
«en chair et en os», méme si elles sont |2 dans leur corporéité vivante
(leibhafiig) . L'acte dans lequel'le mot est tourné vers son objet, intéressé
5 [ui, le cogito, est un acte « vivant » (lebendig), Cest-a-dire pleinement
actuel. Ce caractére vivant §'évanouir avec le passage de Pobjet a I'arriére-
plan de la conscience qui porte alors son intérét sur un autre objet. Dans
le cogito, le moi s’engage « vitalement », il est totalement impliqué, com-
pletement 13, présent. Enfin, acte du moi est pour Husserl un « vécu »
(Erlebnis) de conscience ; il en va dans I'acte de conscience de la fagon
dont la vie se posséde elle-méme dans un vécu immanent?®. Leibhaftig,
Leibbafiigkeit, lebendig, Evlebnis, etc. : quelque chose s'annonce de la vie,

1. Nous soulignons ainsi la parenté étymologique de Leib et de Leben.

2. CE Legons sur le temps, § 42, p. 8% : « En un certain sens donc nous avons conscience
de tous les vécus par des impressions, s sont tous imprimés. [...] Une perception est la
conscience d'un objer. Mais Cest alissi, €N tant que conscience, upne impression, quelque
chose de présent immanent. »
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et peut-étre pas uniquement sous forme de métaphores. Le caractére
vivant est celui d’une présence auprés des choses, qui assume les horizons
implicites constitutifs du sens de la chose elle-mé&me, c’est-a-dire retrouve
sa vie oublide. Certe présence n'a donc rien d’immédiac: il s'agic de
recrouver en dech de abstraction des significations la concrémde ou
concrétion de la vie dont elles vivent. Le « vivant » et la « vie » seralent
donc 3 penser comme autre chose qu’une évidence allant de soi §

Le concept de vie ne fair jamais {'objet d’une thématisation explicite,
comme s'il sannoncait en lui, avec son introduction, un exces non
thématisable, un reste d’immédiateté ou de naiveté. Il opére dans son
opposition, ou du moins son écart, par rapporc 4 dautres concepts,
comme ceux d'acte, de conscience de soi, d’expérience, de moi, d’unité
aperceptive. Clest peut-étre V'absence d’un concepr thémarique de la vie
dans la phénoménologie husserlienne qui explique le peu d’attention que
les commentateurs ont accordé i cerre question, qui nous semble au
conrraite rourt 4 fair centrale. Comment faut-il entendre cette absence de
conceptualisation ? Comme un mangue, un défaut, une faiblesse de la
philosophie husserlienne ? Ou au contraire comme une nécessité irréduc-
tible, ouvrant [a voie 2 une philosophie qui ne serait plus celle des actes
de conscience et de analyse réflexive > Quoi qu'il en soit, la notion de
« vie » est un mot-clé qui échappe 2 toute tentative de fixation concep-
tuelle. Il n'y a pas dans Uceuvre de Husser] /z vie, mais au contraire des
formes et des niveaux de vie qui entretiennent entre eux des relations
plus ou moins complexes. Mouvements suivis de contre-mouvements,
refus des couples antithériques, recherche d’un entre-deux impossible a
détinir si ce n'est sur le mode d'une double négation des deux pbles
extrémes, tensions qui plutdt que de sannuler se déplacent dans une
autre région ou A un autre niveau : tout se passe comme si les difficultés
du texte husserlien venaient converger dans ce terme de vie, non pas
pour s’y dissoudre mais au contraire pour y exploser. La thémarisation
fa plus profonde laisse toujours quelque chose dans 'ombre ; nous nous
proposons d'interroger cette ombre, non pas pour la faire disparaitre (ce

1. Cf. E. Lévinas, « Intentionalité et sensacion », in £#2 déconvrant l'existence avec Fusserl

et Heidegger, Vrin, 2° éd., Paris, 1982, p. 147,

DE L'ACTE DE CONSCIENCE A LA VIE INTENTIONNELLE i7

qui est impossible, nousferions alors disparaitre fa lumigre qui I'a produite;,
mais pour mettre en évidence ce fair mystérieux que ombre produite est
en méme temps F'élan producteur, ce qui met Panalyse en mouvement. Il
s"agira de montrer que la notion de vie est peut-étre ce qui oblige Husser! 2
déplacer la frontitre traditionnelle qui sépare la passivité de l'activité, que
les analyses de la passivité préparent une vie qui n’est plus actualisme pur.
Mais, 2 'inverse, fa réflexion sur une passivité qui rompt avec la tradition
ne motive-t-clle pas Iintroduction d'un concept de vie ? Les difficultés et
les problzmes du texte hussedlien révéleraient 4 Ia fois les limites de la phé-
noménologie husserlienne en tant que philosophie de la conscience et
Pesquisse d'une tentative de dépassement de celle-ci. Que cette tentative, -
dans-une certaine mesure, échoue ne nous dispense pas de la suivre pas a
pas dans la mesure ol elle annonce Iexigence d’un nouveau départ. )
Déplacer le lieu du sens de I'acte de conscience vers la vie intention-
nelle, passer de ['acte isolé 4 'acte pris dans P« enchainement de la vie »
(Lebensausammenhbang), qu'est-ce que cela signifie, par rapport au pro-
bleme de la passivité et de Pactivité, mais aussi pour la phénoménologie
husserlienne elle-méme, pour ses concepts fondamentaux (sensibilité,
corporéité vivante (Leiblichkeit), intentionnalité, horizon, etc.) et pour
son projet d'une intelligibilité complete de 'homme par lui-méme ?
Husser] définit au § 35 des /deen I le cogito comme acte par excelience.
Mais il existe aussi des vécus de conscience inactuels dans lesquels je ne
suis pas tourné vets I'objet, dirigé atrentivement sur tui. L'essentiel réside
moins dans cette distinction que dans 'impossibilité pour un vécu d’étre
de part en part actuel. Percevoir cetre Feuille ici et maintenant, c’est la
percevoir dans un certain entourage, dans certaines conditions d’éclairage,
sur un bureau, & droite d’un taille-crayon, etc. La feuille que je pergois
appartient donc 4 un certain monde, qui, bien qu'inapergu au sens strict
du terme, m’apparait. Il ne m’apparait qu'implicitement, pour ainsi dire
« avec » (mitgeschant) Yapparition explicite de la feuille ; il n’empéche que
la feuille ne serait pas cette feuille sans son artiere-plan correspondant.
Percevoir, Cest déracher un objet d’un arrizre-plan : « das Erfassen ist ein
Herausfassen ». En d’autres termes, il appartient 4 I'essence de la percep-
tion d’étre cernée par un halo d’inactualité : « Le Aux du vécu ne peut
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jamais étre constitué de pures actualités. »! Ce qui se manifeste ici, c’est
impossibilité pour un vécu d’étre isolé : tout vécu en implique d’autres
a tirre d’horizon? perceptif.

I n’y a pas un vécu séparé mais des vécus qui s’enchainent les uns aux
autres pour constituer 'ensemble de la vie de la conscience, le Lebenszu-
sammenhang ; retenons pour le moment ce glissernent du vécu 2 la vie par
le biais de la notion d’horizon. Parce que le vécu est porteur d’horizons, il
s'enchevétre 3 d’autres vécus pour finalement venir se piacer A I'intérieur
de la vie. Or la vie 'est-clle pas en méme temps source des actes de
conscience et destinataire des événements ? Nest-elle pas tout & la fois
passive et active ? Cest précisément cela qui nous intéresse : la vie comme
lieuw d’une rencontre de Ja passivité et de Pactivité et peut-étre méme
comme le lieu d'origine de la différenciation passivité/activité. Dans un
article intitulé « La présence du passé dans phénoménologic husser-
lienne de la conscience du temps », R. Bernet montre 4 I'aide de la double
intentionnalité de la rétention que la conscience absolue nest présente a
elle-méme que sur fond d’absence. Cette présence absente peut se dire &
laide du couple sujet/objet: la conscience absolue s'appréhende elfle-
‘méme comme sujet et elle appréhende des objets. Elle peut se lire aussi en
termes de passivité/activité : [a conscience absolue est une spontanéité qui
n'est matresse d’elle-méme que dans Iécare de la rétention passive®. On.
nous objectera que R. Bernet parle ici de fa conscience absolue et non pas
de [a vie. Mais suivant la proposition de lecture de K. Held qui comprend

L. Hua IT Tdeen zu ciner reinen Phinomenslogic und phiinomenologischen Philosophie,
FErstes Buch : Allgemeine Einflibrung in die reine Lhinomenologic, éd. par W. Biemel, 1950,
trad. frang. par P Ricesur, Paris, Gallimard, 1950 (abrégé Ideen 1), § 35, p. 63.  +

1. Remarquons qu'au § 35 des Jdeen I, Husser! n'urilise pas le terme « herizan » ; il
parle cependant d’une « aire » {Hof) de vécus inactuels, d’'un « champ d'intuition »
{(Anschauungsfzld ) ou encore d'un « milien » (Medium) d'inacrualité. En outre, la des-
cription de Parriére-plan duquel se détache le papier tecouvre exactement ce que Husserl,
dans LErfabrung und Urtedl, appelle '« horizon externe de Fobjet », c’est-2-dire Pensemble
des cbjets coprésents qui affectent en méme temps parce qu'ils sont dans le méme champ
que l'objet en question (cf. FU, § 22, p- 115).

3. R. Bernet, « La présence du passé dans la phénaménologic husserienne de [a
conscience du temps », in Revue de métaphysique et de- morale, Paris, Colin, 1983/2,
p. 193 {reptis in La vie du sujet. Recherches sur Vinterprétation de Husserl dans la phéno-
ménologie, Paris, PUE, 1994) : « Dans I'mtenticnnalicé longitudinale, la conscience abso-
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4 1
la vie du présent vivant comme extension eifre naissance et mort |, nous
. »
essayerons de montrer que la conscience absoluc n'est pas seulement

«vivante » (lebendig) au sens du flux héraclitéen, mais bien « vie » (Leben)
au sens littéral dut terme.

LA METAPHORE DE LA VIE

Nous aimerions ici lire les multiples occurrences des termes « vivant »,
«vie », « vivacité », « vécu », etc. dans les Lextes d% la peno.df': st_at;qge
comme P'annonce de la problématique généthge d une exp]zatatzorla de
Pensemble de la vie intentionnelle, comme i le_des1r de Hzllsser e
« prendre sur le fait la vie de la con.saencept\ransi:enc_ianta.lye tails :ﬁ;
accomplissement méme »* l’av-ai-t toujours d(?j'fl mfi, bien avant la
matisation plus ou moins explicite de cette vie.

Le vécu

) C e . v Ey
Nous essayerons ici de montrer en quoi lmtenuonnahte', avant d etn\z
. ; )
fonction de connaissance, est fonction- d'un vivre, en quot le rapport a

- ' ier, mai i ionnalité rransversale elle

1 ’ de donc pas comme objer, mais dans lu:ltenn‘onn ité rransv L
L?;?é:ﬁgg r::;;ldant desPobjéts. Puisque les deuxéfoncnons sont .d.Ltest 1;:}92531{22:5(:‘;

i A 3 de la différence entre sujet et objet.

1a conscience absolue se trouve a lalsour‘ce : e et ouisaueli
. tanéité qui n'est jamais en pleme P(,)SSCSSIO}l-’ - e, pu clle

ixuej?’a;s;rzl?:nilljeogu’aprés gnup, Cest-3-dire en tant qu'ayant éré modification rérention
neﬂl‘f- : Phiinomenologie der’ Zeir nach Husserl », in Per.gpektiv:[rlz :}’fr lgéi!oso}‘)‘?ig, Bdc} Z,
. ; i in ei drrlichen Sinne “jebendig”,

. 217 : « dic lebendige Gegenwart [...] in einem ganz w
rllzlill;c% izm Si;:ne der inneren Erstreckung des Lebens zwischen G.f:bur:c:l ul;? Todl f..] iae
Cette interprétation semble de prime abord contredire les a([if‘ir?;tlons e 1 u.sier suir I
i i éri i -on identi ans plus le moi,
i dantal qui ne nait ni ne périr. Mais peut-on identificr s . i
f:r:ssct:ir:r?zze; Ia:-anw,rie‘?:AI Rappelons seulemnent deux afﬁrmarilonsdde Igusscrl ,Ha) Elc:: ;Eoéa[:;
. i il vi relle fa
’é le flux des vécus de conscience et b} i it de tefie ou rel )
iﬁcc(:):ie ﬁzsscec;n-ir?:use Cela suffit pour compliquer larticulation des trois notions et
a .
flexion sur la vie. ) o
[Cglgﬂéef}:‘il;l‘: ieD?eugpﬁtphilosophic Husserls in der Freiburger ZelF », 0 Ea’mm.m' meg‘[
1 859-—1‘959 Recueil commémoratif publié &. loccasion du centenaire de la naissance du
philasophe, Den Haag, Nijhoff, 1959, p. 114.
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I'objet est aussi et en méme remps un fapport i sol. Des les Recherches
logiques, Husser] définit Vacte de conscience comme un vécu. « Ce que
le moi ou la conscience vit (erfebs) est précisément son vécu (Erlebnis).
Il 0’y a pas de différence entre le contenu vécu (erlebten) ou conscient
et le vécu (Erlebnis) lut-méme. »* Si le vécu n’est rien d’autre que ce que
le moi vit, ce dont il fait Vexpérience, ce qu’il éprouve, Erlebnis nous
raméne donc 3 Leben en passant par erleben. Le verbe erleben offre 1a
possibilité au vivie (leben) de devenir wansitf: je vis alors différents
Erlebnisse. L'acte de conscience est incentionnel en ce qu'il se rapporte &
un objet, mais il est vécu ou éprouvé en ce qu'il se rapporte également
i lui-méme : tandis que nous percevons les objets, nous vivons les actes
de perception. « Nous vivons (erleben) les phénoménes comme apparte-
nane & la crame de la conscience, tandis que les choses nous apparaissent
comme appartenant au monde phénoménal. Les phénomenes eux-mémes
ne nous apparaissent pas, ils sont vécus (sie werden erlebt). » > Tandis que
I'intention objectivante se dirige thémariquement sur Uobjer, de fagon
explicite, Iintention est présente 2 elle-méme sur un mode implicite, non
objectivant eg pré-réflexif. « La conscience qui est conscience de Uobjet,
est conscience non objectivante de soi, elle se vit, est Brlebnis. L'intention
est Erlebnis. »* Le vécu instaure un rapport i soi qui préctde toute

réflexivité, toute conscience positionnelle et objectivance.
Essayons de comprendre pourquoi le rapport  soi qu'instaure l'acte
de conscience n'est pas thématique, mais pré-réflexif ou encore irréfléchi.
Quand on dit: «rous les vécus sont de la conscience », on veut dire
spécialement, si on considére les vécus intentionnels, que non seulerment ils
sont conscience de quelque chose ec en tfant que tels présents, si enx-mémes
sont Pobjer d'une conscience réflexive, mais quils sont déja 1a & I'érat non
réfléchi sous forme d« arrigre-plan » et préts aussi par principe 4 étre pergus,
er un sens d’abord analogue aux choses que nous ne remarquons pas dans

le champ de notre regard externe. {Ideen I, § 45, p. 83 5q.)

1. Lavische Untersuchungen. Zueirer Band : Untersuchungen zur Phiinomenologie und
Theoric der Erbennmis, Erster Teil, 2° &dition, Halle, Max Nierneyer, 1913, rrad. frang
par H. Elie, A L Kelkel et R. Schérer, Paris, PUE, 1961 er 1962 (abrégé LU I, p. 352,

2. fhud., p. 350.

3. E. Lévinas, « Intencionnalité et sensation », in £n décorvrant Fexistence avec Fusser!
¢t Heidegeer, Paris, Vrin, 1949, p. 149,
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Ce que l'acte réflexif révtle avant tout, cest sa Nachtrdglichkeit, son
caractere d’« aprés-coup » : si le vécu peur étre réfléchi, c’est parce qu’il
érait déja la sur un mode irréfléchi. Quand je percois Parbre au fond du
jardin, je me «saisis» en méme temps pour ainsi dire A travers cette
perception. Sans cette saisie, le vécu ne serait pas mien. Mais cette saisie
n’est pas objectivante, n’est pas réflexive. Dans 'acte de percevoir, je me
vis moi-méme, je m'éprouve moi-méme dans une relation immédiate 2
moi-méme. L'expérience peur se dérouler et elle se déroule effectivenent
avant que [e moi ne la reprenne pour en faire son obje, et ce déroulement
est précisémenc un vivre irréfléchi. Le vécu n'existe donc pas seulement
au moment ot je le saisis réflexivement. Quand la réflexion saisic le-véeu,
elle saisit un vécu qui a commencé avant et sans clle. Le vécu ouvre donc
une spheére irréfléchie ou pré-réflexive que Ja réflexion doit mertre au
jour. « Le vécu, réellement vécu 2 un certain moment, se donne 4 I'instant
ol1 il rombe nouvellement sous le regard de la réflexion, comme vérita-
blement vécu, comme existant “maintenant” ; ce n’est pas tout; il se
donne aussi comme quelque chose qui vient justement Lexiscer er, dans
la mesure ot il était non regardé, il se donne précisément comme tel,
comme ayant existé sans étre réfléchi. » ' Husser] prend I'exemple de la
joic : quand je réfléchis celle-ci, je peux bien la saisir comme présente,
je ne la saisis cependant pas comme commengante ; elle se donue 4 moi
comme joie qui continue et que j'éprouvais déja auparavant quand elle
échappait encore & mon regard. Husserl distingue la joie « vécue » {erlebt)
mais non regardée de la joie « regardée » {erblicks). Finalement, il 0’y a
jamais coincidence entre ce que je vis et ce que je regarde. ,

Si l'expérience peur se dérouler sans moi, du moins sans qu'un moi
ne l'unifie d’emblée — cetre unification ne survenant qu'apres coup,
qu'apreés le vivre irréfléchi, dans P'acte de réflexion ultérienr —, faut-il dire
alors que le « vivre » proprement égoique uait a partic d’uu autre « vivre »
sans moi. 11 apparatrra plus loin quand nous réfléchirons sur I'idée d'un
« moi anonyme » que cette « absence» du moi n’est pas 4 entendre
comme une absence radicale {corume si le vivre irréfléchi- était non
égoique) ; elle est au contraire la participation passive d'un moi toujours

1. Jdeen I, § 77, p. 145.
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déja la : que jaie d’abord implicitement conscience de moi-méme sur le
mode d’un vivre irréfléchi ne signifie donc pas pour autant que la vie
soit non égoique.

Afin de faire apparaftre le lien essentiel entre vie et originarité que
nous retrouverons tout au long de notre travail, examinons la structure
du vécu. Un vécu naft er s'évanouit, cest-a-dire quil devient. Mais
comment devient-il ?

Tour vécu est en lui-méme un flux de devenir, il est ce qu’il est en
engendrant de fagon originelle un type eidétique invariable : clest un flux
continuel de rétentions er de protentions, médiatisé par une phase elle-méme
fluante de vécus originaires, oit [a conscience atteint fe « maintenant-» vivant

da vécy, par opposé & son « avant » et 3 son « aprés ». (Ideen I, § 78, p- 149,
cest nous qui souligndns.)

Le devenir du vécu est donc ceneré autour du mainrenant auquel
Husserl attribue un privilege en tant que phase absolument originaire,
L'originaire est ici compris temporellement comme présent ou mainte-
nant. La phase du maintenant vivant en tant qu'impression originaire

soppose 1 la_rétention et 4 la protention. Le vécu est en devenir, en -

mouvement, & partir d’un mamtenant pensé comme source jaillissante
de vie, comme fiaz producteur en lequel Popération de conscience jailtit
originellement. II semble donc légitime d’opérer, comme le fair Flusser]
au § 122 des Jdeen I, un lien entre la vie et la spontanéité créatrice de
la conscience. Ce qui est vivant, cest ce qui est réellement « opéré »
(vollzogen) par la conscience. La libre spontanéité, [a libre activité du moi
est une production originelle. Le-moi est d’ailleurs qualifié de source
originelle de «productions » (Erzeugungen), d’« initiative » (Finsasz-
punkz), de « fiat ». « Chaque acte, quel que soit son type, peut étre amorcé
sous le mode de spontanéité de ce qu’on peur appeler un commencement
créateur (schipferisch). »' L'acte vivant, par rapport 3 toute modification,
est une impression au sens d’un vécu originaire :

on est alors ramené 4 certains proto-vécus, 4 des « impressions », qui repré-
sentent les vécus absolument originaires au sens phénoménologique du mot.
Ainsi les perceptions de chose sont des vécus originaires par rapport 4 tous

1. Jdeen 1, § 122, p. 253,
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les souvenirs, présentifications imagmaires, etc. Elles sont aussi originaires (}Fe
des vécus concrets peuvent étre. En effet, a les consxderer-cxa.ctcrgerit, elles
n'ont dans leur plénitude concréte qu'une sc;ule phase qui soit abso L}mcrln
originaire, mais qui également ne cesse de s’écouler continfiment: c'est le
moment du maintenant vivant. (/id., p. 149.)

On a ainsi un redoublement de I'originarité : le vécu ifréﬂféchi en tant
que Urerlebnis est originaire par rapport au vécu rféﬂéchl qui en est une
modification ; mais 2 Fintérieur méme de <’:ett-e-:mEnj:ssxon.‘ongmafre,
une phase — le maintenant vivant — détient | originarité d’crl:uexje et cest
précisément cette phase qui est quali.ﬁéc de vivante. En rleﬂcchlssa;%t sur
la place centrale qu'occupe I'Erlebnis dans la ph1losoPhJe hussl?r jenne,
nous avons fait apparaitre une tension entre deux niveaux : ['un pré-
réflexif et originaire, Vautre réflexif et dérivé: Avant d’étre saisi réflexive-
ment, le vécu-se donne, 2 la fois immédiatement et anony'r_n,ement.r
Immédiatement en ce qu’il se définit précisénjlcnt par son auto—rf?ferer{ci; ;
anonymement en ce qu'il « précéde » le moi conscient de son identité.

La vie de expérience '

1] existe divers types d'intentionnalités. Parmi eux, 'un ale Priwl:ege
d’amener la chose 4 la « donnée en personne » (Se{z’ntgegeben/ﬂf’zr) :d’c’es';t
la perception (au sens trés large de « vision » (Ezm:ch_t) don}atnce, ; E‘:l_
dence ou encore d’expérience). Tandis que la perception pres,ente Tobjet
lui-méme, Iattente et le ressouvenir fe présentifient a l'zud‘e d’une 1r1nage.
La « présentation » {Gegenwirtigung) est le fnode ofiginaire auque;1 . ;en—
voie toute « présentification » (Vergegenwiirtigung) en tant que mo ifica-
tion intentionnelle’. La donnée en personne de la chose eliejmerne,
Hussetl la décrit comme un mode de conscience « ccffgor}el » (lezb/az;ﬁ)l:
la chose se présente en chair et en os, dans sa corporéite \fwant(z i parle
de P« opération vivante de I'évidence »” en tant que conscience .onatrlllce
originaire qu’il oppose & Pobscurité de la modification rétentionnelle.

: ; iner Kritik der logischen
XVII Formale und transzendentale Logik, Versuch einer "
Wr}z;tg?wéd. par P.m]'anssen, 1974, trad. frang. par S. Bachelard, Paris, PUE, 1957 {abrégé
FTI),'§ 86, p. 217 ; cf. aussi Jdeen 1, § 99.
2. Ideen 1, § 136, p. 282
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L’objet pergu acceéde 3 la conscience en chair et en os (« in der Weise des
“leibhaft” bewufT »7); il faut alors parler de la « corporéité vivante »
(Leibhaftigheif) du notme. La vie esr ici un certain mode de donation :
la donarion en chair et en os; ce qui donne vie 4 P'expérience, c'est la
présence de la chose. Il est intéressant de remarquer que la vie et Finten-
tionnalité sont pensées dans une certaine proximité : c’est la théorie
générale de I'intenrionnalité qui motive la qualification d’un acte comme
vivant ou non. Est-ce déja Ja le signe avant-courcur du passage de la
conscience d’acte 4 fa vie intentionnelle ? Du point de vue statique, le
mode originaire se caractérise par sa vivacité ; le mode dérivé par la perte
progressive de celle-ci. C'est donc la forme originale de fa conscience,
cest-a-dire Pexpérience ou évidence, qui est privilégiée en tant que centre
et telos {cf. FTL, Supplément II, p. 316). Elle est I apparaitre » de la
chose qui la donne elle-méme, en personne, en chair et en os, bref dans
sa vériré vivante. _

"Mais comment la perceprion donne-t-elle la chose méme dans sa
présence vivante ? En se dirigeant explicirement vers objet. Dans la
perception, je suis en presence de la chose parce que mon regard se dirige
sur elle, ou plus exacrement, parce que le moi dirige son regard sur la
chose :

Quand un vécu intentionnel est actuel er par conséquent opéré sclon le
made du eogize, en lui le sujet se « dirige » sur objer inrentionnel. Au cogeto
Jui-méme appartient un « regard sur » Pobjer qui lui est immanent er qui
d'autre pare jaillit du « mot », ce moi ne peuvant par conséquent jamais faire
défaur, (Idesn 1,8 37, p. 65.)

Ce qui distingue e cogito des autres modes de 'intentionnalité, c'est
donc la présence du moi, présence qui anime pour ainsi dire lacte. Le
cogito-est un acte dans lequel le mol est intentionnellement engagé et
dans lequel il vit actuellement de différentes fagons {en agissanr, en
souffrant, spontanément, réceptivement...). Il faut donc distinguer le
cogito en tant qu'acte opéré des actes non opérés comme les actes éva-
nouissants et les amorces d'actes dans lesquels fe moi ne « vit» pas en
tant que sujet opérant. « Les vécus purement actuels déterminent le sens

L. ibid, p. 283.
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forr des expressions telles que “cogito”, “jai conscience de quelque chose”,
“Popére un acte de conscience”. »' La vie est donc du c6té de la
conscience actuelle ou encore explicite : « le cogite en général est I'inten-
tionnalité explicite » % C'est I'acte d’un moi vigilant, attentif ou encore
éveillé (waches Ich). « Nous pouvons définir moi “vigilant” (waches) le
moi qui réalise continuellement la conscience 4 Fintérieur de son flux'de
vécu sous la forme spécifique du cogize. »* La chose est donc présente en
chair et en os grice au pble égoique capable de lancer un rayon en
direcrion de la chose. Que fe moi soit considéré comme centre de réfé-
rence est capital. Le centre, c'est ce qui oriente acte, ce qui lui donne
une source. L'acte est donc vivant dés lors qu'il a trouvé une source
depuis laqueile i peut naitre et se diriger vers 'abjer qui, lui, définit le
pble complémentaire. L'expérience est vivante dés lors qu'elle émane d’un
pble égoique qui envoie ses rayons dans le monde. La dispersion se
recentre autour de ce noyau de vie que représente le moi. La présence
de la chose dépend de la centration de Pacte autour d’un péle, c'est-a-dire
d’une présence i soi, méme si celle-ci reste implicite. La présence se mue
en présent. L'évidence est vivanre parce qu’elle est présence & soi-méme *,
La présence originale ou vivante de 'cbjet renvoie finalement au main-
tenant vivant {das lebendige Jetzt) de la conscience.

La vie de {Urimpression

Si un acre peut étre vivant, si la conscience peur &rre spontanée, n'est-Ce
pas en raison d’une créaticn originaire spontanée de laqueile I'acte tire
sa vie ? Nous allons voir que l'analyse du présent vivant renvoie en
dernitre analyse 3 un maintenant absolu non modifié pensé dans sa

_ proximité a fa vie.

L. Ideen 1, § 35, p. 63.

2. Ideen 1, § 115, p. 236

3. Jdeen I, § 35, p. 63.

4. Note de B Ricceur au § 78 des Jdeen 1, p. 149 : « Jusqu'a présent Toriginaire était
le donné intégral, la présence [..] qui “remplit” les significations vides; maintenant
I'originaire est compris temporellement comme le caraceére vivanr du présent: le donné
est fe maintenant. »
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Dans les Legons pour une phénomeénclogie de la conscience intime du
semaps, Husserl analyse ke mode d’apparition d’un son comme pure donnée
hyletl(’]ue (S 8). L’appa;ition de Pobjet immanent dans la forme du temps
est prescnté; d’une fagon métaphorique qui déerit Je « maintenant » rg-
sent comme vivaut et la modification rétentionnelle de l’impressionlz)ri_
ginaire comme un obscurcissement continu de la clartd et comme une
Vie qui se meurt continiment :

, )

) c

toute Pextension de Ia durée du son, ou « ie » son dans 501 extension
,

alors, pour ainsi dire, s de

comme quelque chose de o, i i
fagon wivante ; Cest une fi ¢ want , il_ﬂﬂ PRI
, agon vivante; ¢ orme que n'anime plus le point de production du
* present, mais qui se modifie contindment et retombe dans le vide !

L'c temps est d’un c6té ce 2 quoi je suis toujours déja soumis, ce dans
quoi je suis toujours déja éngagé, et de l'aurre ce que je fais srjxr ir par
mon é&tre méme. Je peux bien penser un point du continuum I;gnéaiire
comme produit du commencement absolu, mais je nie peux pas penser
le commencement 3 partir d'un point internporel parce que le temps
retourne sans cesse sur lui-méme, surgissant. de U'intéricur de Iui—mémi
Jc?_ me découvee affecté par e temps dans le moment méme od je me:
Vis comme commencement absolu. L'origine serait donc paradoxale Al
fois hors de ce quelle produit et déja dans ce quelle produit. Citor;s ura;
passage des Legons sur le temps qui met en relation Pimpression originai
tout 2 la fois passive et active d’un cbté et la vie de Pautre ;- s

" L'impression ori 7

ginaire est Je commencement absolu d i
.. - e
la source originaire e o ons

N ousee origt ,Hce- a partir de quoi se produiAt continfiment tout le reste.
) 1 pas elle-méme produite, elle ne nait pas comme quelque chose
¢ : d[_J’IO‘ilulr’ mais par genesis spontanea, elle est générarion originaire. Flle ne
. pf;r:l li)i[spoer ipzills1 a(ﬁ[ie 11211 a pas de gerrme), elle est création originaire. {...] c’est
e pro orig » 12« nouveauté », ce qui s'est formé de facon érrangdre
4 la conscience, ce qui est recu par opposition A ce qui est produit par 1

spontancité propre de la conscience. Or le caractére spécifique de cetr Py
tanéité de la conscience, Cest quielle ne fait qu’accroitre, que déveio;g;s Ii:,

produit originaire, mais ne crée ren de
Supplément I, p, 100.) « nouveau ». (Legons sur le temps,

L. Lecons sur le temps, § 8, p. 24 (C’est moi qui souligne) ou encore § 9.
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L’ Urimpression est cette unité archi-originaire, 2 la fois hors du temps
er dans le temps, temporalisatrice et temporalisée, 4 partir de laquelle le
temps pourra étre pensé” ; elle n'est rien. d’autre que ce présent vivant
auquel le dernier Husserl remonte, & la fois 4ors du temps en tant que
sujet ultime et #ans le temps en tant qu étant individué. Qu'est-ce qu'’il
s'agit de décrire pour Husserl avec cette fusion, cette absolue coincidence,
cette indifférence 4 toute distinction qu'il qualifie étrangement de vie
originaire ?

Je ne peux surprendre ce que je suis, une vie en mouvement continuel,
qu’a pardr d’une origine elle-méme en mouvement ; mais de Pautre coté,
Porigine n'est origine que si elle est aussi constituante et donc hors du
mouvement. Bref, je ne peux saisir ma vie que de Iintérieur de ma vie
elle-méme, mais je ne peux la saisir que comme production continuée 2
partir d’un point qui ne lui appartient pas déja. Naiure, genése, généra-
tion : il y a de la vie dans I'impression, mais une vie absolument com-
mencante qui he renvoie 4 rien d'autre qu’z efle-méme?. La conscience
Rest vivante qu'en raison de cette vie primordiale qu’elle regoit sans
P'avoir engendrée : I'impression n’a pas de germe, mais elle constitue un
germe pour les consciences qui se développent a partis delle. On rerrouve
ici encore nne métaphore biologique et 'on pense aux doctrines de la

préformation et de I'épigendse qui régnaient aux XVIF et XVIIF siecles, la

1. 1 faut souligner en cffer que le présent originaire est du cdeé du flux et du proces
de temporalisation et qu'en méme temps il est la dimension privilégiée du temps en tant
que maintenant par rapport au passé et au futur. En d’autres termmes, le présent originaire
cst 4 la fois instance constituante ct constitué privilégié. M. Foucault reproche précisément
4 la phénoménologie ce redoublement selon lequel Iinstance constituante réapparalt au
niveau du constitué et qui permet « un discours dont Ja tension maintiendrait séparés
I'empirique et le transcendantal, en permettant pourtant de viser ['un et 'autre en méme -
temps » et d’éviter ainsi une scisston définitive. (M. Foucault, Les mots et les choses, Paris,
Gallimard, 1966, p. 331.)

2. Cette vie qui ne renvoie A rien d’autre qu'a elle-méme n'est pas sans rappeler les
travaux de M. Flenry. Mais malgré cetre consonance, nous monfrerons par la suite que
la vie que nous cherchons 2 mettre ici en évidence n’cst pas pure immanence patce qu'eile
s'apparait — méme si elle ne le fait pas sur le mode de Pobjet — dans un perpétuel
mouvement de transcendance A soi. Que cette vie soit déji intentionnelle n'implique pas
pour autant qu'elle soit originairement de Pordre de la représenration : affection hus-
serlienne est déja un mode de conscience ekstatique ; en elle, il y 2 déja de Pécars, de la
distance : en elle, la vie s’est déja déprise d’elle-méme.
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question demeuranr de savoir si I'on peut sans équivoque pencher pour
Pune ou pour l'autre. En effet, d’un cété Husser! parle de développement,
mais d’un développement qui n’apporte rien de neuf. De I'autre, il est
difficile d’admettre que la conscience dans sa totalité soit déja comprise
dans le germe qu’est Vimpression originaire Dans le processus de géné-
ration biotogique, 'engendrant n’est-il pas 4 la fois Aors de et dans Vengen-
dré ? Hors de au sens ol Uengendré devienr un #tre autonome, absolu
qui n’a pas besoin de I’ engendrant pour se développer, pour vivre ; dans
au sens ol le germe 3 partir duquel 'engendré se développe n'est pas
F'ceuvre de I'engendré mais de {'engendrant. L'impression esr génération
spontanée parce qu'elle ne renvoie 4 rien d’autre qu'a elle-méme : son
étre s'épuise dans son mode d’apparaitre ' qui est la temporalisation du
Aux.

L'absolu n'a plus rien 4 voir avec un principe métaphysique; au
contraire, il apparalr dans Uexpérience elle-méme. L'absolu de Uimpres-
sion ne m’est pas totalement étranger parce que « jen suis (mir dabei
sein, dazu gehiren), parce que je vis cerre lmpression : avant d’avoir une
impression, je suis cetre impression qu'une nouvelle impression fait
recomber contindment dans un passé toujours plus lointain. Je suis
temporalisé pat une impression temporalisante que je suis dans la
mesure ol je la vis ou, plus exacrement, je m’éprouve moi-méme 2n

e. Je suis cemporu!isé/tempomlisaﬂt étant toujours déja dans le temps
que je fais surgic dans la sensarion. Husserl souligne d'ailleurs que le
terme de « producmon », quand il sapplique au conzinuum du temps,
doit étre entendu au sens propre. A ce niveau originaire, la rraditionnelie
distinction cntre réceprivité passive et spontanéité active n'a plus aucune
pertinence. ['activicé et fa passivité se confondenr parce que celie-ci n'est
plus celle du donné et celle-la n’est plus le privilege de lesprit. Cette
description de {'Urimpression, pour une legique de la non-contradiction,
est tout 4 fait inacceptable. Comment peut-elle & la fois &tre impression,

1. CL not prcadc.ntc nots nous séparcns done ici de M. Henry pour qui la vie
~ ¢n tant qu'dtre — n'a pas du rout e statue de l'apparaitre. Bien au contrdire, comme
pure immanence, elle poree en elle la critique de Uapparaitre extatdique et donc du régime
gree de la phénoménologie.
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c’est-3-dire conscience impressionnelie, et en méme temps ce qui est regu
passivement par la conscience spontanée? Comment peut-clle ée
conscience et en méme temps ne pas étre conscience ? Paradoxe d’'une
réception active et spontanée : la vie de I'impression originaire est au-
deld ou en deca de P'opposition traditionnelle encre passivité et activitd.
L Urzmprmzon n’est pas le corrélat objectif d’une appréhension inten-
tionnelle qui viendrait animer ou interpréter (beseelen, deusen) un
contenu de sensation, selon le schéma forme/maritre des Recherches
logigues. Elle r'est pas le produit de Peeuvre de constitution active : elle
est antérieure 3 la Sinngebung subjective, puisqu’elle en est la source ou
Porigine. Le flux temporel naitrait donc d’une source a-temporelle, d'un
présent hors du temps qui crée le temps. Mais si [’Urz'mprem'm peut
prodmre, si elle a une force de création qui fait passer du néant i ['étre,
c'est parce qu ‘elle est déja conscience (3 un niveau pre -objectif), déja
expérience, que déja quelque chose apparait dans I'expérience : elle a du
sens, ou plurdt elle est déja sens (méme si ce sens est antérienr au’ moi).
1l semble donc que le présent originaire appartienne toujours déja au
flux de la conscience.

L'impression est « ce qui est regu ». [l ne faut surtout pas interpréter
cecte réceptivité dans un sens naturaliste ou réaliste : 'impression n'est
pas Uextérieur de la conscience, le matériau sans forme, mais « ce qui
Sest formé » de facon étrangére 3 la conscience. L'impression est déja
intention de sens, sans étre pour autant un acte du moi au sens d’une
appréhension cbjectivante du matériau de sensation. L'impression me
fait présent au monde parce qu'elle me faic présent & moi-méme, avant
tout acte réflexif explicite, en m’affectant : « L’apparitiou originaire, et
le flux originaire des modes d’écoulement dans I'appariton, est quelque
chose de bien fixé, dont nous avons conscience par une “affection”,
sur lequel nous pouvons seulement porter notre regard. »' L'impression
originaire m’apparait dans le vécu de laffection qui présuppose un
écart minimal entre affectant et affecté. Or, A ce niveau de constitution
originaire, cet écart, cetce non-coincidence, n’est rien d’autre que la
rétention, I'écoulement du flux temporel lui-méme. Ce rapport a sol

1. Legons sur le zemps, § 20, p. 47-48.
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cst en méme temps un rapport au monde, méme si on n’a pas encore
affaire 4 un monde d’objets. La refonte des notions de passivité et
d’activité semble donc résulter de la nécessité de penser une relation 3
soi-mémme et au monde qui ne soit pas une relation de pensée ou de
réflexion explicite, mais au contraire cetre relation toujours déja tacite-
ment présupposée quand la réflexion commence son ceuvre de consti-
tution. L'intention affective nécessite de penser un nouvean cancept de
sensibilité : une sensibilité qui «n’est <doncs pas simplement un
contenu amorphe, un fait, au sens de la psychologie empiriste » mais
au contraire intentionnelle « en ce qu’elle situe tour.contenu et quelle
s¢ situe, non par rapport 4 des objets, mais par rapport 4 soi»', Le
temps, distance ou écart minimal entre le sentir et le send, n'est rien

d'autre que Pintentionnalité immanente de la_sensation qui Iui permet’

d’&tre sentie comme unité identifiable, bien qu'elle dure, éralée dans le
tlux du temps. D’une certaine facon, la sensation est aussi sous le mode
de I'esquisse, mais sous un mode immanent Le présent vivant ne peut
se présenter 3 un nouveau présent que gréce 4 'écart minimal de la
tétention et de la protention qui lui sont atrachées. En effer, je ne peux
appréhender une sensation que si celle-ci s'ést dé¢ja minimalemenr écou-
lée (Husserl parle d’une « différenticlle de temps »°). Le temps et la
perception surgissent . seulement au niveau de la modification de
limpression dans la série continue des rétentions. Ce qui implique que
la conscience est toujours en retard sur elle-méme ou encore quelle
s'est toujours déja précédée elle-méme. On retrouve idi le primat de la
présence, mais d'une présence bien particuliere puisqu'elle doit s'absen-
ter pour se présenter en tant que telle: Clest en effer dans Iécart
minimal de la rétention que limpression originaire se fait présence
pour et présence a; limpression originaire n’apparaic qu'en se modi-
fiant rétentionnellement. '

Certe modification rétentionnelle n’est pas un acte au sens propre du
terme, mais au contraire de ordre de 'événement :

1. E. Lévinas, « Réflexions sur [a “technique” phénoménologique », in ep. cit, p. 119.
2. E. Lévinas, « Intentionnalité et sensarion », in op. cit, p. 152-153.
3. Legons sur le temps, Supplément V, p. 110.
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L’écart de I'Urimpression — est Pévénement de soi\premier, de Pécart d}l
déphasage, qu'il ne s'agit pas F{f: constater pa rapport 3 un auz:e te]mps,uma;ls:
paf rapport 4 une autre protq—lmpres'swn qlil €st, ehe—merge, « Ce[mst fn n.:oS E’ esé
le regard qui constate I'écart est cet écart méme. La conscience .uP e \p— e
pas une réflexion sur le temps, mais lri temporalisano]n méme : I'aprés-coup
de la prise de conscience est I'aprés méme du temps.

Cette proximieé de la vie et de l’événement'en degé_de 1”ar:te dobje‘c’tivam:
laisse pressentir un nouveau mode de la présence : il n'y a tlz p’resenccle
(méme transcendante) que temporelh?; en d’autres termL::s, il n’y ab de
pfésence quidividuelle : « ce qui est idenuquem?_nt le méme peut bien
&tre maintenant et passé, mais seulement parce qu'il a c.lure ent_re.}e passé
et le maintenant »% Ce qui est décisif; Cest qu'a ce niveau osiginaire _la
conscience n’est pas pensée constituante mais événement ou encore vie.
L’ Urimpression ne nous invite-t-clle pas 1 abandonner la séparation entre
la conscience d’un cbté et le monde de auire ? Est-elle cette présence
au monde d’avant Ja dualité sujet/objet ou le réve fou de cc}nncndcr avec
Yorigine de la vie elle-méme, sans jatnais dt‘épasser lfé .donne., c;;n;ni en
témoigne ce passage de la secqnde. Mgédl.tatlon cartésienne : « :2.1 ¢but,
Cest expérience pure et, pour ainsi dire, muettg encore, quil sagir
d’amener 4 Pexpression pure de son propre sens » : L expérience pour
ainsi dire muette serait cette vie absolue qu’il s’agit de faire Sortir de son
silence, bref qu'il s’agit d’expliciter dans son\sens ’;. or, cette Vie n est’n\uj_e |
au jour en tant que telle que si son caractére d {rréf.lexlon qui prgcel e
tout acte réflexif est préservé par Pactivité d é11:1c1dat'10n. On verra p 1)1?
loin que Husserl oscille entre deux conceptions 1ncon’c11fabies guf
essayera, jusque dans les derniers manuscrits (parfoxs au c%etum.ent ai- Z
clarté des analyses), de maintenir ensemble. Il y a bnfn une intentionn l%t ,
latente ou opérante, mais elle reste su]:)ordom?ee 3 11ntent;olnna ité
authentique qui vise I'objet identique et la connaissance. Ilya b{en une
dimension de passivité affective 2 tous Ie.s niveatx d,e la CAOI}SUmUOHi
mais elle n’a pas de fonction de connaissance®. D'un cote, Husser

1. E. Lévinas, « Intentionalité et sensgtion », in op. cit., p. 154,
2. Legons sur le temps, § 13, p. 34.
3. CM, § 16, p. 77.

4. Merleau-Ponry, dans une pote de travail, aprés avoir évoqué un inédit de Husserl
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comprend qu’il est nécessaire de penser I'au-dela ou 'en dega de I'acrivicé
réflexive d'un sujer; de Uautre, le moi reste jusqua la fin le centre de
référence, ou encore le pré-réflexif n’a de sens que par rappost au pole
de la pensée réfiexive.

PHENOMENOLOGIE STATIQUE
ET PHENOMENOLOGIE GENETIQUE

Il nous faut maintenant sicuer Papparition de la nodon de vie dans
la phénoménalogie husserlienne. Husserl distingue deux « points de
vue » {Gesichespunkie '} possibles, deux modes d’analyse phénoménologi-
que, P'un statique, lautre génétique. Notons d’ailleurs que nombreux
sont les commentareurs qui classent les textes husserliens selen Jeur
mode d'analyse : statique ou génétique. Mais il nous parair trés difficile
. de suivee certe méthode. Peur-on vraiment réduire les Jdeen 11 4 une
analyse statique de la conscience ? Déja en 1905 (er donc avant intro-
ducrion thémarique du concept de genése), dans les Legons powr une
phénoménologie de la conscience intime du temps, Husserl parle de « genése
phénoménologique @ priori » et de « vie de la conscience <est> dans un
flux continuel »*. §'il y a bien passage de la structure a la genése, THusserl
n‘abandonnera cependant jamais la strucrure : la distnction des deux
points de vue n'est pas réductible 4 une alternarive. Husserl parle d’ail-
leurs du « double visage de la phénoménologie »?; expression qui insiste

dans lequel Uinsciner sexuel est considéré d’un point de vue transcendantal, mer en
évidence la tension enere d'un céré une rdévaluation des zctes non objectivants er de
Pautre leur subordination aux actes objectivans @ « Cela ne signifie-t-il pas que les “acres”
{?} non représencatifs one fonction ontologique ? Mais comment peuvent-ils I'avoir &
draits dgaux avec la connaissance, eux qui ne donnent pas des “objess” et qui sont
fungicrende plucst qu’actes ? {comme Ie temps) », in V7, p. 291292,

1. Hua XIV Zur Phinomenologie der Intersubjektivitit. Texve ans dems Nachlaff, Zweiter
Teil: 1920-1928, éd. par . Kern, 1973, p. 40.

2. Legons sur fe remps, § 23, p. 34

3. On trouve cette expressien dans le texre Nr. 35 du rome XV des Husserliana Zur
Phiinomenologic der Inrersubjebrivivie. Texte auws dem Nachlaf§, Driver Teil : 1929-1935,
éd. par [ Kern, 1973, intitulé précisément « Statische und genetische Phiinemenologie »,

p. 617.
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précisément sur la complémenrarité des deux « méthodes »’. Dés lors
qu’une nouvelle couche constitutive est mise au jour, il faut en analyser
la structure d’essence ; inversement, toute structure doit étre replacée
dans un horizon temporel. Ce qui intéresse Husserl, cest tout autant [a
hiérarchie & érablir entre les deux que leur distinction et, en 1921, il se
demande quel est le « point de vue directeur » 2 ? Néanmoins, il y a bien
un tournant génétique dans la philosophie de Husserl que Fon peut
dater aux environs de 1917-1921. Mais ¢e tournant ne signifie pas
I'abandon de ce qui I'a précédé ; au contraire, il approfondit I'élan donné
par la phénoménologie statique. Nous tenterons ici de comprendre
pourquoi ce tournant owvre la possibilité d’une réflexion sur la vie. Nous
proposons de lire le passage de la structure 4 la genése comme le passage
de la « vivacité » (Lebendigkeiz) de Vacte 3 la «vie de la conscience »
(Bewnffseimsleber). Wous montrerons que la plénitude concréte de la vie
transcendantale, restée cachée dans la phénoménologie sratique, se
dévoile dans la phénoménologic génétique.

« Das Doppelgesicht a’er- Phinomenologie »

Dessinons 4 grands traits les caractéristiques de Ianalyse statique.
L'objet constitué et achevé en tant que point de départ de I'analyse
statique se révtle dépendant de la « vie constructive » d’un ego qui lui
donne son sens dans une infinité d’actes. Mais cette « vie » reste i Parridre-
plan; le devant de la sctne est occupé par I'objet transcendant *et par
I'énigme de sa présence pour un ego : comment la conscience subjective
peut-elle atteindre I'objectivité de I'objer ? L'énigme de la connaissance
donne leur direction aux recherches phénoménologiques statiques : il
s'agit de mettre au jour les conditons de possibilité de Iexpérience de
I'objet, d’ou le renvoi de I'objet tel qu'il se donne & I'ego porteur d’une
activité de constitution ; mais cette activité constituante reste subordon-

1. CE ditre de 'un des texces additifs des Analysen zur passiven Synthesis : « Statische
und genetische phincmenologische Methede », APS, p. 336.

2. Hua XIV, p. 40 : « Ce sont des questions fondamentales quant 1 la distinction mais
aussi 3 U'ordre des nécessaires recherches phénoménologiques. Je parle toujours de phé-
noménologie statique et géndtique. Quel éeait 11 & vrai dire le point de vue directeur 2 »
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née a l'objet. La donation de Pobjet « dirigeant » le renvoi du modifi¢
au non-modifié clarifié, Husser] décrit la méthode statique comme une
« phénoménologie des fils directeurs » (Phinomenclogie der Leitfiden) .
Celle-ci part de I'objer donné sur un mode modifié pour comprendre
comment celui-ci se constitue criginairement conformément i la
conscience. Elle doit donc analyser fes vécus dans lesquels Tobjet se
donne, décrire la corrélation existant entre Pobjet apparaissant et la mul-
tiplicité des apparitions dans lesquelles il se profile. La tiche de la phé-
noménologie statique consiste donc A mettre au jour la relation de renvoi
intentionnel du mode de donné non clair et modifié¢ au mode de donné
clair et plus originaire’. Dans la mesure o elle trzite des relations
d’essence entre objec de la connaissance et connaissance, la phénoméno-
logie statique est par conséquent une philosophie de la « validité » (Gel-
tung). '

L'idée de la phénoménologie statique : la structure universelle de [a validité
du monde, le dévoilement de Ja structure de validicé rapportée 2 la structure
ontologique en rant que celle du monde valide hii-méme. Structure de validité
= le systtme des fondations de validité. (Fua XV, p. 615.)

La phénoménologie statique s’intéresse 4 la fondation de validité entre

" deux membres intentionnels : du point de vue de la validité, la « présen-
tation » (Gegenwiirtigung) a un privilage sur la « présentification» (Ver-

gegenwiirtigung), qui elle-méme joue le rdle d’origine par rapport i une
« représentation vide » (Leervorstellung). Expliquer statiquement 'origine

de quelque chose revient 2 expliquer ce qui doit éue présupposé, confor-

mément 4 la validité, pour sa constitution. Dans un texte de 1921, la
phénoménologie statique est caractérisée comme « Phinomenologie der

allgemeinen Méglichkeiten und Vermiglichkeiten von Erlebnissen ». Husserl )

distingue cette « phénoménologie des possibilités et compatibilités géné-
rales de vécus » de la phénoménologie générique en tant que « phéno-

L Hua X1V, p. 41 : « La phénoménalagie statique n’est-elle pas justement la phéno-
ménologie des fils directeurs, la phénoménologie de la constirution de types directeurs
d'objectités dans leur existence et de la constitution de leur non-existence, des simples
apparences, des néants, des contradictions, etc. ? »

2. Cf. FTI, Appendice II, p. 315.
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ménologie de Vindividualité monadique » {Phinomenologie der monadis-
o . ;

chen Individualitat"). En quoi I'« individualité monadique » et 'ego en

géné‘ra.l s’opposent-ils ? Précisément en ceci que la monade a une histoize,
une gendse. Les lois sont donc différentes : _

Finalement n’avons-nous pas ainsi d’un cbté les lois de la possibiliré, de l.a

cornpatibilité dans les monades en tant que telles et, distinctes d‘eil.es_, les lois

qui apparticnnent 3 I'unité d'une monade en rant quunité individuelle ?

(Hua X1V, p. 42.)

La « phénoménologie des fifs directeurs » appelle son propre déEasse—
ment : ¢lle implique un nouveau mode de recherche. Sil'on veut 'attenldl“c
Pabsence de tout présupposé, seule capable de redonner :a la l?l'ulosophl.e
sa place de fondement dernier de la connaissance, alots | expérience doit
ginterpréter 4 partir d’elle-mé&me (Husset] pate de Se»’é:rr&esmming, Selbs-
tauslegung, Selbstaufklirung®), ¢ est-2-dire qu’elle ne d})Lt pas présupposer
sous elle un monde déja donné (comme le fait empirisme) ou un monde
déja formé (comme le fait le rationalisme) par rapport auquel elie_ se
déterminerait. En d’autres termes, le monde n’est pas un monde ac}}eve
de choses, de personnes, de régleset de structures ; au contraire, il dew:an;
3 partir d’'un ego qui, dérivant [ui-méme de l’appara,i"tre, ne p?ut pas Ftre
considéré comme un ego achevé mais au contraire s'identifie 2 lui-méme
dans un procés d’auto-constitution passive. Husserl ne se concente pas
de mettre au jour la cotréation noético-noématique entre I apparaitre et
I'apparaissant, il veut aussi et surtout montrer lzt gense méme de cetee
corrélation. « Soccuper de la constitution, ce n'est pas s oc‘cuper’de la
genése, qui précisément est genése de lz; constitution et qui se deroule
en tant que genése dans une monade. » L,

Tandis que le moi statique est un pdle égoique poncruel e identique

1. Hua XIV, p. 34.
2. CE par exemile, CM, § 41.
. Hua X1V, p. 41. _
2. Igﬁ Ideen .[[Jf, § 22: «ego pur en tant que pole égo;ique », égale'me‘nt le §25:
« polarité des actes : ego et objec » ; par exemple, p. 105 : « Pego est le sufet I,dt?nr_iqwﬁj de
la foncrion dans tous }es actes du méme flux de conscienc_e, il est Ie centre d ol provient
et ot se concentre le rayonnement de twute vie de conscience [...]. » ; cf. aussi Jdeen I,

$ 80, p. 160.
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et que la temporalité resce donc un caractére exrrinseque, il est au
contraire dans la phénoménologie générique considéré d’'un point de vue
temporel comme U'unité d’une gendse': « I'ego se constitue pour lui-
méme en quelque sorte dans P'unité d’une histoire?». Le moi sauto-
constituant de fagon pré-réflexive et opéraroire (nen thémartique) dans le
flux temporel, il faut donc descendre dans les profondeurs de la
conscience du temps. Si Pego n'est pas toujours déjh identique  lui-méme
mais au contraire devient dans le temps, alors il doit devenir 'objer d’une
analyse qui étudie son histoire remporelle, qui érudie Uego pour lui-méme
et non plus seulement par rapport au elos de la connaissance.

Puisque I'ege monadique concret contient Pensemble de la vie consciente,
réelle ec potentielle, il est clair que Ie probleme de lexplicitation phénomé-
nologique de cet ¢go monadique (e probléme de sa constituton pour lui-
méme} doir embrasser rous les problemes constiusifs en général. {CM, § 33,
p. 102))

Clest précisément [objet de lanalyse génétique. La constitution
intentionnelle du monde par un mei déji constitué renvoie finalément
b la constitution de ce méme moi 4 Pintérieur d’une genése. L'analyse
d’un sens déja posé, rapporté a une subjectivité déja développée, tenvoie
intentionnellement 3 Porigine de ce sens ; en d'autres termes, I'ego lui-
méme doic éclaircir fes enchainemenrs d’actes constirurifs de son expé-
rience du monde. I} se constitue pour lui-méme dans Uunité d’une vie
historique 4 la naissance de laquelle il peur assister en réactivant les
horizons de sens sédimentés. Or cette réactivarion est décrite par Hussel
comme un processus qui redonne vie au sens mort et oublié : je ne suis
auprés du sens quien le revivang, quen lc réveillant, qu'en le ré-activant,
comme si une seconde vie venait doubler une vie anonyme et opérante,
comme si celle-ci devait écre re-vécue pour devenir vie thémarique. Si

1. CF Hua X Phinomenologische Psychologie. Vorlesungen Sommersemester 1923, éd.
par W. Giemel, 1962 (abrégé PP}, p. 216 ¢ ¢ Mais B, une recherche généaque est éoale-
ment nécessaire, Vérude des geneses, des passives comme des acrives, dans lesquelies la
monade se déploie et se développe, dans lesquelles au sein ds la monade le moi maonadique
gagne son unité pessennelle et devient le sujet d’un monde environnant ..} et alnst en
dernidre instance le sujet d'une histoire. »

2.CM, S 37, p. 123,
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le sens a une histoire, si 'acte implique toujours des horizens 4 dévoiler,
cest la vie subjective dans son ensemble qu’il faut alors interroger, en
tant qu'enchainement d’actes ayant entre eux des rapports de motiva-
tion : la constitution généiique n’est rien d’aucre que l'auto-explicitation
de la vie universelle de la conscience. Essayons maintenant de compren-
dre en quoi I'histoire de la subjectivicé prolonge fa phénoménologie
constututive. )

La méthode génétigue comme approfondissement
de l'analyse intentionnelle

Le monde présuppose la conscience qui, a son tour, se présuppose
clle-méme. La question de la gén‘ese est celle de I"auto-constitution de la
conscience constituante du monde’. En quel sens y a-t-il approfondis-
sement de la phénoménologie constitutive ?

L'analyse intentionnelle génétique est dirigée vers I'ensemble concret tout
entier dans lequel se situent route conscience et son objet intentionnel en
tant que rel. Viennent alors aussitdt en question fes ausres renvois intentionnels
qui appartiennent 4 la situation dans laquelle par exemple se touve celui qui
exerce l'activité de jugement ; vient donc en question en méme temps [unizé
immanente de la temporalité de la vie qui a dans certe remporalité son Aistoire
de sorte que dans cetre unicé temporelle rout vécu'de conscience parriculier
a, en tant qu'il intervient temporellement, sa propre « histoire », cest-a-dire
sa gengse temporelle. (FTL, Supplément II, p. 316, souligné par nous.)

Que désigne I'expression « les autres renvois intentionnels » 2 Rappe-
lons que les intentions qui intéressent fa phénoménologie statique doivent
étre porteuses de validité. N’oublions pas non plus que la phénoméno-
logie statique s priente vers I'objet donné pour chercher ce que présuppose

L FTL, § 98, p. 257 : « i tout fait subjectif a sa genése, dont la temporalité est
immanente, il faut s’arrendre 3 ce que cetre genése, elle aussi, ait son a préori. Alors
correspond 4 la constitution starique des objets rapportée  une subjectiviré déja “déve-
loppée” la consritution zpriorique génétique, fondée sur cerre constitution starique qui
la précide nécessairement. Clest seulement par cet g priori, et en un sens plus profond,
que 3¢ prouve [...] le fair que dans ce que lanalyse dévoile comme érant impliqué
inrentionnellement dans la constirurion de sens vivante se trouve une histoire “sédimen-

Py

wee . »
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cette donation. La seuleintention qui joue ici un réle est donc l'acte
« objectivant » en tant qu'acte de conuaissance par excellence. Mais quels
sont lés autres renvois intentionnels caractérisés un peu plus loin comme
« renvois génétiques » ! Dépassent-ils le cadre des inteutions objecti-
vantes ¢

Fxpliquer Porigine génétique de quelque chose revient & montrer ce
qui doit I'avoir précédé génétiquement eu égard 1 sa constitution. Suivons
Pindication de Husserl : nous soufignons aprés lui les termes « situation »,
« unité de la temporalité », « histoire » et « genese tempotelie ». D’emblée,
nous voyons que nous n'avons plus affaire & des possibilités aprioriques,
mais & une situation et 4 une unité qui définissent une individualité ayant
une histoire particulizre. L'étape génétique dépasse I'érage structurel en
ce quelle s'interroge sur la compossibilité des structures 2 lintérieur d’'un

ego individuel'. L'acte, qui était Uobjet d'étude de la phénoménologie .

statique, est replacé a Pintérieur de son horizon temporel. II se révele
porreur d’une histoire de sens sédimentée que Panalyse génétique doic
dévoiler, expliciter, réveiller. Tandis que fa relation de fondation statique
est de lordre de la validieé, 'ordre de fondation générique est un ordre
tempore! de motivation. La phénoménologie de la genése s’occupe du
devenir dans le flux temporel et des motivations qui operent dans ce flux.
Elle montre comment la conscience devieut 2 pastir de la conscience,
_ comment fa conscience antéricure motive les possibilités de la conscience
" ultérieure, « car Iessence de fa subjectivité n’est pas d’étre fixe, mais plutdt
bure [btre et la forme du développement et cette essence de la subjectivité
se transmet 4 tout ce qui vient d’efle »*. La philosophie génétique prend
donc en compte des intentions laissées pour compte par la philosophie

1. CE €M, § 36, p. 122, ‘

2. Ms AIV16/26b : « Denn das Wesen der Subjekrivitis ist ‘es nicht, starr zu sein,
sondern Sein #nd Form der Entwicklung, und dieses Wesen der Subjekivitir tibertrigr
sich auf alles ihr Entstammende. » 5 cf. aussi Huz XXV Aufidrze und Vortrige (1911-1921 ),
éd. par T. Nenon et H. R. Sepp, 1987, p. 322 : « Aussi loin que s'étendent Uespric et
Peffectuation spirituelle, s'étend, avec la sphére close de la motivation, Yidée de dévelop-
pement. Car Fesseace fondamentale de la subjectivicé esc de n'étre et de ne pouvoir &tre
que sous Ja forme du développement, tout nouvel érat et acte motive nécessairement unc
modification du sujet : Popposé de l'arome immobile est la monade vivante, se dévelop-
pant sans cesse. »
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statique. En effet, Penchainement de la conscience dans la forme du
" temps qui lic les vécus Jes uns aux autres en un flux est le produit d’une
synthése otiginaire et pré-objective, présupposée par toute synthése

constitutive d’objet. Si toute activité synthétique dérive en derniére ins-
rance de la synchése de fa conscience du temps, alors Pintention objec-
tivante est i replacer dans cet ensemble formé d’intentions non objecti-
vautes, qui constitue le milieu de tout vécu. :

En 1921, Husserd distingue entre uue phénoménclogie « descriptive »
et une phénoménologie « explicative »'. Taudis que la phénoménologie
statique « décrit » (beschreiben) Tacte, la phénoménoclogie génétique
«explique » (erkliren) sa naissance (cf. enssteben, wevden, entspringen,
erwachsen, erwecken) en remontant si nécessaire jusqu’aux couches les
plus élémentaires de la constitution (die tieferen Schichte, die genetischen
Unterstufen®), en descendanr en dech de I'ceuvre de la constitution active
vers les couches les plus profondes de Ja passivité. Or les couches géué-
tiques inférieures constituent « de I'étre pré-mondain, et en ce sens du
pré-étre »°, comme si Husserl nous invitait finalement a distinguer phé-
noménologic statique et phénoménologie géuétique d’aprés leur objet :
randis que Ja premitre s'occupe du monde, la seconde s'occupe de cet
gure qui précede le monde, c’est-3-dire de la subjectivité transcendanrale.
I sagit Ja de :

la distinction de la phénoménollogie premitre en tant que développement de

la constitution mondaine prédonnée comme étant, ot le pré-érant ne vient

pas sous le regard, et des couches plus profondes de la phénoménologie qui
concernent la constitntion (non active) dn pré-étant. (Huz XV, p. 612.)

Comment la genése introduit la notion de vie

Si la constitution du monde par le moi s'accompagne nécessairement
d’une « auto-constirution » {Selbsthonstitution) corrélative du moi, la pas-
sivité A Peeuvre dans la constitution mondaine a nécessairement son

1. APS, p. 340.
2. Huag XV, resp. p. 613 er 172,
3. Hua XV, p. 172,
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corrélat dans une passivité constitutive du moti. Le caraqten,: « non acmf.»
de Ia constitution de la subjectivité (par rapport 2 l’act-ivv:e de.la consti-
tution mondaine) oblige 4 repenser la notion de conscience. Si la vu}e est
« concrete », la conscience inrenticnnelle d'acte n'est-elle alo.rs. flu une
abstraction arrachée au rout de la vie ? En effer, si « la subjectiviré effec-
tuante n'est pas par principe épuisée par la vie ;n[enfionne‘lie afcuelle,
dans ses vécus intentionnels qui se coordonsnent fle fait,.ma_ls qu al{e se
trouve aussi, et consramment, dans ses capacirtés » ', alors mcerl"oger'l‘hls-
toire du sujet exige, afin de mettre au jour son caracere et ses d1§p0512{0r115
originaires, de remonter jusqu'a son passé l§ plus lointain, jusqua la
limite de 'inconscient. La vie « situe » fa conscience et son co'rrelat objec-
tif. Comment comprendre cette « situation » ? Celle-cin obhge—.t—eﬂe‘ pas
1 rransformer le concept de conscience ! Comment une conscience qui
serait le simple refler de son objet, une simpl.e forme vide accompagnant
toutes mes représentations, pourrait-elle « situer » en tant que « point-
zéro » (Nullpunkr) de la situarion, en rant quic e\\: maintenant l.autre
qu'elie-méme comme la-bas ? Pensée comme un sys:eme‘de renvois inten-
tionnels, la vie n’appartient pas  un autre ordre que celui de la conscience
intentionnelle. Mais si la vie continue ici 2 étre pensée dans les cadres
de la conscience, il reste que cette conscience a alors‘ 4 se méramorphoser,
quelle ne peur plus étre pensée comme une conscience de part en parr
actuelle, absolument transparence 4 soi. Pour rendre compre de cette
passivit¢ inhérente au sujet, il faut distinguer l’ega—pf")ie {[f/)p?[) Ele la vie
égoique (Jehleben) qui flue a parric de ce centre.‘Husserl lui-méme, en
1920-1921, est revenu sur sa conception du moi dans les /deen / pour
la critiques :

Duans les fdeen [, ai caraceérisé le moi pur pour a.insi dire co mme le péle
identioue de tous les actes, de n'importe quel cogie dans laftltuc,{e de_ la
réduction phénoménclogique. Mais ce mol pur en. rant que pbie n'est lnen
sans ses actes, sans son fux des vécus, sans la vie vivante qu flue en quelque
sorte 3 pactir de lui.”

1LAPS, p. 3300 ) _ . -
2. «ln dlj_'n Ideen habe ich das reine Ich sozusagen als _xdentischen qu fir aiEv.f ﬁkte,
fiir jederlet cogiro in der Einstellung der phiinom::no!oglschc{\ Reduknop bezeic] EEL
Dicses reine Ieh als Pol ist aber nichrs ohne seine Akre, ohne seinen Erdebnisstrom, ohne
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Ce moi concret, Hussesrl le nomme « monade » en rant que '« unicé
du subjectif dans la réducrion phénoménologique » ' et en tant qu's une
unité de devenir, une unité d’une genése sans fin » % En effet, le moi pur,
considéré d'un point de vue générique, n’est plus un péle d’identicé vide,
mais le péle des actions er des affections. En d’autres termes, si la monade
n’existe que rapportée A un ego-péle, cet ego-péle reste abstrait tant qu’on

ne,considére pas la vie consciente et « inconsciente » dont il est précisé-
ment le cenrre

la monade est une unité vivante qui porte en elle un moi en rant que péle
de l'agir et du subir, une unité de la vie éveillée et de la vie cachée, une unité
de capacités, de « dispositions » 3 de plus, le caché — I'« inconscient'» — est le
mode spécifique des monades fermées sur elles-mémes, donr on doit produire
originairement et de manitre spécifique le sens nécessaire. (Fua XTIV, p- 34.)

Nous voyons donc que la phénoménologie génétique élargic la
conscience jusqud y introduire une dimension passive cachée : replacer
un acte de conscience dans 'horizon qu’il implique, c’est entrer dans la
vie de cerre conscience. La fondation de validité supra-temporelle laisse
place 2 une fondation génétique emporelle et fe pole égoique gagne alors
I'épaisseur et la concrétude de sa vie intentionnelle :

Du moi, péle identique et substrar des habirus, nous distingucns Vego, pris
dans sa plénitude concrere (que nous allons désigner par le terme leibnizien
de monade), en adjoignant au moi-péle ce sans quoi il ne sauraic exister
concrétement. 11 ne saurair notamment étre un « moi » autrement que dans le
courant multiforme de sa vie intendonnelle et des objets visés par elle, sy
censtiruant éventuellement comme existant pour celle-ci. (CA4, § 33, p- 1153

L’analyse statique ne peut renconrrer la question de 'auto-constitution
du moi parce qur'elle a affaire i une subjectivité déja développée er parce
que, en elle, la passivité reste anonyme. La vie, dans sa plénitude et sa
concrétude, ne peur done se dévoiler qu’au sein d’une analyse génétique

das lebendige Leben, das thm selbst gleichsam entstrémt. » Nous n’avons malheureuse-

ment pas retrouvé la référence exacte de cet extrair qui porte habituellemnent la signature
inexacte EII2/3a.

1. PP, p. 216.
2. Hug XIV, p. 34.
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qm-fl’intcrroge pas seulement les couches actives de la constitution fnais
aussi ‘les couches passives, élevant par [2 au rang de probleme Pauto-
donation du sujet transcendantal. Les descriptions statiques notis appren-
nent que Vego @ une vie intendonnelle, que par Pintermédiaire d’actes
c%u';gés vers le monde, it enferme aussi en lui-méme le monde visé inten-
tijonne.lifzment. Mais la tiche de la phénoménologie génétique, Cest
d e’xl.)hclter cet ego, plus exactément son auto-constitution, en considérant
précisément Pego dans le flux de sa vie intentionnelle actuelle et poten-
tielle. Une description statique ne peut satisfaire 4 cer auto-dévoilement
parce que Ifl monade a une histoire individuelle dont il faut « expliquer »
les motivations temporelles. Ces « explications » genétiques nous appren-
nent que lego est une vie, qu'il « n’est pas originairement issu de I'expé-
nence,[...], mais au contraire de la vie (ce qu'elle est, elle ne Pest pas
pour I'ego, mais au contraire elle est elle-méme [ega) »'.

LA VIE NTENTIONNELLE

Vie naturelle et vie transcendantale -
la tension de opératoire et du thématique

L’atten._tlo‘n que nous portons au concept de « vie » pourrait étonner.
- En effet, il ne semble pas appartenir 4 la méme catégorie que les concepts
d_c « réduction », de « subjectivité transcendantale », de « monde de Ia
vie » ou encore d’« eidos». Ces derniers font Uobjet 4 Pintérieur de la
phenoméno%ogie husserlienne d’une analyse thématique. Mais la vie ?
Husserl a-t-il jamais donné une définition de la vie ? .
H faur d'abord écarter un possible malentendu: la phénoménologie
husserlienne n’est pas une philosophie de la vie au sens d’une « visi:g)n
du} monde » (Weltanschauung) quelconque qui n’aurait pas plus de poids
quune autre vision du monde. Husserl rejerte d’emblée ce relativisme
subjectif. $i la phénoménologie est une philosophie de la vie, alors elle
ne peut ['étre quen tant que philosophic « scientifique ». Dan; un cours
de 1927 sur la Nature et I'Esprit, Husser] [ui-méme déclare :

1. ideen II, § 58, p. 252,
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Le caractére fondamental de la phénoménologie est donc d’éure une phi-
losophie scientifique de la vie; C'est la science, non pas sous la présupposition
et Je soubassement des sciences prédonnées, mais la science radicale qui a
pour theme scientifique originaire Ia vie universelle concréte et son monde
de la vie, le monde environnant réellement concrer, la science qui, parrant
de 11 et puisanc uniquement dans Iinruition la plus concréte, conduir la
typique structurelle de ce monde environnant 2 des concepts rigoureux qu’il
faur sans cesse vérifier ex qui, & partir de }3, gagne systémariquement la
conceptualité fondamenrale qui doit servir & toutes les sciences possibles, tour
comme elle montre d’autre part que toures les sciences possibles ne peuvenr
avoir un sens que si on les rapporte aux structilres originalres de la réalicé de
|z vie.

Pourquoi I'ajout de ce qualificadf « scientifique » ? Peut-€tre pour pre-
venir une objection possible, a savoir que lz vie ne serait qu'une « pré-

 supposition spéculative »”. Affirmer que la phénoménologie est une phi-

losophie de la vie scientifique, cC'est au contraire faire de la vie une
catégorie fondamentale de la phénoménologie transcendantale (et peut-
étre méme Lz catégorie fondamentale). La vie doit donc devenir Fobjet
de cette science fondamentale qu’est la phénoménologie et qui fonde, en
tant que source vivante, toutes les autres sciences®. E. Fink dans sa

1. Ms FI32/110a (c’est nous qui soulignons) : « Der Grundcharakter der Phinome-
nologie ist also wissenschaftliche Lebensphilosophie, ist Wissenschaft nicht unter Voraus-
serzung und auf dem Untergrund der vorgegebenen Wissenschafteti, sondern radikale -
Wissenschaft, die das konkrete universale Leben und seine Lebenswelt, die wirklich
konlkrete Umwelt als wissenschaftliches Urthemna hat und die von hier ausgehend und
rein aus der konkretesten Anschauung schipfend die srrukmrelle Typike dieser Urnwele
auf strenge und jederzeit nachzupriifende Begriffe bringt und von da aus systematisch
die Grundbegrifflichkeit gewinnt, die allen méglichen Wissenschaften dienen miissen,
so wie sie andererseits zeigt, dafl alle méglichen Wissenschaften nur Sinn haben;knnen
in Bezug auf die Urstrukturen der Lebenswirklichkeit. » .

2.Cf H. Hohl, Lebenswelt und Geschichte, Grundziige der Spitphilosophie Husserls,
Freiburg/Miinchen, Karl Alber, 1976, p. 47 < « [...] dans Ia phénoménelogie, la vie ne
peut pas devenir thématique, puisqu'elle est une présupposition spéculative ».

3. CF. ce passage dirigé contre les déducrions formelles du néokantien Rickert dans le
manuscrit F132 : « Denn alle erdenkliche Theotie und Wissenschaft entspringt aus dem
Leben und bezicht sich aif die vortheoretische Welt, auf die Welt purer Erfahrung, anf
die Welt, in die wir als praktische Menschen hineinleben. Alle erdenklichen positiven
Wissenschaften sind, was sie sind, haben Sinn und Geltung nur als Iehendige Zweige
der cinen Wissenschaft, deren direkt in der Anschauung wurzetnder Stamm die Grund-
wissenschaft ist. »
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conférence intitulée « L’analyse intentionnelle et le probléme de fa pensée
spéeulative » remarque que « analyse intentionnelle, en suivant le cours
de son développement méthodique, devient une sorte de philosophie de
fa vie» ' La vie n'est donc pas atbicrairement posée, des le départ, & titre
de présupposition. Au contraire, on n’accéde 4 la vie qu’a travers 'analyse
inrenrionnelle, qui, & son tour, présuppose la réduction transcendantale.
La vie se donne a voir comme un phénomeéne, mais elle n’est pas un
phénomeéne comme les autres. En effer, parce que la vie est plus un
herizen qu'un objer singulier, elle se refuse 4 une thémarisation sans
reste. Mais cela suffic-il 4 faire d’elle un conceprt seulement opératoire 2
Si la phénoménologie prérend a une scientificité, alors elle doit étre en
mesure de thémariser la catégorie qu'elle pose comme fondamenrtale, a
savoir la vie. Mais si la vie devair &tre thémarisée sans reste, 1a phéno-
ménologie trahirait son projet initial : décrire I'expérience dans ses struc-
tures fondamentales sans jamals quitter ce niveau de Pexpérience. Une
thémarisation sans reste de la vie nécessiterait la possibilicé d’échappet a
certe vie, d’en sorrir. Or la thémarisation est toujours, si elle prétend éere

phénoménologique, une auto-thématisation. Pourquoi la vie ne pourrait-

elle pas s’auto-expliciter au m&me titre que rout autre phénomene ? Parce
qu'elle n'est pas un phénoméne denné 4 un regard, mais le regard lui-
méme qui se prend pour objet. Le regard doit pouveir se regarder, impli-
qué qu'il est dans tout ce qu'il regarde, mais il doit le pouveit de relle
sorte qu'il n'échappe jamais a lui-méme. Il n'y a pas de second regard
derritre le premier, <est le méme qui voit et qui est vu et c’est parce que
c'est le méme qu'il ne peut jamais se voir complérement. Soit lz vie est
entirement thémartisable et s’autodécruit en tant que telle, soit elle résisce
pour une part  la chématisation et leste 'entreprise phénoménologique
d'une opacicé irréductible. La tentative de « prendre sur le fait la vie de
la conscience transcendantale dans son accomplissement méme »* n’est-
elle pas Uespoir fou de thémadser ce qui se dérobe 4 route thémarisation 2

Nous nous proposens de metre 3 I'épreuve hypothese de travail

L. E. Fink, in Problemes actnels de la phénomeénologre, Paris, Desclée de Brouwer, 1932,
p. 77
2. Cl note 2, p. 19
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suivanre : la vie est le concept qui ne se laisse ranger ni du cdré des
concepts thématiques, ni du cdté des concepts opéraroires ; en d’autres
termes, la vie fait exploser cette distincrion opératoire/thématique mise
en évidence par E. Fink'. La distinction en question s'énonce ainsi :

[...] dans la formation des conceprs thématiques, ies penseurs créateurs uti-
lisent d'autres concepts et d’autres modeles de pensée. Ils optrent avec des
schemes intellectuels qu'ils ne conduisent pas jusqu'a une fixation objective.
C’est en traversant des représentations déterminées qu’ils parviennent aux
cenceprs thématiques qui sont essentiels pour eux. Leur compréhension
cencepruelle se meut dans un champ concepruel, qu'ils ne peavent eux-mémes
avoir sous les yeux.’

Les conceprs opératoires sont comme Lombre d’une philosophie, mais
une ombre nécessaire parce que «la force éclairante d’une pensée se
nourtit de ce qui demeure dans 'ombre de la pensée»®. Le concept
thématique est la formation dans laquelle Ia pensée s’objective et se fixe.
Alopposé, le concept opératoire est celui qui rend possible la formation
conceptuelle sans étre objectivement fixé. Il constitue donc I'horizon de
compréhension de l'acte de philosopher. D’apres Fink, Husserl, au lieu
d’expliciter thématiquement les concepts de phénomene, d'épocke, de
constituticn, de production ou encore de logique transcendantale, les
urilise de fagon opératoire et les laisse dans une « mouvante indétermi-
nation ». Fink reproche & Hussetl d’aller chercher ses conceprs transcen-
dantaux dans la sphére naturelie, sans jamais thématiser cet emprunt.
Mais si, tout au conrraire, la transposition des concepts narurels dans la
sphére transcendantale éeait la seule possibilité de construire un concepr
phénoménologique ? Peut-on penser un concept qui ne trouverait aucun
point d’application dans la sphére de la vie naive? $i le concept trans-
cendantal ne renvoyait qu’a lui-méme, Ia phénoménalogie pourrait-elle
encore prétendre étre une auto-explicitation de Pexpérience elle-méme ?
Toute tentatve de réduction a I'essence, A la subjectivité transcendantale,
2 la sphere idéale n’implique-t-clle pas nécessairement 'usage du langage

1. E. Fink, « Les concepts opératoires dans la philosophie de Husserl », in Husserl,
Cabiers de Royawmont, Philosophie n° 111, Paris, Minuit, 1959.

2.E. Fink, ap. ciz., p. 218,

3. Ibid,, p. 218.
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qui, de son c6té, entraine avec lui existence, transcendance et monda-
néijté ?

Porter Fexpérience muette & Pexpression de son propre sens ne signifie
pas travailler ou informer une matiére brute. Il s'agit bien plutse de
décrite comment Iexpérience fonctionne ou ‘opére, comment elfe se
déroule, sans pour autanr romber dans un senstalisme einpiriste forte-
ment critiqué par Husserl. En effet, le commencement ne peut pas étre
une théorie de la sensation, puisqu’il faut cominencer par ce qui se
montre avant toute théorie, c’est-3-dire par la pure expétience pour ainsi
dire encore muette’, « qu'il s'agit d’arnener 4 V'expression pure de son
propre sens » selon la célebre formule des Médirations cartésiennes. Husserl
a toujours défendu le « commencement absolu » de Pexpérience contre
toute théorie : la description doit précéder toute explication. Faire patler
Pexpérience ne signifie donc pas Pinformer de Pextérieur comme dans le
rationalisme classique oy, la sensibilité érant dépourvue de relations signi-
fiantes, le concept se fait nécessaire. Lempirie phénoménologique n’est
pas un ensemble de daza inertes et n’a donc rien  voir avec empirisme.
Elle est « vivante » parce qu’elle ne se réduic pas 4 un ensemble de données
mortes qui exigeraient d’étre animées. L'expérience phénoménologique
senrichit d'elle-méme en s'auto-explicitant : la subjectivité transcendan-
tale, origine de 'expérience, ne cesse pas d’apparaitre dans cette méme
expérience *, Le sens de Pexpérience n’est pas i chercher en dehors d’elle
puisque I'expérience a son 4 priori, sa généralité, sa typique en elle-méme :
elle a une profondeur parce quelle est « expérience de quelque chose en
tant que quelque chose » (Erfabrung von erwas ale erwas).

Mais 'on est en droit de se demander si 'expérience transcendantale
a encote en elle quoi que ce soit de vivant. En effer, ne l'arteint-on pas
en accomplissant précisément une mise entre parenthéses de ce qui consti-

L.CE CM, § 16, p. 77. Pour linterprérarion ici proposée de certe Aussprache de
Pexpérience pure, voir la postface de B. Waldenfels « Husserls Verstrickung in die Erfa-
hrung » in Edmund Husserl, Arbest an den Phinomenen, éd. B, Waldenfels, Frankfurt a.
M., Fischer, 1993, p. 263 4.

2. M. Foucault, op. ciz., p. 329 : « L’homme, dans I'analytique de la finirude, est un
étrange doublet empirico-transcendantal, puisque cest un étre tel qu’on prendra en lui
connaissance de ce qui rend possible route connaissance, »
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tue naivement notre vie ? L'épaché phénoménologique nexige-t-elle pas
du phénoménologue qu’il prenne congé de sa vie naturelle, de son mode
de vie naturel, de ses intéréts vitaux ? Comment Husser] peut-il alors en
méme temps affirmer que 'expérience s'enracine dans la vie ? En réalité,
I'épocké phénoménologique ne place pas le phénoménologue devant un
néant, Au contraire, en tmettant hors d’action fe gontinuel déroulemnent
de la vie naturelle dans son ensemble, « [...] nous gagnons un complet
changement de l'attitude de Pensemble de la vie, un mode du v{wre
totalement nouveau »'. La prise de congé n’est donc en rien un adiew.
Bien au contraire, la mise entre parenthéses de la vie naive par le phé-
noménologue mer justement celui-ci en face de.cette vie : il mail}ter.nan.t
la vie — dont il éeait pour ainsi dire prisonnier dans la mesure ot il vivait
en elle — sous son regard. .
[...] ce qui par 13 devient mien, & moi sujet médita{lt, c’efst ma vie pure avec
Pensemble de ses érats vécus purs et de ses objets intentionnels, ¢’est-a-dire
I'universalité des « phénomenes » au sens spécial et élargi'de la phénomz‘éno-
logie. On peut dire aussi que I'dpoche est la méth(?de meetsa.zlle er radlcalt?
par laquelle je me saisis comme moi pur, avec la vie de conscience pure qui
m’est propre, vie dans et par laqueile le monde objectif rour entier existe pour
mot, tel justernent qu’il existe pour moi. {CM, § 8, p. ‘60.)

Pour comprendre comment fonctionne la vie, il faut rompre pour ainsj
dire avec elle, se placer au-dessus d’elle, sans pour autant la perdre.
L’attitude transcendantale est atteinte en s'élevant « au-dessus de la vie
universelle de la conscience » (éber dem universalen Bewufltseinsleben),
surplomb’ qui permet de thématiser la vie opérante et non thématique
de Pattitude naturelle. En effet, « la vie qui opére la validité du monde
qui est celle de la vie naturelle dans Je monde ne se laisse pas érudier
dans Pattitude de la vie smondaine naturelle »%. Porter I'expérience 4
Iexpression de son propre sens reviendrait donc 4 révéler a la vie naive
sa teneur en transcendantalité. L'enrichissement de I'expérience de l'inté-

1. Hua VI Die Krisis der europiischen. Wissenschafien und die transzendentale Phino-
smenologie. Eine Einleitung in die phinomenologische Philosophic, .é_d. par V. Biemel, 19?4,
trad. frang. par G. Granel, Paris, Gallimard, 1976 {abrégé Krisis), § 4.0’ p- 153 : «eine
voilige Umsteflung des gesamten Lebens », « cine durchhaus neue Weise des Lebens ».

2. Krisis, § 39, p. 151.
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rieur ne serait rien d’autre que ce mouvement d’auro-donation de la vie
) elle-méme owu encore cette aute-constitution de la vie. La vie transcen-
dantale s'accemplit dans un anonymat profond et reste aveugle 2 elie-
méme aussi longremps qu’etle ne réfléchit pas sur son 40L0-CONSHtuLion.
Plus la vie prend conscience d’elle-méme, cest--dire de sa propre consti-
tution, plus elle réalise l'unité du mondain et du transcendantal : Cest la
vie pleinement transcendantale qui se saic vie de et dans le monde. «La
prise de vue phénoménologique sur le monde de la vie participe déja
d’un autre mode de vie. »'

Si l'on revient i l'objection de Fink, on voit mieux maintenant en
quoi elle n'est pas pertinente : 4 quelle autre sphere qu'a celle de fa vie

naive Husserl pourrait-il emprunter ses concepts ? Cette sphére en effer.

est aussi celle de la vie transcendantale, mais ne se sachant pas encore
comme telle. Aussi n’est-ce pas éronnant non plus si ces concepts sont
caracrérisés par une « meuvante indétermination ». S'ils éraient totale-
ment dérerminés, rien ne motiverait le passage de la naiveté a la trans-
cendantalité. La vie serait une sphere achevée et close sur elle-méme qui
se suffirait 3 elle-méme et rien ne nous pousserait a quitter l'attitude
narurelle. Husserl recherche moins une conceptualité appropriée qu’une
expérience capable de s'auco-expliciter. Il ne thématise pas des concepts
oréalablement opératoires, mais des structures de sens de la vie d’expé-
rience. Or, appréhension de ces strucrures pré-linguistiques ne nécessite
aucune langue concepruelle 5 elie a en .effet déja lieu au niveau de la
perceprion sensible comme remplissement d’une intention de sens. Tan-
dis que Fink définit acre philosophique comme une activiré de concep-
tualisation, une détermination spéeularive de Pécre de 'érant, Husser! au
contraire tente de mettre au jour des structures de sens latenres ou
implicites. La réduction ne fait pas accéder le phénoménologue 4 de
nouveaux conceprs, mais bien plutdt 4 une nouvelle fagon de vivre. Elle
cransforme notre vie entitre ; elle esr une véritable conversion qui a lieu
en deci du concept. Ce qui devient théme, ce ne sont pas des concepts,
mmais la vie elle-méme, atritude naturelle, inconsciente d’elie-méme aussi
longtemps qu'on ne dirige pas le regard sur elle. (Test aussi en ce sens

1. R. Berner, La vie du sufer, p. 95.
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qu'on peur décrire la phénomeénologie de Husserl comme une philoso-
phie de la vie. Pour comprendre ce qu’est la vie naturelie dans le monde,
il faut un renversement total d’atcitude ; mais ce changemenrt d'attitude
ne fait pas cesser la vie pour autant, celle-ci se poursuit puisque I'acte de
Vépock? lui-méme est encore un acte de la vie, On n’échappe pas 4 [2
vie ; on ne peur que la modifier de I'intérieur en la comprenant.

La vie est [e théme principal du phénoménologue qui cherche i 'expli-
citer, c’est-a-dire 4 déterminer de plus en plus précisément ses horizons
cachés. Mais en tant que synth&se jamais achevée, elle est aussi I'opératoire
principal du phénoménologue qui part delle, de son sol toujours déja
donné. Elle est tout 2 la fois point de dépast et point darrivée du chemin
de la connaissance.” « La compréhension habituelle, sans question, quo-
ridienne, que 'homme a de I'étre est & la fois pré- et post-philosophique.
Entre le philosopher et 'accomplissement normal de la vie régne une
tension étrange. » - En effet, le philosopher est aussi 'accomplissement
de la vie, ou plus exacrement un accomplissement de la vie. On ne quitte
jamais fa vie; il n'y a pas de point de vue synoptique sur elle. Il y a
seulement différentes facons de la vivre, c’est-i-dire de habirer. Il n'y a
pas deux expériences, deux vies, deux sujets. Il y a seulement deux atti-
tudes, deux modes d’étre face & une méme expérience, un méme monde,
une méme vie. Soit je vis ma vie, dirigé sur les objets de mon intérér;
soit je cherche 3 comprendre son sens, dirigé sur le comment de la
donation de ces mémes objets. Le was et le wie sont ceux d'une méme
expérience. Le sujet transcendantal qui cherche & comprendre le sens de
la vie n'esr rien d'autre que le sujet qui, dans [atdtude naturelle, esc
immergé dans fa vie et donc anonyme. La seule différence est que celui
qui se découvre «sujet pour le monde» se sait aussi « objet dans le
‘monde »*. « Moi, qui demeure dans l'actitude natureile, je suis awssi et
3 tout instant mei transcendantal, mais je ne m’en rends compte qu'en
effectuant la réduction phénoménclogique’. » Le paradoxe de la subjec-
tivitd humaine, savoir qu'une partie intégrante du monde constitue ce

1. E. Fink, « Les concepts opératoires... », p. 215.
2. Krisis, § 53.
3CM § 15, p. 73,
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méme: monde, se résout dés lors quion apercoit que le moi-homme
renvoie comme tout objet mondain en tant que phénoméne 4 son mode
de donat{or{, aux pr;-stations intentionnelles du moi transcendantal. En
effet, ‘lc moi naturel ou empirique, en rant qu’il est la forme que prend
le moi pur dans I'auto-aperception réflexive, n’est pas 3 proprement parler
un moi : le {Iloifhomme est moins une vie en mouvement qu’une objec-
Uv’au.on‘ﬁgee et donc pour ainsi dire morte. La vie naturelle en taut
qu hi:St()er temporelle se déroulant entre les moments datables que sont
la naissance et la mort, en tant quexistence déroulant successivernent
daflS le temps une série d’événements, puise ses forces 4 la source origi-
nairement productrice de la vie transcendantale, seule vie véritable |, Mais
le paradoxe est ici A son paroxysme si la vie véritable:n’a, 3 proprem

parler, plus rien d’humiain : : PR

De!.ns I'épache et dans le pur regard jeté sur le péle égologique dans son
foncm(_)npement, puis de 12 sur la totalité concréte de la vie avec ses formations
1qtfnt10n_neucs intermédiaires et finales, tien d’humain es ipso ne se montre
ni ime ni vie de I'ime, pomt ’hommes réaux psycho-physiques — rour ¢ Ia
reléve au contraire du « phénomene », du monde comme pole COHStitSéa

(Krisis, § 54, p. 187.)

. Nptre Prcgforr}prehcnsion najve du terme de vie se voit donc renversée

avie véritable n’est pas 3 Gté de I’ i ire

Javieven . p.?s.a chercher du c6té de 'homme, mais au contraire
une mai i '

; su )cctxv.mé non humaine. If nous faut maintenant com-
prendre en quoi celle-ci est une « vie concréte ». '

A Is I -
Pole égoigue et vie de la conscience

I.?an’s les Recherches logiques, le moi s'idéntifie au faisceau des vécus
et il ny a I_;ionc pas de place pour un moi pur. Dans lés Zdzen I au
contraire, Hu i i i ; i-ci it ni i
n’ , sser| 1ntr0c%u1|: un moi pur; celui-ci ne nait ni ne périt,

est pas un moment réel du cogite, est donné comme un identique

) C(IJ.nf.I.nLevmas, Toralité et infini. Evsai sur Lextériorits, Nijjhoff, Den Haag, 1971 p-50:
. ? X ., p-50:
encement et fin comme points du temps universel, raménent le moj & sa troisidme

personne telle quelle se dit par le survi intériorité
n vant. L'intériorité est essentielle iée 2
premiére personne du moi. » . ene fiée 3 Ja
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dans le temps immanent et est Fauteur immuable de tous les actes
changeants.. Ce qui motive Pintroduction de ce moi pur, Cest d’un coeé
la nécessité de pouvoir distinguer un flux de conscience d'in autre
{surtout 4 partir de 1910-1911, quand Husser] met en évidence dans
les Grundprobleme der Phinomenologie une réduction intersubjective), et
de Pautre la définition du cogite comme acte du moi (lehaks). D'une
part, le moi est le principe d'unité qui fait que tous les vécus sont ceux
d’un méme flux : les vécus absolus ne sont donc plus anonymes, ils sont
ceux de tel ou tel mol DVautre part, le cogito étant défini comme un
« étre-dirigé-sur », Cest-a-dire comme la saisic attentive de objet visé!l,
le moi est alors concu comme un « centre de rayonnement » (Ausstra-
blungszentrum), comme un « point SOUICE » {Quellpunks) origine de
'intention, comme un « pole » identique {Pol). Le moi pur est finale-
ment le terminus a.quo, pendant du terminus ad quem quest Fobjet
intentionné : « une transcendance au sein de 'tmmanence »2 Il'y a donc
une bipolarité de Iacte :

érant donné que tout cegito requiert un cogitatum et Que celui-ci est, dans

Paccomplissement d’acte, en rapport avec Uego pur; nous trouvons dans tout

acte une polarité remarquable : d'un c6té, le pole époique, de Yautre cbté
T'objet en €ant que pole adverse. (Ideen II, § 25, p. 105.)

E. Marbach a trés bien montré comment les textes des années vingt

" et trente, plutdt que d’abandonner ces deux voies, les approfondissent”.

La conception du moi comme principe d’unité s’enrichit des réflexions
de Husset! sur la sphere originale ou sphere du propre : le mien le plus
originaire est ma vie, ma conscience, mon faire et mon subir dont 'étre
consiste 4 m’étre donné, 4 moi le moi opérant, sur un mode originaire.

1. Ideen I, § 22, p. 98: «H y a, dans rour accomplissement d’acte, un rayon de
V'étre-dirigé, que je ne peux décrire autrement que comme prenant son pomt de départ
dans Pego”, lequel y demeure 2 Pévidence indivis er numériquement identique, tour en
vivane dans la multiplicité de tels actes, en y prenant part spontanément ct en les traversant
de part en part, par des rayons toujours nouveaus, jusqua objet de leur sens » 5 voir
aussi Ideen I, § 37, p. G5.

2. Ideen I, § 57, p. 110. :

3. E. Marbach, Das Problem des Ieh in der Phiinomenologie Husserls, Den Haag, Nijhoff,

1974, p. 286-298.
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C’est ce qui est inséparable de moi en rant que sujet de conscience il
faur donc distinguer les présentifications de I'intropathie de celles du
souvenir : tandis que dans l'introparhie, mon présent s¢ recouvre avec
celui d'autrui sans qu'il y aic identité des poles, « le mien a sa mienneté
dans cete centrarion égoique i travers le recouvrement qui s'actualise
sans cesse dans chaque présenrification qui surgit » . Qu’en est-il du moi
comme centre de Uattention aprés les Jdeen 1? Le cenrre de rayonnement
n'est plus seulement le péle des actions mais aussi celui des affecrions 2
titre de « foyer » (Einstrablungszentrum).

L’ego est le sujet identique de la fonction dans tous les actes du méme flux
de conscience, il est le centre d’oli provient et ol se concenire le rayonnement
de toute vie de conscience, de routes les affections er actions, de toure atten-
tion, saisie, mise en rapport, liaison, de toute prise de position théorique,
axiologique, pratique, de toure joie et peine, de tout espoir et crainte, action
et passion, ctc. En d'autres termes, toutes les parricularisations multiformes
du rapport intentionnel i des objets, qui s'appellent ici des acres, ont leur
rerminus @ quo nécessaire, Vego-punctum, d’on ils rayonnent. {(Ideen {1, § 25,
p. 105.)

On voit donc que I'introduction, dans les années vingt, de la passivité
et de Vaffecrivicé dans la problématique de Ja constitution oblige Husserl
4 approfondir sa conception du moi-pdle. Le moi comme « centre » ou
« pdle » ne caractérise plus seulement le cogito, le vécu intentionnel acri-
vement accompli, mais aussi le vécu passif. La constiruticn passive étant
elle aussi centrée autour du moi?, le pble égoique devient le centre unique
de la subjectivité rour entiére.

« 11 faudrait érablic la place qu'occupe, par rapport a cette notion de
subjectivitg, celle du Mot pur, transcendance dans 'immanence, source
de Pactivité au sens fort du terme, porteur d’habitus er de toute la
sédimentation du passé. »% Le moi pur est la source de Ja vie de ia
conscience, mais il ne suffit pas pour rendre compre de la plénitude
concrete de la_subjectivité transcendantale. Au § 80 des [deen 1, Husserl

1. CE Hua XV, p. 429,

CHua XV, p. 351

. CE, infra, « La participation du moi», p. 102.

E. Lévinus, En déconvrant lexistence..., p. 154 {note en bas de page).

U= )
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souligne que ce moi pur-ne peut étre isolé de ses vécus, quil est toujours
celui du vivre. La vie joue-t-elle {e réle d'un possible lien entre les vécus
et le moi, d’'un troisitme terme qui permertrait au moi de rester toujours
le moi du flux des vécus, au lieu de se dissoudre dans une simple idendté
formelle qui ne ferait, 2 la Kant, que pouvoir accompagner toutes mes
représentations % L'essence du moi étant de se rapporter 4, de se com-
porter de telle ou telle manitre, il est inséparable des vécus dans lesquels
il vit de telle ou telle fagon sans &cre pour autant un vécu ou une parte
d'un vécu.

Bien qu'il soit entrelacé de certe fagon particulitre avec rous « ses » vécus,
le moi qui les vit n’est pourtant point quelque chose qui puisse étre considéré
pour sof et traitd comme un objet propre d’étude. Si Pon fait abstraction de
sa « fagon de se rapporter » ou « de se comporter », il est absolument dépourvu
de composantes eidétiques er n’a méme aucun contenu qu'on puisse expli-
cirer ; il est en soif et pour soi indescriprible : moi pur er rien de plus’.

Tandis que les vécus naissent et s'évanouissent, qu'ils s’écoulent dans
le temps, le moi au conuraire demeure identique de part en part du flux
avec un mode spécifique de participation selon I'acte, ce qui interdit de
le considérer comme un moment réel des vécus®. I faut donc penser
une identité dans la différence : d’une part, le moi ne sidentifie pas a
ses vécus malis opére en eux, vit en eux selon un certain mode ; d’autre
parr, le moi est inséparable de sa vie.

D’une part, il faut cerrtes, ici, distinguer I'zgo pur des actes eux-mémes, en
rant qu'il est I'ego qui fonctionne en eux, qui se rapporte A ITavers eux aux
objets ; d'autre parr pourtant, cette distincticn ne peut &tre qu'abstraite. Abs-
traite, pour autant que P'ego pur ne peur éwre pensé commse quelque chose de
séparé de sa « vie » — tout comme, inversement, de tels vécus ne sont pas
pensables, si ce n'est en tant que milieu de la vie de Pego. (Ideen 11, $ 22, p. 99.)

Le péle égoique de la conscience est donc une abstraction méthode-
logique. L'ego concret est en fait inséparable de sa vie intentionnelle,

1. Meen I § 80, p. 160 ; cf. aussi [deen f1, § 61, p. 277 : « Tour “vivre” est le “vivre”
d’un ego qui lui-méme ne s'écoule pas comme ses vécus. »

2. CE Fdeen I, § 57, p. 109 : « L'identité absolue qu'il conserve & travers tous les
changements réels er possibles des vécus ne permec pas de le considérer en aucun sens
comme une partie ou un moment réel des vécus mémes. »
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Cest-a-dire de '« enchainement » (Zusammenhang) de ses vécus en tant
qu’il vit précisément en eux. Pour saisir la plénitude concréte du moi, il
faut ajouter au moi-péle « le courant multiforme de sa vie intentionnelle
ct des objets visés par elle’ » 5 le moj est alors un moi qui possede des
capacités, des dispositions et des convictions ainsi qu’un monde en tant
quhorizon de son pouvoir.” Considéré d’un point de vue génétique, le
moi devient et se détermine dans une genése ou une histoire qui n’est
rien d'autre que la vie de la subjectivité absolue: ou « opérante » (die
fungierende Subjektivitir). La disiinction entre le moi personnel — auto-
objectivation dans laquelle le moi se saisit comme partie d’un monde
personnel et interpessonnel — et le moi transcendanral qui accomplic
précisément cette auto-objectivation ne perd-elle pas de son importance
~des lors que le moi pur est Jui aussi soumis 3 une genése égologique’ ?
En effet, cest le moi pur qui sauto-constitue dans le temps comme moi

personnel. Le moi reste « abstrait et indéterminé » tant qu’on ne voit pas

« qu'd titre de moi monadique, il est nécessairement “personnel” »>. Te
moi personnel est « une forme qui se modific sans cesse, que le “moi
pur’ - qui n'est pas concevable sans une telle forme ~ prend dans le
“développement” » %, Te moi personnel, c’est donc le mode selon lequel
le moi pur se développe dans ses capacités et ses habitualités®, e qui

L.CM, § 33, p. 102. : o

2. Nous suivons ici une remarque de Féditeur, in Edmund Huserl, Arbeit an den
Phinomenen, p. 237 : « Die Unterscheidung zwischen einem personlichen Ich, in dem
das Ich sich als Glied einer personalen und interpersonalen Welt auffat und erfilrt,
und dem reinen transzendenralen Ich, das ebendicse Selbstauffassung und Selbsteinord-
nung vollziche, verliert fiir die hier vorgestelite Problematik an Bedeutung, wenn auch
das reine Ich einer “cgologischen Genesis” unterliegt [...], so dafl alle Beschreibungen
mutatis mutandis “auf das reine Ich zuteeffen”, »

3. Hua XIV, p. 48, note 1 : « Das “Ich” bletht im vorstehenden abstrakt und unbes-
timmt. Es ist eben abstrahiert davon, dass es als monadisches Ich notwendig “personal”
15T, »

4. Ms FIV3/105 : « eine bestiindig wandelbare Gestaltung, die das “reine Ich”, das
ohne solche Gestaltung nicht maglich ist, in der “Entwicklung” annimrmt »,

5. Cf Hua XV, p. 595 : « Mais le moi des actes et des habitus d’actes qui en sourdent
n'est-il pas lui-méme en développement ? », ainsi que la note relative 1 cette question :
« Le moi comme péle, tout en étant en foncrion dans la temporalisation et en constituang
constamment pour lui-méme dans son procés de 'objectivité, s'autotemporalise, s objec-
tive en méme temps que ses semblables, dans des degrés respectifs. »
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permet & Husser] de penser la corrélation du mot identique et d'un monde
un comme celle du moi personnel et de son monde environnant. Husserl
reconnait donc que le moi-p6le est « dans» ses actes et « dans» ses
affections, qu'il reste abstrait tant qu'on ne prend pas en compte lels
habitualités er les pouvoirs issus de sa vie et de ses prises de position .
En effet, avec tout acte, le moi acquiert une propriété permanente nou-
velle A laquelle il peut toujours revenir et, dans ce rerour, se salsit comine
le méme qu’il était auparavant :
toute « nouvelle » prise ‘de positien fonde une « visée » persistapte\et., par
" conséquent, un théme, de tefle sorte que désormais, toutes les fclls oil je me
saisis comme le méme que jétais auparavant, cu comme le méme qui est
maintenant et qui était auparavant, je conserve mes thémes, je les assume
" comme des thémes actuels, tels que je les ai posés auparavant. (Ideen 11, § 29,
p- 112

Le moi pur ne peut saisir les objets comme identiques que parce qu'il
est Jui-méme persistant et consistant, le méme quauparavant ; ar, cette
persistance et consistance ne sont possibles que parce que les vécus en
tant qu'unités consticuées-peuvent toujours érre réactualisés et réassumeés
dans des ressouvenirs, des remémorations, que parce que le moi est le
substrat d’habitus. Cest parce qu’il a un avoir subjectif sous forme c-l’ha_bi-
tus — un sédiment qui rend possible une réactivation ou réa‘ctuahsatmn
de:T'activité originaire — que le moi pur est en rapport 1nte‘nt10nne)l avec
les objets des cogitationes accomplies. C'est donc la doctrine de I'habi-
tualité qui permet 3 Husser! de faire du moi pur plus et autre chose
qu'un simple péle vide et le conduit aux concepts de moi personnel et
de monade.

Meéme si Husser] affirme déja dans les fdeen T que le moi pur n'est
rien considéré en soi, il n’en tire pas vraiment les conséquences. L'intro-
duction du moi personnel est donc une autocritique du concept .du moi
des Ideen I. Le moi devient une « personne », une « individualité », ce
que Husserl appelle une « monade ». En effet, « ce qu’zon ap]::)e]le au sens
propre moi [...} désigne une individualité personnelle », puisque le moi

1. CE Hua XIV, p. 30.
2. PP, p. 215.
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est toujours déja constitué comme moi personnel. Huss.erl continue'ra
cependant i distinguer, malgré pour ainsi dire leur identité d@s fa dif-
férence, le moi pur et la personne. Tandis que le moi pur est immuable
et non constitué, le moi personnel se constitue dans la gentse de ’ses
propriétés comme l'identique dans le changement. « Le moi pur n'est
pas la personne. Comment je distingue les deux ? Le moi personne est
l'identique dans le changement de ma vie égoique, de mon &ure acuf et
affectif, il n’est adéquatement donné dans aucune réflexion, et renyoie
par principe 4 la donnée d’expérience qui se rapporte 4 'horizon 1’nﬁm
de ma vie passée »'; au contraire, le moi pur est imm’uabie et adéqua-
tement donné dans la réflexion sur un cogito singulier”.

Pour savoir ce qu'est un homme ou ce que je suis moi—mé,me en tant que
personne humaine, je dois entrer dans le «sans fin» de ?expcnence, oil
japprends 3 me connaitre moi-méme sous des aspects roujours nouvealx,
selon des propridids toujours nouvelles et de facon toujours plus parfaite. [..]
-Tourt au contraire, pour savoir que ege pur est ce qu il est, aucune f.CCU(Tl__Ll—
lation, aussi grande soieelle, d'expériences de moi—mé:mc ne peut m'instruire
la-dessus micux que l'expérience singulitre d’u1‘1 unique cogito simple. {}
L’ego est, bien au contraire, donné dans une ipséité absolue et dans son unité

qui ne donne lieu 2 aucune esquisse [...]. {{deen I, S 24, p. 104 s4.)

Les sédiments du moi pur ne sont pas & confondre avec les propriétés
habitueiles du moi empirique. L’habirude affecte le mol qui cherc.hc 4
se connaitre, 1 'objectiver, c'est-a-dire & s'apparaitre dans une série de
propriéeés et de dispositions (rout comme la chose appa_raTtAdans une
séric desquisses)”. Le moi porreur d’habirudes ne peut donc étre que 19:
moi personnel {ou plus exactement le mai en tant que cet homme) qui
a un monde er se comporte par rapport a cet environnement de.choses
et de personnes selon un rapport de motivation. En effet, le sujet pur

1. Ms AVIZ1/20b : « Das reine Ich ist nichr die Person. Wie unterscheide ich _beides 7
Dic Persor: lch ist das Identische im Wandel meines Ichlebens, meines Akriv- ujnd
Affiziercseins, os ist in keiner Reflexion adiquar gegeben, prinzipicll weist sie <auf die>
auf den uncadiichen Horizont meines vergangenen Lebens bezogene Erfehrungsgege-
benheir [...] 5. :

2. SuE E'j distinction du moi pur er du moi perscnnel, voir Pexcellente analyse de E.
Marbach, op. ciz, p. 303-339.

3. CE ldven 11, § 57, p. 250.
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transcendantal n’a pas de propriétés habituelles puisqu’il n’apparait pas,
mais se donne 4 [ui-méme dans la pure immanence. [’habitus immanenc '
s'oppose donc 4 Phabitude transcendanre comme e moi pur s’oppose au
moi personnel®. Dans les Jdeen 1T, Husserl désigne le moi personnel
comme le « moi-homme » (leh-Mensch), ce qui peur préter A confusion
dans la mesure oi1 le moi naturel n’est pas 4 proprement parler un moi,
mais l'objectivation mondanéisante d'un moi plus originaire. A propre-
ment parler, ce n’est jamais un moi qui se donne puisque la subjectivicé

originaire s’objective dans le «ali»® et ne peut se donner qu'en tant

qu'autre chose qu'elle-méme .

Mais de I'autre cbté, si le moi personnel est ce qui reste identique au
cours des changements de la vie, ou encore I'unité qui se constitue dans
le flux de la vie, cetre identité ou unité ne repose-t-elle pas nécessairement
sur ['identité numérique du moi pur? '

Aucun sujet développé n’est simplement un flux de conscience doté d’un
ego pur, mais if s'est construir aussi pour lui-méme une centration sous la
forme « ego », les cogitationes sont des actes du sujet égoique, I'ego est une
unité constiruée i partir de prises de position propres {actives) et d’habirudes

1. Pour définir Funité de 'habitus, Husserl urilise la distinction nogse/notme ; Phabi-
tus est du cdcé noétique en tant que persistance du vécu réassumable et reproductible ;
il n’est pas un objet consdtué {cf. Jdeen II, § 29, p. 115),

2. Ipid., p. 111 : « A Vintérieur d’un flux de conscience monadique ahsolu se présenrent
maintenant certaines formations d’unité, lesquelles sont toutefois complérement diffé-
rentes de Punicé intentionnelle de U'ego réal et de ses propriéeds. A ce type appartiennent
des unités celles que, par exemple, fes “visées” persistantes d’un seul et méme sujer. On
peut les nommer, en un cerrain sens, "habitueiles”, bien qu'il ne s'agisse pas d’un habitus
refevant de I'habirude proprement dite, comme ¢'il s'agissait du sujet empirique qui, lui,
peut acquézir des dispositions réales qu'on appelle habituelles. L’habitus dont il s"agit ici
n’appartient pas & 'egzo empirique, mais 4 I'ege pur. »

3. B. Rang propose trés justement de nommer le moi naturel « [oh als (dieser) Mensch »
afin de mertre en évidence le caractére objectif de ce « mot » mondandisé (Kaesalitis und
Motivarion. Untersuchungen zum Verbiltnis von Perspektivitit und Objektivitds in der
Phinamenologie Edmund Husserls, Nijheff, Den Haag 1973, p. 88).

4. En tant que moi pur, e mof se saisit dans la réflexion sur un cogito comme le péle
nen objectif et inobjectivable de la vie transcendantale dans laquelle tout objet se consti-
tue. Mais en tant que moi empirique, il se saisit dans un acte d"auto-objectivation comme
un objet dans le monde ; le moi naturel, en tant que corrélat de validité de ma vie de
croyance transcendantale, n'cst pas égoique 4 proprement parler : il est une partie du
monde qui lui est pré-donné.

[
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et de facultés propres et, par suite, une unité aperceptive extérieure dont fe

noyau est L'ego pur. (Jdeen 17, § 60, p. 265.)

En d’autres termes, le moi pur demeure au creux du moi personnef :
«mais ce Mol pur est aussi enfermé dans le moi personnel, tout acte de
type cogite du moi personnel est aussi un acre du moi pur»’. De méme
que le moi naturel est la manifestation mondanéisante du moi transcen.
dantal 4 lui-méme, I'habitude du moi personnel renvoie 3 la visée per-
sistante du moi pur comme 2 sa-source constituante ; plus exactement,
en tant que propriété objective du moi empirique, elle renvoie intention-
nellement au procés de sa constiturion génétique dans une série motivée
d'intentionnalités. L'habitude renvoie donc au moi transcendanral pur
comme pdle identique-substrat des habitus, Méme 'il faur distinguer la
visée persistante du moi pur de la propriété en tant qu’unité intention-
nelle de I'ego empirique, il semble que Phabitus pur rende possible un
€60 « consistant et persistant » qui 4 son tour rend possible Paperception

d’expérience dont I'objet intentionnel est Pego empirique porteur de

propriéeés, d’habitudes et dedispositions. Je me découvre avec des pro-

priétés objectives permanentes en raison de la permanence du subjecrif -

originaire que je suis en tant que moi pur. Le moi naturel, aprés la
réduction transcendantale, n’est rien d’autre que la fagon dont le moi
transcendantal se donne 3 lui-méme : « comme » (k) personne ayant un
monde environnant. ‘ :

D’un c6té; le « vivre » de Ia conscience est tributaire du moi-péle qui
assure au flux vivant son unjté. De Pautre, l’identique n’est pas 1, achevé,
a disposition, mais bien plutét se fait, se construit dans un « toujours 4
nouveau », dans un incessant mouvement de retour qui implique du
temps et de Iécart. Je m’identifie comme unité permanente dans le flux
parce que je peux toujours & nouveau revenir 4 mes actes et les retrouver
comme miens (ou plus exactement, ils deviennent miens précisément
dans ce retour). Tout se passe comme si le moi dans sa plénitude concréte
n’était issu de la vie que parce que le moi en tant que péle avait toujours
déja précédé cette vie. « Pour Husserl [..],ilyaune subjectivité qui est

1. Ms AVI21/23b ¢ « Dieses reine Ich liegt aber auch im personalen Ich beschlossen,
jeder Akr cagito des personalen Ich ist auch Akr des reinen Ich. »
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. vy
en deca de la temporalité originaire _du flux de la consiicnce. Sl rél yna;
pas de conscience vivante qui ne soit pas -temporellc-a, il y a cepen ad
pour Hussesl un substrat intempore! du sujet, 3 savoir i1dentite nue ln;
Je pur. »' Comme R. Bernet, nous pensons que I.‘II;ISSCI.I ne s'est ]ﬂzimta'e
débarrassé d’'un moi pur intemporel, d’une identité qui reste natlec j
par le flux temporel de la conscience et peut donc entrer etlsort;; te
scene 2 volonté. Mais d’autre part, il faut. Rrendrc,au sc;r.l(zlux es efforts
de Husserl pour penser la relation du moi & ses vécus. Si e moi vit st;s
actes, §il est affecté par eux, peut-it se rédul_reA & 'éue quune simple
forme au-dessus d’eux ? Ne doit-il pas bi‘en plutdt participer a leur mou-
vement de temporalisation ? L'mtroduction ::lu concept (’ie v1c,r1e1co¥re;
pond-elle pas 2 a tentative de compléter Ea' réduction ‘phenon_leno ogiq ;
par un mouvement de mondanéisation qui flRporteraIF au quetJ tra:nscen?
dantal désincarné et dépsychisé, indivi,duahte, co’ncretude ezl )epaisseurro -
A proprement patler, il s'agit moins d'un complcmcr}t Céuci u app >
fondissement de sens de la réducrion. En effer, quand la ’conscmnd
constituante découvre sa dimension transcendantale, elle decouvr(-: Ilu
méme coup ce qu’on pourrait ap?elc?r son penchant pour hle moreldcnlea.n: lz
ne peut pas ne pas continuer a obje:ctwcr comme moi-homme da !
monde ; en se mondanéisant, elle devient ce qu’elle eta.it depuis toqu:)u; ,
% savoir conscience du monde. Le moi personnel serait alors Ic? moi pur
qui se mondanéise, qui s'éveille, qui prend conscience de hfud ,(comnr,
moi empirique) et du monde. Il n’e_st plus. le moi naturel naf avaa;:
réduction, mais au contraire le moi r:édunt, fa « personne tratr;scen
tale », qui s'apergoit comme le sujet d un I‘nOEldC enwron_na:éﬂécms -
Je ne peux pas douter de mon existence d.es.lors que je réfl s s
mes vécus®. Je sais avec une certitude apodictique que je suls le p

1. R. Bernet, op. cir, p. 212, ) o ) X )
f R B ,nft op. cir., p. 103 1 « Dans sa vie ordinaire ou “anonyme”, comme dir

" (i ! et con gt anl;: P;.'st au-monde. Il ne découvte son pouvoir de constituer le

Husserl, le sujet constitw - 3 ' : i de constiwer le
‘apre ir déja éué i sujet mondain, c’est-i
¢ constitué comume suj ‘
g qul? P 3"”01i dffjio‘;tdanéisation” de soi-méme qu'accomplit I'ego transcenda.r;l
“ aine”. La mplit
R oo déi d constitue V'ego transcendant
; ] i t) et le mande que 7
toujours déji eu lieu (anonymemen

ol e i e 13 “prédonné”. »
a toujours déja été 1a comme pr .

3, Ideen 1, § 46, p. 85.
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identique non objectivable qui accompagne tous mes vécus. Mais je ne
suis pas seulement un sujet transcendanral donné dans une ipséité abso-
fue. Je suis aussi le substrat d’habitus, de dispositions, de capacités et de
richesses intérieures latentes. Je suis une vie intenrionnelle qui repose sur
un soubassement sensible ou naturel. Or, affirmer que U'ego est une vie,
qu'll est le pble d’habitualités passives, c’est remettre en question sa
maltrise et sa transparence, cest introduire en lui une dimension de
pass’ivité. Je dois, afin que cette vie devienne ma vie, cest-a-dire objet
pour moi, la faire apparaitre dans une série d’expériences ; or, tout ce
qui apparait peut aussi ne pas &tre et je peux donc me tromper quant _z‘i
mes qualités, quant 4 mon caractdre, etc. Si je suis transparent a mot-
méme en tant que moi pur qui n’apparait pas mais se donne, absolumenr
simple, dans le regard de la réflexion, je reste irréductiblement opaque a
moi-méme en tant que moi personnel riche d’une latence principielle-
ment infinie. La passivité du sujec par rapport & lui-méme n’est finale-
ment rien d'autre que cette richesse latenre qui dépasse toujours son
actualisation possible.

Le « vivre » dans sa dimension passive et active

Vivre, ce n'est pas seulernent agir librement ; cest aussi étre dérerminé
par quelque chose qu’on n’a pas choisi'. Vivre, n'est-ce pas érre dans
une situation que je n'ai pas choisie et qui m’advient, loin d’étre le
résultar de mes actes ? Vivre, n’est-ce pas agir sur le soubassement d’une
situation dont je ne suis pas complétemeut matrre ? Vivre, ¢’ est conunuer
ou encore assumer, re-prendre quelque chose qui m’a roujours déja
devancé dans la mesure oit je me découvre comme déja né, comme ayant
regu un nom ; <'est agir & partir d’un advenir qui s'impose 2 moi. Notre

vie acruelle est enrourée d'un halo de potentialités, elle a I'épaisseur du -

temps, traine derriere elle son passé et n’est donc pas ttansparenre. Si de
ma vie rien ne m’'échappait, alors elle ne serait pas « vie » ; j’aurais affaire
1 un pur acre maicre de sol et transpatent a soi. La vie ne se réduisant
pas A un agir continuel, mais érant également un pitir, un soufkrir d’elle-

1, CE feleen [, %39, p. 295.
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méme et du monde, elle ne se manifeste en tant que telle qu’a condition
de prendre en compte autre chose que fe seul vécu d’acte. La vie ne se
laisse décrire que si 'on déplace le regard des vécus isolés véritablement
donnés vers le flux dans sa totalité qui enferme des « effectuations »
(Leistungen) cachées, anonymes, implicites qui sont précisément des effec-
tuations de la «vie effectuante» (leistendes Leben)'. Plutdt que de
consclence ou méme de subjectivité, Husser] parle de « vie ». Parler de
«vie» intentionnelle et non pas dune implication intentionnelle
d’«actes », n’est-ce pas faire place 2 un éément de passivité irréductible ?
Si notre hypothese de travail s'avére juste, alors la nodon de «vie »
détrdne celle d’« acte de conscience » en raison d’une dimension de pas-

sivité & I'ceuvre dans route constitution, dont l'acte, en tant gu’kntention

active émanant du péle sujet, ne peut rendre raison. Cette « vie de
conscience »* n'enferme pas seulement « fa conscience au sens écroit »,
mais-aussi « ce qu'on porte en soi “inconsciemment” ».

La vie de conscience est en rant que vie éveillée du moi un accorﬁplissement
continuel d’actes oujours nouveaux [...]. Elle est continuellement affectée
par des cbjets vécus er en se tournant tantdt vers ceux-ci, tantdt vers ceux-1,
elle s’exerce sur eux et s'occupe d’eux d’'une maniére ou d’une autre. Toute
activité égoique unitaire et complexe présuppose visiblement [...] une couche
inférieure passive. Ce qui doit devenir 'objet de Pactivité, ¢’est-a-dire ce qui
<doit> affecter le moi, doir déja &rre pour lui conscient comme un représenté
et avoir une validiré d’8tre — méme si une activité antérieure a contribué au
content de Pobjer affectant. [...] Que ceci soir roujours possible se comprend
de soi-méme i partir d'un trait fondamental de notre vie de conscience, selon
lequel un concepr plus érroit de conscience se distingue d’une facon bien
connue de ¢ce qu'en porte en soi « inconsciemment », d’abord sous la forme
de la mémoire. La conscience au sens étroir est celle qui a la forme de
Paffectivité et de Pactivité acruelles. Elle succombe inévirablermnent 3 la modi-
fication de la retombée et de P'obscurcissement continuel dans laquelle fina-

1. Tandis que Gadamer {in Wahrbeit und Methode. Grundziige einer philosophischen
Hevmenguiik, Tiibingen, ].C.B. Mohsr, 1960, p. 233) déerit cetre remontée du vécu
effectivement donné 2 Uhorizen qui Penglebe comme une plongée dans {"anonymat, nous
pensons qu'il faur distinguer la vie husserlienne du « on anonyme » ou de la « visibilité
anonyme » chez Merleau-Ponty.

2. D’aprés Gadamer, Husserl aurcit emprunté Pexpression de Bewwfreinsteben 3
Natorp (¢l op. cie, p. 232).
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lement I'affectivité disparait totalement. Ce qui est toralement retombé n’est
pas pour autant devenu un néant. La mémoire — la possibilité constante d’étre
réveillé 2 I'état de faculté, de soi-méme ou activement — appartient 4 Ja vie.
[...] Une unité synthétique égoique traverse en tout cas toute la vie, 4 savoir
Funité de tous les actes — ils sont tous relids au sens ot ils sonr 3 chaque fois
« mes » actes. Les acres qui se sédimentent et fmalement devienneut sédimen-
tés, « inconscients », re cessent pas d’étre mes actes, mes validités, mais ils le
sont sur le mode modifié de la valididité sédimentée et des modifications
éventuelles au niveau du contenu représentatif, et naturellement 2 coudition
qu’ils n’aient pas perdu leur validité 3 partir du moi. [...] Considérons d’autre
part le prédonné passif de tout acte actuellement accompli er fe champ total
-prédonné des actes rehids dans une actualité simultanée — celui-ci consritue
aussi une unité et, dans la vie fluante, une unité qui traverse toute cette vie
et toute la vie temporelle, I'unité du monde continuellement prédonné. (Hua

XXIX, p.195.)

Husserl distingue une passivité avant I'acte et une passivité aprés Pacte.
Pour définir la premiere, il urilise les expressions de « passivité origi-
naire » (wrspringliche Passivitit) et de « sensibilité originaire » {Ursin-
nlichkeit) parce que ces «intentions» précédent toute activité de la

raison, tout acte objectivant et-qu’elles n’ont pas encore recu Iempreinte
de la raison. "

La sensibilité originaire, ce sont les données sensibles, les données de
couleur dans leur champ d’impression visuel qui est une unité avanr toute
«aperception » et quon peut aussi trouver aprés celle-ci comme moment
d’une aperception, c’est-A-dire comme moment de Iaspect visuel. De méme
les sentiments sensibles fondés sur ces données sensibles, mais aussi les don-
nées pulsionnelles sensibles, les pulsions non pas comme choses supposées
transcendantes A la conscience, mais comme vécus originaires, appdrtiennent
continuellement au fonds du soubassement psychique. C’est un fonds origi-
naire de sensibilité. (Ideen 11, Supplément XIL 1. La personne - Lesprit et
son soubassement psychique, p. 334.)

Mais cette passivité avant l'acte composée de pulsions, d’instincts, de
sensations ct d'affections originaires n’est pas la seule forme de passivité.
A cbté de la sensibilité primordiale, il v a une « sensibilité secondaire »
(sekundire Sinnlichhein) que Husserl nomme également « passivité secon-
daire » {sekundiire Passivitit). « Dans la sensibilité, nous distinguons entre
sensibilité originaire qui ne contient aucun sédiment de la raison et

|
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i
i
I
i
i
i
i
i
1

DE L’ACTE DE CONSCIENCE A LA VIE INTENTIONNELLE 63

sensibilité secondaire qui nait de productions de la raison » (ibici?. C.“EFHE
sensibilité dérivée est pour ainsi dire une passivité aprés I'activité
puisqu’elle résulte d’activités de la raison antéri!t_tures. T(')Lft acte retomb.e
en effet aprés accomplissement dans un érat d'inactualité danf lequel- 15
n’est alors conscient que « de fagon passive ». Il sombre dans.l obscurité
d’un horizon vague, le regard du moi s étant dérourné de lui :

Tour acte spontané passe nécessairement z%pr!c‘:s son accomp]issefnent d.an\s
un étar de confusion ; la spontanéité ou, si l'on veur, ce que 1‘01.1 ’do;.t 3
proprement parler nommer acriwté, passe _dans un éta‘r cile passu?te, bien
qu'une telle passivité — comme on I'a déja dic ~ renvoie 2 Paccomplissement
originairement spontané er articulé. Jdeen 11, § 5, p. 127)

Ce passage de Pactivité 4 la passivité permet a I'acrivité de se pours.ui_vr’e
téléologiquement : la raison sédimentée procure en- .e‘ffet aux acnvgtzs
ultérieures des prédonnées sans lesquelles elles ne pourraient s a_ccqmphr .
La passivité secondaire prend donc le relais de l.a passivit¢ originaire pour
former un « soubassement » (Untergrund) sensible qui n"a pas bcsom’ du
moi actif pour subsister et oblige donc a élargir la conscience af‘in qu elle
puisse accueillir en elle une part de passivité dssociative. Le moi spirituel
(Cest-a-dire le moi des actes libtes) dépend dun « soubasscrr%ent obscur
de traits de caractére, de dispositions originaites et latentes qui, pour leur
part, sont dépendants de la nature )537 En quel.sens Hussetl peut-il affir-
mer que ce « soubassement psychique » (seelischer Untergrund) est un
« soubassement de nature » (Untergrund von Natur) ou encore la « face-

1. Cf. aussi Jdeen IT, p. 333 : « Toute producrivitéfr’igil,laire, originaire au moins d':l.ns,
'une ou quelques-unes de ses étapes, est spontandits cla.cte. Mstjs tou}e sponl:_a.nefte‘,
sombre dans la passivité, et cela signifie ici qu’on -peut avoir conscience d'une o ;e;:te
quelconque de fagon originairement productrice, da.ms sa constitution originaire (ou ) ns
la quasi-originarité de la reproduction, du souvenis, de la simple imaginarior, etc.. 011:1
bien de facon “sensible” sous la forme de la conscience passive: postérieure [...] » ;5 cf.

i 7bid., § 26, p. 107. o
aUS‘SzI- szz’zir; %I, p- 532 : la sphere spirituelle a « i.!‘u‘e hnmancn_te.Teleo-logle.deer_l gesetz-
mifigen Umwandlungen des Hiheren in das Nledere, de.s geistig Akriven in .asswn?;;:fr;;
in eine sekundire Sinnlichkeit, die den kiinftigen Ichaktionen Vorg_egebenhcxteq e d
und zugleich vorgezeichnete Wege der cigentlich so zu nennenden Re-Produkrion, der
Wiederverwandlung in Akeivititen ».

3. Ideen 1T, § 61, p. 276.
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nature » | (Naturseire) du moi actif?. D’abord, négativement, au sens oll
il ne dépend pas de la raison, du moi spécifiquement spifituel, libre et
actif. Ensuite, positivement, au sens ol 1l est régi par les lois causales qui
constituent la narure, le monde des choses {associations, rémanences,
rendances déterminatives, etc.). Le soubassement naturel ou sensible de
la conscience n’est pas une couche matérielie inerte au sens d’uneﬂsimple
martiére informe; il sagir déja d'une « Ame », méme si cette Ame ne
concerne pas le moi actif de fa prise de position, mais 'Sffuifzx_nent le mot
passif des propriétés habiruelles 3 Husserl définit ce moi m}femcux comme
une ime sensible {sinnliche “Seefe™ dans la mesure ol « sannoncent en
cux <dans les vécus du niveau inférieur> des dispositions a la représen-
tation, des propriétés habituelles qui né concernent pas ego de Iatten-
tion, de la saisie, de la prise de position, lui-méme (au point cle.vue de
ses prises de position) »°. « La machinerie des vécus » (das G.err)z.ebe .der
Erfebnisse) définit le soubassement natuzel de la conscience qui n est rien
d'autre que le psychique inférieur, source motivante pour .le moi spirituel
supéricur : la personnalité repose sur des habitualités p’asswes.‘Le so:.‘lbas—
sement psychique m'est « pré-donné » (vor-gegeben), ¢ es.[—éwdlrc qu’il est
la de facon « lacence ». Ne peut-on pas voir dans cette notion de « laten’ce »
(Verborgenheis) U'idée d'un acquis ou d'un avoir qui n'est pas exercé ou
mis en pratique, d’une possibilité ou faculté qui n'est pas développée ?
Ne retrouve-r-on pas dans cerfe notion husserlienne de soubassement
narucel la notion aristotélicienne d'« entéléchie premiére » ¢ Husserll ne
tente-t-il pas justement de penser a l'aide du soubassement psychique

Loibid p. 279 » N
2. CE Ldverr {1, § 6L i« Llege spirituel et son soubassement », p. 334 : « Sinnlichkert
als der seelische Uncergrund des Geistes » et un écho chez Merleau-Poney, VI p. 289:
« Pinvisible est un creux dans le visible, un pli dans la passivité, non production pure ».

3. Mais Uime sensible ne se distingue que logiquement du moi pCISO’I}DCl. La facie-
nature de Pespric est encore de Pesprit, m_:lis de l’gsPrLc retombé © « L'Ame sensib f:
inférieure, ne faic quun avee le sujer de la prise de posicion, tous deux forment 1unciz seule
et unique unicé empirique, dont se déiafzhe s&:’ulcme?t I uniré d\j sujet Pers,om}e {du moi
qui prend position). Certe dme est “mienne’, elle apparcient” au sujet egoique que je
suis et elle lui est inséparablement unie. Il faudra bien reconnaitre en fin de compte
qu'elle appurtient 4 la personne en ant que soubassement fondaceur. » {{deen 11, p. 280.)

4. fhid., p. 279 5q.
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une puissance active et déterminée qui puisse motiver Je sujet & Paceivité
en exercice et donc 4 sentichir constamment de nouveaux vécus. Si la
vie érair enrierement et constamment active, elle s’écoulerair comme les
actes qui la remplissent. Le vivre ne peut devenir acdf que sur un fond
préalable de passivité qui est un fond d’habitualités. Cest parce que le
monde est déja la pour le moi passif sous une forme passive, implicite
ou encore inactuelle, qu'il peur devenir présent sous une forme explicite
et actuelle pour le moi actif. La prise de conscience n’est donc jamais
creatio ex nikilo, clie est bien plutdt toujours motivée ; elle renvoie 3 une
sensibilité qui lui donne I'impulsion nécessaire, 4 une vie qui ne s’écoule
pas comme le flux des vécus. '
Partons du § 54 des Jdeen 17 ott Husserl distingue deux formes de
subjectif. Le subjectif originaire, c’est le sujet et ses actes, actes qui peuvent
érre actifs er passifs,.er qui constituent le comportement (au sens de
I'agir) du moi de lintentionnalité. Les actes, une fois accomplis, ne

- disparaissent pas purement et simplement: les « objets » consttués en

eux — d’abord retenus par la rétention vivante, ensuite par le souvenir —
deviennent un « avoir » {Hzbe) du mol. Si le vécu disparait en s’évanouis-
sant progressivement, ce qui est constitué en lui, au contraire, persiste L
Cer avoir est composé du « matérian de sensation et de 'ensemble touc
entier des objets qui se constituent pout le sujet dans le proces de sa
genése »*. Mais en quel sens I'avoir du moi peut-il étre encore qualifié
de subjectif ? Il n’est plus, au sens premies, I'étre du moi mais reste un
étre ponr le moi. En ranr qu’il est ce qui appartient au sujer de Uinten-
tionnalicé, il reste subjectif. L’habitus pur est une uniré qui reste idencique
a elle-méme 4 travers le changement incessant des vécus du sujet, et qui
demeure, en tantc que visée persistante du moi pur, du cbeé noétique.
Mais en méme temps, il semble bien que I'habitus ait acquis la structure
d'un quasi-< objet» en face de la conscience, d'un Gegeniiber. Tour

1.CE EU, § 25, p. 137 1 « le vécu lui-méme, er le moment objectif constitué en lul,
peurt érre “oublié” ; mats pour autant il n’est d’ancune maniéte disparu sans laisser aucune
trace, il est seulement devenu latent, 1] est, quant & ce qui a été constitud en fui, une
possession en forme d’habitus, toujours prét 4 ére évogué 4 nouveau par une association
€11 acte ».

2. fdeen 11, p. 215.
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comme Pobjet de la perception est Iidentique, 4 travers la multipficité
indéfinie des esquisses, des Abschattungen, ce 2 quoi on peut toujours 4
nouvean revenit dans des actes différents, de méme "habitus seraic cet
identique auquel le moi peut toujours 4 nouveau revenir comme ce qui
lui appartient. Il faut pourtant préciser les choses : tandis que 'objer de
la perception reste toujours un Gegeniiber pour la conscience, 'habitus
appartient au moi d’une fagon un peu différente. C'est un mode de
comportement du moi et, en ce sens, il fait partie de '« étre » du moi
tout en faisant également partie de '« avoir » du moi puisqu’il est en
méme temps un « pbjet » constitué par et pour le moi dans le procés de
sa genese. L’habitus, 4 titre d’avoir subjectif, donne ainsi au moi trans-
cendantal une permanence qui en fzit autre chose qu'une simple forme
vide et permet 4 Husserl de penser I'esprit comme une personne entiére,
un moi-homme auquel appartient une nature. :
L'acte nait et meurt dans une sphere de [a passivité qui embrasse selon
Pavant et I'aprés celle de Pactivité”. Je n’assiste ni 4 sa paissance ni i sa
mort, mais le retrouve comme déja Ia, déja constitué, dans un acte de
ressouvenir ou comme disparaissant 4 Parrigre-plan de la conscience, mais
encore 14, présent A la conscience. Parce qu'elle est un flux temporel, la
conscience ne peut pas éwre pure actualité. Arrétons-nous sur un passage
des fdeen { dans lequel Hussetl tente de décrire des formes de conscience

naissantes et évanouissantes, ¢ est-a-dire des modes de conscience qui ne’

sont pas I'acte en train de s'accomplir, mais qui cependant entretiennent
avec ce moment de I'acte un rapport étroit et nécessaire.

Le vécu intentionnel explicite est un « je pense » « opéré ». Or ce méme
« je pense » peut aussi se transformer  la faveur d'un déplacement de Parten-
tion, en un « je pense » « non opéré ». Le vécu d’une perception opérée, d'un
jugement, d’un sentiment, d’un vouloir « opérés », ne s'évanouit pas quand
Iattention se tourne « exclusivement » vers un nouveau vécu ; ce qui implique
que le moi « vit » exclusivement dans un nouveau cegito. Le cogito antérieur
«s'éteinr », sombre dans I« obscurité » ; il conserve pourtant une existence
de vécu, quoique déjz modifiée. De méme des cogizasiones montent 2 arritre-
plan du vécu [...]. Par exemple une croyance, une croyance réelle, « samorce »,
nous croyons déji « avant de le savoir ». On trouve de méme, dans certaines

1. CF. CM, § 38, p. 113.
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circonstances, des positions de plaisir ou de déplaisir, des désirs, er néme des
décisions qui sont déja vivantes, avant que nous « vivions » « en » elles, avant
que nous opérions le cogito proprement dit, avant que le moi «s'occupe » 2

juger, & prendre plaisir, 3 désirer, 4 vouloir. (Ideen I, § 115, p. 236.)

L’acte est ici décrit 3 ['aide d'un réseau de méraphores : métaphores
spatiales (devant de la scéne, en face, arriere-plan, disrance et proximité
par rapport au moi) ; métaphores de la lumitre et de I'obscurité ; méra-
phores de la vie et de la mort. L'acte nafc et meurt ; son degré de vitaficé
differe selon que le moi est ou non impliqué, engagé vitalement en lui.
La vie véritablement vivante, cest la pleine actualiré de fa conscience
intéressée 2 son objet, qui tient celui-ci sous emprise de son regard .
Au contraire, dans les amorces d’actes et les actes évanouissants, « le moi
n'y vit pas en tant que “sujet opérant” ». Quelque chose vit en moi sans
que je vive en Iui. Comment faut-il entendre cette proposition plutse
déconcertante ? Le vécu de conscience peut continuer & « vivee » (sous
une forme modifide, obscurcie) sans que le moi « vive » en lui ; de méme,
un vécu peut commencer 4 « vivre » avant méme que le moi ne « vive ;»
en lui. Husser] décrit ici la modification d’une intentionnalité explicite
en une intentionnalité implicite, cest-a-dire le passage de Pactualité 2
Pinaccualité de la conscience, de la position en face de I'objet 4 celle
d’arriere-plan, Prenons un exemple : la feuille, [a, devant moi, est objet
de mon acte opéré de perception ; elle est mon objet ; fa table sug laquelle
la feuille est posée m’est pré-donnée, méme si je ne me tourne pas ou
plus vers elle. La table est présente 3 ma conscience ; elle est 13 pour moi ;
mais pour quel moi ? Pas pour le moi éveillé (das wache Ich), le moi en
acte qui est occupé ailleurs (avec la feuille) ; la table est [3 pour un autre
moi, le moi endormi (das schlafende Ich). En effet, Iatrention ne traverse
pas Ie flux de la conscience de bout en bout, mais éclaire uniquement
des actes singuliers. Comment Husserl caractérise-t-il la conscience
« endormie » (schlafendes BewufStsein) ou « assoupie » (dumpfes Bewuff-
sein) ? En elle, la différence entre un champ de 'attention (le champ sur
lequel le regard se dirige) et un arriére-plan extra-thématique (le champ

1. CL supra, « La vie de 'expérience », p. 23, olt le cogito est défini comme ['acte par
excellence.
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vers lequel le regard n’est pas tourné) djspara'iti. Le moi sort de scéne? et
luisse un fux de conscience obscur : le moi s’est reriré ; aucun cagito actuel
n’est plus accompli. Husserl décric le sommeil comme un état sans affec-
tion ou du moins un érat ol la force de P'affection est trop faible pour
provoquer une réponse du moi. Tomber dans le sommeil, sendormir
signific alors défaire le lien que jentretiens avec moi-méme et le monde.
Je me libere de toure sensation pour m'enfoncer dans un état d’indifté-
rence. [ndifférence signifie précisément mort de Pintérée, Uintérér érant la
réponse 3 l'affection’. Cette description de U'expérience mondaine du
sommeil comme un état négatif er privatif dans lequel le moi a perdu rout
intérét et toute sensibilité (le moi endormi est « mort » au monde, insen-
sible & son excitation) permer a Husser] d’utiliser 'image du moi endormi
pour désigner le moi non arrentif, occupé ailleurs, cest-a-dire le vécu
inactuel ou potenriel. On a ainsi distingué le moi éveillé de I'atrention du
moi endormi de Darrizre-plan pré-donné : la conscience darriére-plan
peut écre qualifiée d’endormie dans la mesure ol le sujet ne subit plus
l'affection des objets de 'horizon obscur. En d'autres termes, on a inter-
prété I'image de I'éveil er de assoupissement d'un point de vue starique
(qui présuppose une temporalité déja constituée et donc un moi déja
développé) : le sommeil est ce qui vient interrompre écat de veille i et

1. fedeen 17, § 3G, p. 107 : « Notre conscience éveillde peur éue interrompue, par
moments, par une conscience endormie, complétement assoupie, dépourvue de route
différence entre un champ actuel du regard er un arriére-plan obsaur. »

2. Fdeer 11§ 23, p. 103 - « [..] le sujet pur ne nalt ni ne périt, bien que,  sa maniére,
il “entre en scene”, puis “sore de sckne”. Il entre en action er puis se redrs de toute
action. {...] A Vege pur appartient done, non pas le nafeee et le périr, mais la propriété
eidécique d'untrer en scine et de se retirer, de commencer et de cesser de foncdonner de
manitre actuelle, de réguer. 1 “entre en scéne” er “des actes au sens spécifique du cogico
font dv

winene dans le Aux de consclence”, cela veur dire’ la méme chese, puisque
préciséneng Vessence de els actes consisee & Etre, en tant qu™“accomplis par Pego”, du
vécu incendonnel. » Notons ici les termes dufiritr ex Abgang qui appardennent au lexique
chdieral. ’

3.1} faur a cer endroit souligner la difficulté suivance : on a dit que le moi est éveillé
par Paffection ; mais s’ n'a plus aucun incérér <t s'il n'est plus du tour affecté (Husserl
évaque #n effer un sommeil s profond qu'il interdic tour élément figuratif, toute appa-
rition, Cese-d-dire un sommeil sans réves, un sommeil transcendantal), comment peut-1
s éveiller ?

4. Husserl fait méme Vhyperhise d'une conscience indéfiniment endormie, cf. Ideen I,
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cetre conscience assoupie peut principiellement s'éveiller puisque le moi
peut entrer en scéne 4 un endroit quelconque du flux. Autrement dir, le
moi peurt accomplir un cogito actuel en pénétranc un vécu et en vivant
en lui, apportant par 13 au vécu endormi qui a sombré 2 Parrizre-plan la
lumire de la conscience éveillée,

Poursuivons notre lecture du § 115 des Jdeerr . Nous vénons de voir
que actualité de la conscience porte en elle sa modification inactuelle.
Inversemenrt, une conscience implicite peut devenir explicite, ¢’est-a-dire
passer de I'amorce 4 l'accomplissement d’acte. Husserl écrit « nous
croyons avant de le savoir » ; mais si 'on-veut décrire phénoménologi-

~quement la naissance de la croyance, ne fauril pas plutét dire « on

croit » puisque, 'acte de la croyance n’émant pas encore opéré, la
croyance n'est pas encore mienne, n'est pas encore ma croyance ¢ Elle
vit en effet anonymement en moi sans que je vive en elle. De méme, je
ressens parfois trés confusément une douleur sans préeer attention a certe
douleur : je I'éprouve avant'd’en étre actucliement conscient. Une idée
me vient subitement  Uesprit. Ai-je accompli un acte ? Ai-je produit ou
constitué une idée qui en tant qu’objet visé par moi serait mon idée ?
Bien au contraire : je la trouve 13, & ma disposition, déja née pour moi
qui suls en retard sur sa naissance. Elle vient 4 moi, elle m’advient, elle
m’arrive, au seus de 'avoir lieu de I'événement. Elle me surprend sans
que je 0’y sois pour rien. Je ne me donne pas I'idée 3 moi-méme, tout
comme je ne me donne pas un nom, mais le regois 4 ma nalssance.

§ 26, p. 108 : « Rien ne nous empéche alors de penser que ce qui nous est familier sous
lz forme d’une interruption de la conscience éveillée puisse s'étendre sans fin. Aucune
nécessité d’essence n'interdit qu'une conscience soit totalement une conscience assoupie.
Par contre, elle inclur cependant comme toute conscience en général, la possibilicé
cidérique inconditionnée de pouvoir devenir une conscience éveillde, C'ese-a-dire qu'un
regard actuel de I'ego $'installe en un endroir quelconque de certe conscience sous la
forme d'un cogito s'insérant en elle, ou plucdr jaillissant d'elle et que cet événement puisse
alors sc répéter, etc. » Le rapprochement opéré par Hussed! enue la conscience assoupie
et le sommeil est intéressant, 1l est rendu possible par la métaphore de la vie ec de la
mort : de méme qu'on peut penser le sommeil comme une mort passagére, de méme on
peut interpréter l'inacrualité de la conscience comme une interzuption (passagére ou
indéfinie) de la vie de celle~ci (la vie de la conscience érant Pengagement intentionnel
du moi dans ses acres). Mais en 1922, Husser] refusera I'idée d'une conscience endormie
pour U'sternité {cf. infra, p. 153, note 1).
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Aussi, je dois m’approprier I'idée subite, la faire mienne'. L’idée subite
s’urgit, affecte et excite la pensée qui se rapporte alors i elle pour se
Fapproprier ; je réponds 4 l'idée qui exige une réponse de ma part. Ce
qui permer la naissance de I'idée, c’est paradoxalement cetre impossibi-
lité principielle pour le sujet d’étre pure actualité. L'idée subite qui surgit
n’intéresse pas le moi libre, responsable et actif, mais un autre moi « qui
a déja pris parti pour le monde, qui s’est déja ouvert 4 certains de ces
aspects et synchromisé avec eux ». Entre clle et moi, «il y a toujours

I'épaisseur d’un acquis originaire qui empéche mon expérience d’étre
claire pour elle-méme »*. 1’idée senracine dans la vie intentionneile
anonyme du moi endormi que le moi éveillé peut amener 4 la claire
conscience d’elle-méme, sortr de Janonymat, dans un acte d’auto-
réflexion. Quelque chose m’arrive dont je ne suis pas entidrement res-
ponsable, creusant une distance entre moi et moi-méme. 1’idée vient au
jour & la périphérie de mon étre ; je ne me vis pas comme I'auteur de
cette idée; elle n'est pas d’emblée une expérience mienne, mais le
devient aprés coup. De méme que je ne peux me saisir que comme déja
né, I'tdée que je saisis est déja née. Je n’assiste pas plus A la naissance de
mon idée qu'a ma propre naissance : «ce nest pas moi qui me fais
penser pas plus que ce n’est moi qui fais battre mon cceur »°,

}Nous sommes donc placés soit en amont {(Akzregungen: amorces
d'actes), soit en aval (ausser Vollsug geraten : actes évanouissants) du
cogito en acte. Il y a du sens pour le moi, mais ce sens n’est pas produit
de bout en bout par le moi; il y a du sens, mais ce sens n’est pas la
propriété du moi. Le vivre n’est donc jamais pure activité, étant débordé
par la passivité sefon Pavant (passivité originaire) et I'aprés (passivité
secondaire). En d’autres termes, la vie du sujet n’est jamais unc vie
éveillée en soi; au contraire elle ne lest que sur un soubassement
endormi — résultat d’une continuelle sédimentation de la vie — qui

1. On peur remarquer que la langue allemande wsilise une structure impersonnelle
pour nommer eet acte (qu'il faudrair d’aillenrs plutdt qualifier d’'événement) : « e Jall
mir ein »,

2. M. Merleau-Ponty, Phénoménologie de lu perceprion, Gallimard, Paris, 1945, p. 250
{Merleau-Ponty parlant 4 cet endroit de Ja sensation)

3. M. Merleau-Ponty, VZ, p. 275,
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enferme tout ce qui de sa vie n’est pas éveillé, mais peut toujours le
devenir. Le moj ne peut séveiller qu'a partir d’une vie endormie:
Pactivité-aciualité de fa veille qui se constitué dans Fintérée trouve son
impulsion dans sa propre limite qu'est la passivité-inactualité du som-
meil. Clest cette dialectique de la veille et du sommeil qui assure a fa
vie son unité et sa conerétude : '

Dans la vie éveillée, le moi est éveillé en tant que moi, en tant qne péle
identique des affections et des actions qui surgissent <dans> la vie éveillée
en tant que donndes immanentes changeantes, en mnt que vécus. En eux et
dans le moi en tant quil vit en eux, qu'il est éveillé isolément par les
affections, qu'il est actif et ¢veillé dans les actions, repose I'étar de veille
authentique dans I'existence et la vie égoiques éveillées. Mais cet érat de veille
authentique n’est rien en soi, il est ce qu'il est sur le soubassement de Férac
de non-veille. Dans Je moi concret repose la couche fondamentale du « som-
meil ». Mais de méme que le moi éveillé en tant que pbdle (et en tant que
péle déterminé i chaque fois par sa vie : moi dans ma vie) est identiquement
le méme moi, vivant sur le mode éveillé tantdt ainsi, tantdt ainsi, de méme
it est en tant Gue moi endormi le méme moi. Tout ce qui pour moi ou « en»
moi peut étre’ réveillé mais ne Pest pas est endormi ; tout ce qui continue 2
valoir pour moi sous forme d’«habitualité » [...]. A tout ceci je ne pense pas
maintenant, ¢est-d-dire ce n’est pas maintenant une activité véritable qui se
déroule 3 I'étar de veille. Mais ce nest pas non plus une simple activité -
passée ; tout le domaine de ce qui vaut maintenant pour moi, moi éveillé,
la totalité de mes convictions mais de celles que je n’exerce pas maintenant,

appartient 4 la sphére du soubassement «endormi» .’

1. Ms C3/33b {1931) 1 « Im wachen Leben ist das Ich wach als Ich, als identischer
Pol der Affektionen und Aktionen, die <im> wachen Leben auftreren als wechselnde
immanence Daten, als Frlebnisse. In ihnen und im Ich als in ihnen lebendes, in den
Affektionen in Sonderheit gewecktes, in den Aktionen wachtitiges liegt das cigentlich
Wache im wachen Ichdasein und Ichleben. Aber dieses eigentlich Wache ist nichts fur
sich, es ist, was es ist, auf dem Untergrund der Unwachheit. Im konkreten Ich liegt cine
Grundschichte des “Schlafes”. Aber wie das wache Ich als Pol (und als durch sein jeweiliges
Leben bestimmter Pol : ich in meinem Leben), identisch dasselbe Ich ist, nur bald so,
bald so wach lebend, so ist es auch, soweit es schlafendes Ich ist, dasselbe Ich. Alles, was
fiir mich oder “in” mir wiedererweckt werden kann, aber nicht wiedererweckr ist, ist im
Schiaf ; darunter all mein in “Habitualitic” fortbestehendes Mir-gelren [...]. An all der-
gleichen denke ich jetzt nichr bzw. es ist jetzt keine wirkliche, keine wach verlaufende
Alctivitir, Fs ist auch nicht blof§ gewesene Akdvitiit ; das ganze Reich dessen, was mir
jetzt, mir dem wachen Ich gilt, das Ganze meiner Uberzeugungen, aber der jetzt nichr.
betitigten, gehort zur Sphire des “schlafenden” Untergrundes. »
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Apres avoir défini I'ego acrif comme cetui qui pl:end positioAn, Husserl
souligne que « partout ol il est acrif 'ego est toujours en méme Fel,‘npls
passif, aussi bien au sens de Paffecrivité qu'au sens de l'a réceptivite » .
Le moi est toujours un moi affecté, soit par la sjensxb}hte originaite, soit
par la sensibilité secondaire : Vaffection du moi est l?euvre de la passi-
vité, er ce 1 tous les niveaux de la constirution. Au niveau de l-a sp_here
hylétique immanente, ce sont des sensgtiéns, des pulsions et des mftmcts
qui affectent le moi; au niveau des sphéres rranscendantes, cest\ la
sédimenzation des objets que le moi a constitués au couss Fle sa genese,
qui est affecrante. Le passage suivant des Anafysen zur passiven Synrbe.m
définic précisément 'ceuvre de la passivité comme l_e fait d? produire
continuellement pour le moi un champ de prédonation motivante.

Leffectuation de la passivité er, en elle, ceﬂe de la passivité hyiétzun en
eant que miveau le plus bas, c'est de produire sans cesse pour }e moi un
champ d’objectivités prédonnées et éventueliieme{lt données ultérieurement.
Ce qui se constitue, sz constitue pour. le moi et ¢'est un mondeienwrpn;lant
tout i fait réel qui doit finalement se constituer, dans {equel e moi Vit et
agir, par lequel daurre parc il est co,ntmuel}ement motive. Ce qui e’s; acifc_)fnstt-
rué conformément ¥ la conscience n'est 13 pour le moi qu autant qu'il afiecte.
Tout consticué quel qu'il soit est prédonné dans la mesure olt it exerce une
exciation affective ; il est donné dans la mesure ol le moi a répondu 3
excitation et s'est tourné vers lui, dans I'atcention et la saisie. Ce sont
des formes fondamencales de l'objectivation. Il est vral qu'ainst, on ne p;ut
pas encore entierement caractériser ce que mg}mﬁe Iob}et.en' tant qu o Je(;
pour tour moi et pour fa subfectivité en géneral,; mais ainsi, on a quan
méme caractérisé une forme essentielle. Pour quun monde _objecuf puisse
se constituer dans la subjectivieé en général, des unités affectives doivent se
constituer. (AP, p. 162.)

La vie intentionnelle enferme donc des acres dont le moi n'est pas le
vétirable agent, qu'il n'2 pas activement produits. Elle n'est pas seujle—
ment une ;uite dans le temps d'intentions d’acte de la fgrme _q.u clogzro,
Elie enferme également des intenrions passives qui 9rg@15€nt | unité de
Penchainement de la vie selen un systeme de motivations assoclatives.
Par b, « Uincentionnalicé cesse d’éure ce qu’elle est chez Kant: actualisme

b fdeen If,§ 54, p. 213,
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pur, cesse d’étre une propriété de la conscience, de ses “artitudes” et de
ses actes, pour devenir vie intentionnelle »!. Le moi n’esc origine du
vivre que pour autant qu’il est affecté par ce méme vivre. Cet « étre-
affecté-par » est encore un comportement du moi, mais un comporte-
ment particulier dans la mesure ot on n’a pas affaire 4 une intention
d’acte qui émanerait du moi, majs 4 une interdon qui fait I"économie
du moi spontané et se laisse motiver par un déja k. Certe intention de
sens qui ne part pas du péle-sujet, cerre rendance du moi 3 érre affectd,
«situe» le sujet qui, donc, ne se donne pas totalement 3 lui-méme ;
bien au contraire, il est toujours déja pré-donné i lui-méme, il sest
toujours déja devancé. L'intentionnalité objectivante est donc 4 penser
sur fond d'intentionnalicé latente, sur fond de vie qui exige de penser
une pré-donation passive qui n’a plus rien & voir avec la passivité du
donné de l'empirisme. La dimension passive/active du vivee du moi
révele en effer une passivité de la conscience elle-méme. Je ne suis donc
plus celui qui initie Pouverrure au monde et & soi-méme ; je ne suis plus
le fondement dernier de fa consriration ; je ne suis plus I'auteur de mes
actes. Je suis I'épaisseur d’une vie qui traine avec elle son passé et se
projette déja vers son avenir : je suis tout 2 la fois passif et actif,

1. Ct. Merleau-Ponty, VI, p. 227 : « L'Einstrémen : cas particulier de la sédimenta-
tion, c'est-i-dire de la passivité secondaire, Cest-a-dire de Pincentionnalité larente — Clese
Vinscrjption historique de Péguy — Clest la structure fondamenrale de la Zeitigung :
Ursriftung d'un point du temps — (Par ?) certe intentionnalité larente, ['intentionnalité
cesse d'érre ce quielle est chezr Kanc: actualisme pur, cesse d’8tre une propriété de la
conscience, de ses “arritudes” et de ses acres, pour devenir vie intentionnelle. »



Chapitre 11

LA TENSION -
ENTRE L’EXPERIENCE ET LA VIE

LA SPECIFICITE DE LA CONSTITUTION PASSIVE

Liintention d'acte

Husserl appelle « attention » le mode actue} de Pintentionnalité, Quand
un vécu intentionnel est actuel, c’est-a-dire opéré selon le mode du cogito,
le moi se dirige sur lobjet. L'acte spécifique du moi qui nécessite I'atten-
tion rayonne A partir du centre égoique comme les phénomenes sensibles
rayonnent & partir du centre constitué par mon corps de chair . Husserl
s'interroge sur la pertinence de Fimage du regard et de Porientation : «y
a-t-il dans I’attention, abstraction faite de ce qu’il y a de spatial dans cette’
image, quelque chose de Fordre de I'“crientation”, Jaquelle suppose un
point de départ ? »* Qu’est-ce qui légitime I'emploi de I'expression spa-
tiale : « se rendre la chose plus proche » ? De méme qu’en me rapprochant
spatialement d’un objet, je gagne une connaissance toujours plus complete
de ce dernier, de méme tous les rayons de I'attention partent du méme
point de départ, 4 savoir le moi identique, pour saisir intentionnellement
un seul et méme objet de maniére de plus en plus parfaite.

1. Si le corps comme « Nullpunks» de Porientation est urilisé par Husserl comme
modtle pour penser le moi comme centre de rayonnement des vécus, n'est-ce pas en
raison du fondement corporel de la spiritualité, qui localise celle-ci dans le monde spatial
er lui donne ainsi une réalité ¢ (Cf. PP, § 21, p. 132))

2. Meen I, § 25, p. 106.
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Chagque série attentionnelle est, en tant que série, une sorre de rayon et
en chacune, c'est « le méme » qui est saisi quant a Pintention, c’est une série
d'une saisie toujours plus riche et plus parfaire d’une seule et méme chose :
de maniére analogue, en me rapprochant d’un objet, donc dans la série
correspondanie de I'orientation, je gagne une connaissance roujours Plus ru}:hfe
de I'objes, jai de lui une saisie toujours plus compléte et plus parfaire. Do
I'expression figurée : je me rends la chose plus proche {méme si ce dont je

parle n’est pas spatial). (Jdeen II, § 25, p. 106.)

Le mouvement de I'intentionnalité est ici comparé 4 un rayon de
lumigre possédant une certaine direction, une certaine orientation et
¢clairant donc un cerrain objet : 'ouverture de la conscience sur le monde
est pensée 4 'aide d’un mouvement spatial rectiligne. L'accomplissement
d'acte requiert un pdle égoique, rerminus a guo 3 partir duquel il peur
rayonner. L'atiention est donc un intérét a une seule direction, ou encore
le rayon qui part du sujet en direction de Fobjet est unique : je ne peux
pas écee arrentif en méme temps & deux objets appartenant a deux champs
perceptifs distincts, ni méme auwx objets appartenant a larrigre-plan de
ma perception. En effet, ére attendf 3 un objet signifie pour le moi
artentif vivee dans le vécu qui vise cet objet. Le moi s'implique totalement
dans l'acte ; c'est son affaire, son occupation, sa vie.

Tout ce qui est pergu se détache d’un arrigre-plan d'expérience. Tour autour
du papier sont des livres, des crayons, un encrier, €tc. ; €UX 2USS; SONT « PEIGUS »
d’une certaine facon, offerts 1a 4 la perceprion, situds dans le champ d'intui-
tion ; mais tout le temps que je suis tourné vers le papier je ne suis nullemenr
tourné dans leur direcrion pour les saisir, pas méme 3 rirre secondaire. {[deen

L8335, p. 62)

Pourquot cette centration égoique ¢ Le centre est d’abord le point d’olt
partent les rayons ; Cest également le peint zéro qui oriente tous les
autres points, l'ici absolu par rapport & rous les la-bas relatfs ; cest un
principe d'organisation et d’ordre ; un prncipe moteur aussi. Or le moi
est tour cela 2 la fois: les intentions émanent de lui en direction des
objets du monde ; il reste ce pble identique a travers tous les actes qui
ont a chaque fois un pole objecral différent’ ; enfin, il crée sa sphére

U Ideen 1§ 25, p. 105 ¢ « La coincidence de tous les actes dans le centre égoique
numériquernent identique séside dans la sphere noétique des actes. »
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thématique et se constitue ainsi un monde. Que attention présuppose
un point de départ, cela signifie qu'elle prend naissance dans cette origine.
Le moi est origine de l'attention; il ne peut pas y avoir d’intention
actuelle sans un moi duquel elle jaillisse'. Le processus. actif est donc
produit de bout en bout par le moi. Mais l'activité ne désigne pas ici
Pactivité synthétique de la pensée prédicative ; déja au niveau de Vexpé-
rience perceptive, on peut parler d’activité au sens d'un processus attencif
qui garde toujours Pobjet sous le regard de la conscience. Le moi qui
tlent l’objet sous son regard n’est pas passif ; au contraire, en tant que
cogito, 1| se tourne actuvement vers lui pour le saisic dans une série
d’intentionnalités visant sa donation. I vit dans cette série attentionnelle,
animé du désic d’amener I'objet 4 son auto-donation. L'attention est
donc une facon privilégiée pour le moi de vivre dans Pacre considéré.
Celui-ci est accompli en toute spontanéité, c’est-a-dire en toute activité.
1l occupe le devanc de la scéne, reléguant les autres vécus 4 arriere-plan
dans la mesure o1 le moi ne vit pas en-eux de fagon privilégie. Clest
I'« acte capirtal »-ou encore I« affaire capitale »*. L'objet visé par cet acte
devient le « théme » du moi. Husserl définit précisément la sphére thé-
matique comme la sphere de Pactivied qu'il oppose 4 la sphere extra-
thématique en tant que sphére de la passivieé”.

1l v a donc différentes fagons pour le moi de vivee dans un acte,
différents modes d'accomplissement des vécus, du cogito comme inten-
tion d’acte i 'affection qui précdde la réceptivité. L'atrention est la
premitre activité au sens fort du terme, en tant qu'intention issue du
mot et dirigée vers Uobjet. L'orientation-vers, en tant que premier faire
égoique, qu'acte spéciﬁque du moi est pour ainsi dire la marque de
Uipséité. A proprement partler, avant attention, il n’y a pas de moi:
celui-ci ne trouve son identité que dans Uintérét pris & I'objer du monde.
L'atrention de la conscience serait ce moment ol l'objer devient mon
objet, processus d’appropriation qui est en méme temps un processus

1. Cf Jdeen I, § 37, p. G5.

2. Mdeen IT, § 5, p. 12 : Hauprakr, Hanptsache.

3. Ibid., p. 13: « {...] la spontanéité ou, si on veut, ce que Pon doir & proprement
parler nommer activité [...]. [...] nous rencontrons naturellement dans fa sphére extra-
thématique, dans la sphére de la passivieé diverses objectités [...]. »
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d’auto-identification du moi percevant (méme si en degi de ma propriété,
de mon « Habe », je suis toujours déja le sujet identique des intention-
nalités). Avant I'otientation vers T'objet, le « faire » n'est pas un « je » fais.
Pour que le faire devienne un faire du moi, Pobjet 2 larritre-plan de Ja
conscience (Jehbintergrund) doit venir occuper le devant de fa scéne, la
“position en face du moi (Iehgegeniiber), qui, maintenant tourné vers
I'objet, accueille en lui ce qui lui est pré-donné et s’y abandonne en 8%
reconnaissant. L'objet devient Uintérét du moi. Au sens large, tout acte
d’« orientation » (Zuwendung) est un intéréc (au sens d’inter-esse : éure
auprés de 'objet'). Remarquer I'objet, c’est répondre i sa stimulation et
s'en occuper. Le mouvement s'inverse alors : les « rayons » (Strahlen) ne
partent plus du péle objectal mais au contraire du péle égoique. L'intérét
du moi est maintenant éveillé et le moi sort de son sommeil. Le moi qui
veille n’est rien d’autre que le moi en acte, Cest-a-dire le cogito en rant
quacte spécifique du moi. Ce n’est qu’a partir de cette « réponse » du
mot que la réceptivité n’est plus appréhendée comme sollicitation venant
de Tobjet mais comme issue du moi hii-méme, comme un acte dans
lequel le moi trouve Ja marque de son individualité,

Liintention passive

Nous avons vu que le cogizo en tant qu’acte par excellence a nécessai-
fement Son ferminus @ quo dans I'ego en tant que « centre de rayonne-
ment » (Ausstrablungszentrum). Nous aimerions maintenant montrer que
Iintention passive ne prend pas son point de départ dans Pego, mais
advient bien plutdt 2 cet ege qui, pour ainsi dire, [a regoit® Pour marquer
son opposition 4 'accomplissement d’acte qui pose Punité spontanément,

1. EU, § 20, p. 92 5¢. : « Par de tels actes, on entend non seulement ceux dans lesquels
je me trouve thématiquement tourné vers un objet, le percevant, et le contemplant du
dedans, mais en général, tout acte d'orientation-vers du Je, quelle soit éphémere ou
durable, comme acte de I'éme-aupres (inser-esse) du Jeo»

2. Dans les années trente, quand Husser] met en avant une intentionnalité pulsion-
nelle, Cest au contraire pour !a fairc partir elle aussi d’un pdle égoique, plus exactement
d'un pré-moj fauto-temporalisant, comme si la pulsion venair se centrer aurour du sujet
corporel vivant (cf,, inffe, « L'intentionnalité pulsionnelle », p. 245).

LA TENSION ENTRE L'EXPERIENCE ET LA VIE 79

Husserl parle d’ailleurs d’intention « réceptive » : I'unité est une « unité
téceptive »". « Le flux de conscience et le moi ne co‘inc1de[:1t pas tout
simplement. Le moi est le pdle dans lequel le flux est centré, et agent
pour lequel ce flux opére en tant que champ de motivation.-» .
Des Analysen zur passiven Synthesis, il nous faut suivre le premier
chapitre de fa seconde section sur I'évidence incitulé « Sur ’lla structure
du remplissement ». I s"agit d’étudier les premiers él_ément’s d’une théorie
du jugement. L’étude systéniatique de la perception debothe_ sur le
probleme de la croyance, de la doxa passive puis sur les. modahsanon.s df:
cette croyance. Ces éléments doxiques de la sphére passive - cette activité
anté-prédicative — doivent étre distinguds des fonc.:tlonslde.! activité JL{.fi__l-
cative supérieure qui se fondent sur eux. On obtient ainsi une premicre

i . . .
" compréhension de 'opposition entre Veffectuation passive de 'expérience

et effectuation spontanée de fa pensée, du moi qui se décide .activement.
L’objet du chapitre est I'étude d’une opération logique trés imporrtante,
quon rencontre déja dans la sphére de la passiv‘it.é: ’la « conﬁrmat;‘og
remplissante » (erfiillende Bewahrbeitung). Ce qui intéresse Husserl ici,
c’ést une confirmation originaire dans laquelle une intention représen-
tative se remplit dans une synthése du simpiement. iIlECIl‘tiOHI’lf?’, avec
lobjet méme correspondant. En d’autres termes, il s'agic dérudier
Pessence de I'évidence & un niveau originaire’. La synthése de confirma-
tion  lieu entre une représentation qui n'est pas donatrice de la chose
méme et une représentation donatrice de la chose méme. Aﬁ:n de cerner
la spécificité du templissement confirmateur, Husser] décrit d un coté les
types d’intuitions possibles (§ 17), de I'autre les types de représentations
vides possibles (§ 18} Parmi les intuitions, on trouve des Perccpuons et
des présentificatiotis (représentation intuitive d’un passé, d’un co-présent

: .

1. Ideen II, p. 335 + « I'unité qui surgit cotnme (‘iEi)m;Bque n’est pas une uniFé posée par
anéité, mats une unité réceprive (rezeprive Einbeit} ». ) ) . .

. S:P;.O Et H;leuste.in, « Passive Gengsis. Eincpbegriﬂ‘sanalytische Studie », in Tdschrift
voor Filosofte 33-1, 1971, p. 132-133. . o

3. Cf. APS, p. 70 « Une logique qui laisse dans lmcoj:nprehensmn 1 opération ’clu
rendre évident lopique demeure ¢lle-méme dans une (Eonfuslon sans espoir. Mails si l on
ne veut pas renoncer i ce probléme central, il faut d’abord clarifier le'nlveau. infériear
de la synthése passive de confirmation qui repose sous toute confirmation active. »
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ou d’un futur). A strictementr parler, la représentation vide, non inruitive,
n’en est pas une puisque aucun sens objectif ne se constizue en clle. On
Pappelle représentation en raison de !'inuition qui lui correspond et dans
laquelle T'objec ~ que la représentation vide vise seulement - est donné
en chair et en os. Parmi les représentations vides, on trouve les rétentions
et les protentions. Une loi fondamentale de la genése passive énonce en
effec qu’une rétention est nécessairement rattachée & I'intuition précé-
dente. La rérension est une intention pour ainsi dire « lmmanente » dans
laquelle un point tempore! passé s’esquisse et qui surtout, n raison du
« continuum ininterrompu de la rétention » ', porte en elle tout I'héritage
du passé. Il faut ajouter que la rétention joue déja son réle A Lintérieur
du devenir méme de toute intuition : la conscience originaire du remps
se constitue précisément en ce que toute phase impressionnelle du main-
tenant se modifie nécessairement en rétencion qui 2 son tour se modifie
rétentionneliement . L'dutre versant de la légalité originaire génétique

est la protention. Un érre pré-dirigé vers le furur repose déja dans la.

perception passive. Husser! s’attarde alors sur des représentations vides,
parentes des protenrions : celles qui dans la genése motivent et éveillent
les souvenirs intuitifs du présent (Gegenwartserinnerung). Etudier ces
représentacions vides qui ont une parenté d’essence avec les représenca-

tions d’arrente, cest s’ intéresser aux horizons consdtutifs de Uobjet per-

ceptil.
[l fauc partir du caractere synthétique de la perceprion sensible afin de
cerner la nature spécifique de fa synthese passive.

Dans analyse de la perceprion, il a fallu indiquer son caractere synthérique
en tant que quelque chose qui lul est tout 3 faic essentiel. Elle esc un flux de
phases, dont chacune a sa manitre est déji perception, mais ces phases sont
continuetlement unifides dans 'unité d’une synthése, de fa conscience d'un

1. Legons sur fe cemps, § 11, p. 20.

7 Certe modification réitérée des rétencions obligera Husserl au niveau de la
conscience absolue du temps, ¢'est-a-dire en degi des vécus intentionnels, 1 abandonner
le schéma Anffassungsinbalti Auffassung, modile de la constitution de Pobjer transcendant
(cf. note au § 1 des Legons sur le eempi}. Il ne s'agit pas en effer de donner 2 des contenus
intemporels une place dans le temps au moyen d’appréhensions particulitres, puisque
tout conteny ost toujours défi temporel (ibid., § 19, p. 47}.
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seul et méme percu qui se constitue ici originairement. Dans chaque phase,
nous avons une impression originaire, une rérenton et une protention, er
I'unité nait par Ia suite de ce que la protenrion de toute phase se remplic dans
I'impression originaire de la phase conzinuellement condgué. Concrétement,
le vécu percepnf est dans son avoir lieu un se-remplir permanens, et ainsi
justement une unizé de concordance permanenre. (APS, p. 66.)

Ce n’est pas le sujet perceptif qui opere I'acte de synthése ; au contraire,
le sujet se laisse diriger par 'objet et ses horizons perceptifs. En effer, le
vécu perceptif se déroule de fagon passive et continue dans la temporalité
immanente de fa conscience du temps, dans 'unité de la vie du sujet.
C’est un remplissement continuel d’intentions vides, remplissement qui,
3 son tour, renvoie 4 d’autres horizons 3 déterminer '. La visée perceptive
se dépasse continuellement elle-méme, et en elle-méme, grice 4 une
structure ancicipative qui la fait viser au-dela de ce qui est effectivement
donné. Les intentions d’horizon éveillées sont synthétiquement enchal-
nées 3 d'autre représentations par une synthdse passive qui n'est pas une
synthese d'idenrification : il y a « fusion » (Verschmelzung) des différentes
intentions perceprives dans le déroulement méme du flux perceptif.
Quand je vise un objet donné, par exemple ce papier bianc sur mon
burean, Phorizon externe du papier est nécessairement éveillé a chaque
érape du processus perceptif. Er ceci, que je le veuille ou non : je ne peux
pas percevoir ce papier autrement que comume posé sur mon bureau, bien
que mon regard ne soit pas dirigé sur ce bureau. L’intention qui vise le
papier blanc co-éveille la représentation du bureau, représentaticn qui ce
faisant gagne un caractére intentionnef. Or P'éveil associatif a eu lieu
passivement ; it n’a pas eu besoin de ma volonté, de mon activité égoique :
tout simplement, le papier rappelle le bureau sur lequel il est placé; le
papier m'affecte en tant qu'il est ce papier sur ce bureau. Percevoir ce
papier, C’est en méme temps co-percevoir les objets co-donnés. Bien sty
je ne pergois pas activerment ces autres objets ; ils restent & I'horizon, mais

1. CE APS, p. 67 : « Tourzfols, toute perception externe, combien méme elle posséde
e caractire de la donation en personne, porte en clle ses horizons internes et externes,
ce qui signifie qelie est aussi une conscience renvoyant au-deld de son propre contenu.
Sa plénicude indique en méme temps un vide gue seule une nouvelle perception rem-
plirait, »
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ces horizons ont justement été éveillés par lacte perceptif; une fois
éveillés, ils deviennent des représentations intentionnelies, dont le vide
appfille le remplissement dans la conversion du regard vers Pobjet que
ces intentions visent respectivement. Mais suivons exemple de Husser! -
en percevant la salle de cours, mon regard rombe sur une porte et la
représentation vide de Pantichambre surgit, motivée par la représentation
perceptive de la salle de cours. Comment décrire la synchése passive qui
a lieu entre la représentation intuitive et la représentation vide >

[",(] ]a.représentatior} perceprtive, ce qui, conformément 2 la perception appa-
rafr rel et EC!, renvote au représenté de maniére vide qui lui appartient. Un
rayon directionne! nair dans ia perception er traverse la représentation vide
vers son représenté. Génétiquement, nous disons aussi avec raison que la
perception a éveillé la représentation, mais Péveil signifie en méme temps la
naissance d’une synthése directionnelle dans laquelle une représentation
« donre la direcdon » et la représentation adverse, en conséquence, est dirigée
sur elle-méme, ou encore une synthese dans laquelle un représenté est carac-
térisé comme terminus @ quo, I'autre comme terminus ad quem. (APS, p. 75 sq.)

La représéntation perceptive renvoie donc au-dels d’elle-méme, vers
son corrélat objectif entouré d’un halo d’horizons vides. Cé renvoi ne
se termine pas dans le vide de horizon ; au contraire, it se prolonge
jusque dans l'objet de la représentation 4 remplir. En d’aurres termes, I
représentation vide une fois éveillée renvoie 3 son tour au-dely d’elle-

A - . - . . . :
méme, vers son corrélat objectif : elle devient intention, cest-3-dire érre-
dirigé-sur, '

Une conscience de quelque chose n’a pas nécessairement besoin d'avoir la
formc} pa:flaJ'te de I'érre-dirigé sur ce quelque chose, sur son objectité. [...]
E,]l§ ma prec’:lsémem en elle un étre-dirigé qu’a partir du moment ot, & partic
d’ailleurs, d’une autre Ieprésentation, un rayon associatf, un « éveil » rayonne
a lintérieur d’elle et Ja dirige sur son objet, (APS, p. 90.)

Lintent; . . , . .
tention passive n'est intention qu’en vertu d’'une autre intention
avec laquelle elle entre dans une synthese associative .

: L 4:11135, P- 76: «Ce que nous avons développé suffit pour délimiter netternent une”
cl a;ss; ¢ repiésentations vides en tant que représentations “intentionnelles” (intendierend),
spécifiquement dirigées sur leurs objets sur le mode de Pintention ; cequi revient 4 dire
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L’analyse montre sans autre examen qu'a Uintérieur de tout présent vivant,

et d’abord limité aux données sensorielles qui s'unifient en lui, des affections

“agissent continuellement au-deli d’elles-mémes, qu'on trouve sans cesse des
éveils affectifs, c’est-a-dire des associations. (APS, p. 157.)

La synthése se déroule passivement au sens ot 'unicé qui en résulte n’est
pas I'ceuvre d’un moi producteur, ce dernier rouvant bien plutdt 'unité
déja faite. Ce n’est pas le moi actif et raisonnable qui unifie les deux mem-
bres, mais I'association : 2 renvoie associativement 4 4 ou encore 4 rappelle
b et ce faisant I'éveille. En tant que conscience endormie, & t'est pas une
intention véritable, mais au contraire un contenu mort retombé dans les
couches sédimentées. Mais une fois éveillé, & gagne le caractére de I'inten-
tion spécifique : & entrant dans le champ de la conscience, il affecte alors
fe moi qui peut, ou non, répondre i cette affection. Le résultat de la syn-
these associative, c’est finalement de pourvoir le moi d’'un champ de pré-
données affectantes qui le motiveront i laction. Ce qui est essentiel, cest
que b ne provient pas de lactivité du moi mais du.proces méme de 'expé-
rience. Tout se passe comme'si I'intention passive émanaic de I'objet, trou-
vait sa source dans Pobjet pour.se diriger ensuite vers le sujet qui, alors
seulement, peut diriger unce intenrion d’acte vers cet objet. Je suis déja
présent au monde et 3 moi-méme, en de¢a de I'attention. Le pré-donné
attire le mof et insiste avec une plus ou moins grande intensité. 1l affecte
le moi, excerce sur lui une stimulation, une force impressive 4 laquelle,
sensible, il peut céder. Cette stimulation du vécu d’arrigre-plan se traduit
du ctté du moi comme une tendance i s’abandonner au pré-donné, a éure
attiré ou affecté par lui. If fauc insister sur la nature de l'acte par lequel le
moi céde 2 la stimulation. Il ne sagit pas d’un vétitable acte du moi; le
moi ne s'engage pas véritablement dans cet abandon. Husserl décrit cet
acte comme une tendance antérieute au cogizo. En d’autres termes er d'un
point de vue génétique, une affection précede '« acte » réceptif du moi :
une représentation d’arridre-plan — une tendance affective - affecte le moi,
qui réagit alors en s’orientant vers I'objet correspondant g

qu'elles se trouvent dans une synthése associative et qu’elles ont gagné en elle leur structure
directionnelle par des contre-représentations éveillantes [...]. » '

L. CF. EU, § 17, p. 81 4. : « Nous devons donc distinguer : 1) Ia tendance (Zendenz)
qui précede le cogire, la stimulation {Reiz) du vécu intenrionnel d’arriére-plan, et ses
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Nous comprenons (sous le titre affection) I'excitation (Reiz) appartenant
i la conscience, la tension spécifique qu'un objer conscient exerce sur le moi
~ cest un trait qui se détend dans Potientation du moi et qui 4 partir de [
se poursuit dans aspitation i lintuirion auto-donatrice qui dévoile de plus
en plus lidencité de lobjet — c'est-d-dire & la prise de connaissance, & la
contemplation plus précise de I'objet. (APS, p. 148-149.)

Connaissant la critique husserlienne i I'adresse de toute psychalogie
sensualiste, an peut s’étonner de I'emploi fair par Husserl du rerme de
Reiz. L'affection se réduir-elle 3 un simple mécanisme aveugle ? Est-clle
le simple résultat d’une causalité physico-physiologique? Bien au
contraire, Husser! se démarque du concepr utilisé par les sciences de la
nature. L'excitation n’est plus comprise dans une relation de causaliré
entre choses er hommes, mais bien piutdt dans un rapport de motivarion
entre personnes et monde'. Il faur d'emblée remarquer P'adjectif qui
accompagne le terme de Reiz : « bewufltseinsmifligen Redz » ; si lexcita-
tion —ou stimulation ou encore attrait — issue de 'objet est bewufitseins-
miiffig, de l'otdre de la conscience, alors I'affection n’est ni martiére inerte,
ni pure réceprivité, mais une tendance A écre affecré qui précede le cogiro,
c'est-i-dire ['acte par excellence. Clest peut-érre ainst qu’il faut entendre
cette érrange formule de Husserl qui affirme que linrention passive
n’atteint que « 'antichambre du moi » .

Si nous prenons en compte le moi, et cerres seulement comme moi agissant
réceptivement, alors il faut remarquer dans une analyse génétique qu'une
affection précéde 'action réceptive. Une représentasion d’arnigre-plan, dirigée,
affecte le moi — ce qui implique qu’une tendance va vers le moi ; celui-ci réagit

différents deurds de force {(Stirkegracden). Plus forte est certe “affection”, d'autant plus
foree la tendance 3 'y abandonner, i rendance 4 opérer la saisie. Comme on l'a déja
monecré, certe rendance a deux cdtés « a) 'insistance, Parrrait (Zug) que le donné exerce
sur le Je; b) du eded du Je, fa rendance 4 s’y adonner, le éere-actiré-par, grre-affectd
{Affizrersseiny du Je lui-méme. De ces rendances antérieures au cogite, on distingue : 2}
Posientation-vers (Ziewendung) comrme action qui résukte de la tendance [.]. »

1. CF Fdeen If, § 50, p. 189 : « Mais si nous nous plagons sur le terrain du rapport
intentionnel entre le sujet et U'ebjet, du rapport entre la personne et son mende envi-
ronnant, le concept d'excitation prend alors un sens forrdamentalement nouveau. Au lieu
de 1a refation de causalité entre choses et hommes en ant que réalivds naturelles, entre
en jeu la relation de motivatien entre personnes er choses [..], »

2. APS p. 1661 « das Vormimmer des Ich»,
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par 'orientation-vers, la reptésentation prend 1a forme de la représentation qui
saisit, dans laquelle le regard du mot est dirigé sur Pobjet. (APS, p. 84.)

L'affection se caractérise donc avant tout par son mouvement, plus
exacrement par sa mise en mouvement ou son pouvoir d’éveil : « Pour
Pobjet, on peut aussi caractériser I'affection comme éveil d'une intention
dirigée sur lui. »' Cet éveil définit pour Husserl la réceprivieé du sujet
qui dans l'orientation-vers accueille le prédonné affectant. Mais cette
réceptivité ne s’oppose pas i Pactivité du sujet; elie est bien plurét le
degré inférieur de I'activité en tant que réponse au don du prédonné.

L'éveil consiste 4 diriger le regard sur quelque chose. Erre-éveillé veut dire :
subir efectivement une affection ; un arritre-plan’ devient « vivant», des

objets intentionnels se rapprochent plus ou moins du je, celui-ci ou celui-la
attite 4 soi effectivement le Je. (EU,:§ 17, p. 83))

Une intention passive née d’une synthése associative : les Analysen zur

_passiven Synthesis ont donc délimité une classe de représentations vides

donr la spécificité est d’étre intentionnellement dirigées vers leur objet,
d’éure passivement intentionnelles grice & la représentation 2 laqueile elles
sont associativement lides*. Toute conscience peut donc recevoir grice 4
une motivarion quelconque — dans la sphere passive, grace a I'éveil asso-
ciatif — une direction, un caractere intentionnel.

Ce sont des synthéses que le moi n’a pas fondées activement, mais qui se
produisent d'elles-mémes dans la pure passivité et qui peuvent ensuite se
produire d'elles-mémes quand les vécus isolés qui entrent en liaison sonr nés
de Pactivitd du moi. Nous nous en tenons le plus simplement possible au
seul domaine qui nous intéresse maintenant, celui des représentarions passives
en tant que marériel pour des synthéses surgissant passivement ; il s"agic alors
ici en général des syntheses dans lesquelles un représenté renvoie au-deld de
tui-m#me vers un autre représenté. Ce dernier gagne par la un caractére inrerne
quil ne pourrair pas avoir aurrement. Clest le caractére de '« mtention »
spécifique, c'est-a-dire celui d'étre le buc de fa direction, de I'étre-intentionné,
de Pérre-visé, ou corrélativement formuié, le représenter n’est pas simplement
en général une conscience qui représente son objer, elle est en elle-méme

dirigée vers son objet. {APS, p. 76)

1. APS, p. 151.
2. CL APS, p. 76-77.
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Husserl distingue en ce sens deux formes de conscience, I'une « authen-
tique » parce qu'effectivernent intentionnelle, Pautre « inauthentique »
parce quintentionneile seulement par le biais d’un éveil :

Nous avons donc « conscience de » en des sens différents et & des niveaux
de fondation différents : 1) la conscience temporalisatrice la plus originaire
dans laquelle se constituent gtice aux impressions otiginaires (présentations,
Iérentions et protentions originaires) les « données immanentes » (les données
impressives avec leurs moments affectifs, leurs moments pulsionnels aussi,
tout cefa sur le mode du temporel le plus interne) mais aussi les apparitions-de,
les actes du moi, tour ce qui est unitairement temporel, intratemparel ; 2 les
actes. L'avoir-conscience authentique, i’étre-dirigé-sur du moi. La conscience
sous 1) est une conscience inauthentique, n’est pas une «intention ». Le
probléme de cette inauthenticité et la raison pour laquelle on la considere
quand méme comme une « conscience de ». La réflexion qui la saisit en retour,

qui la découvre fait déja de I'unité rétentionnellemenr constituée une unicé
intentionneile. *

La synthese esthésique qui unific les différentes séries perceptives s’ins-
taure dans la pure passivité du processus perceptif® et n’a donc pas besoin

d’instance unificatrice : Punité a liey dans e passage lui-méme, dans-

I Uberschréiten, le dber-sich-hinausweisen de la strucrure d’horizon propre
3 la perception. Husserl parle de « synthése de passage ou de transition »
(Ubergangssynthesis). L'unité de Pobjet de Ja perception sensible n’est pas

1. Ms C6/6a (1930) + « Wir haben also “Bewulrsein von® in verschiedenem Sinn und
in verschiedener Fundicrungs-stufe: 1) Das urspriinglichst zeitigende Bewufrsein, in
dem durch die Unimpressionen (Urprisentationen, Urretentionen und Urprotenrionen)
sich “immanente Daten” {die Empfindungsdaten, mit ihren Gefiihlemomenten, auch die
Trielymomente, alles in der Weise des innerst Zcitlichen) konstituieren, aber auch die
Erscheinungen-von, die Ichakte, alles was tiberhaupt zeitlich-innerzeitlich eins ist, 2)
Akte. Dhas eigentliche Bewulthaben, darauf Gerichtetsein des Ich. Das Bewufitsein sub
1) ist uneigentliches BewuRtsein, ist keine “Intention”. Problem dieser Uneigentlichkeit
und warum es mitgerechnet wird als “BewuRtsein von”. Schon die rickgreifende
Reflexion, die es entdecke, macht aus der retenrional konstituierren Einheit eine inren-
tionale. »

2. R. Bernet, La vie du sufet, p. 135 : « L’intérée de connaissance qui anime [e sujet
percevant serait donc finalement affaire de forces d’attraction ou méme de pulsions plutst
que Pexpression de'la volonté d'un ego. Au liew d’étre fe résultar d’une action délibérée

et d’une construction progressive de la chose, la perception se ferait toure seule au sein
d’une vie passive du sujer. »
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= e k] 3 .
e produit d’un acte spontané, d’une activité propre de Pege. L'objet pesgu
est le pdle idéal d’une infinité de synthéses qui se déroulent sans la volonté
" . . - - 3 M . - B J—
du mot. Au contraire, du niveau de Fexplication percep tive, le moi a co
. Y ,
plit volontairement la synthése qui s’était déroulée passivement au niveau
i fon : "objer 3 ents se
de la simple contemplation : le passage dfa I.objgt 3 ses moments se
complete d’un retour du sujet sur Iobjet enrichi de ses moments. L'unité
synthétique n’est plus seulement vécue s elle est maintenant apergue,
Isé 1 & tgori écessite
thématisée en tant que telle. Tandis que fa synthése categona.}f né oot
i i "abjet 3 rét de
deux niveaux, savoir le passage de I'objet a ses moments et Lnt_eb o
. =y A ; .
Pego pour cet objet enrichi de ses dctermmaFlons,. iil S):ntl}esc sensi i[ n
pour ainsi dire qu'un seu} étage ' : ce qui fait unité, c’est le passage d'un
terme & un autre, Je renvoi d'un rerme au-deld de lui-méme i un autre
terme, ou encore L'« éveil » (Weckung) passif de ce der{ner. ;
La syntheése n’est synthese qu’en vertu d'une transition, d'un passage,
. ) , .
d’un renvoi « au-defd » qui ne sont pas I'ceuvre d’un moi, mais qui bu??
plutét arrivent d’eux-mémes, motivés par le seul processus percc:iptll.
* M A s - e e a
L'unité, au lieu d’étre posée par un sujet extérieur aux membres
synthése, est I'événement méme de la transcendance.

o L
Motivation et comportement : une chair d'ego originaire

La conscience n’est pas pure activité spontanée, mais trou‘:re S.Ol’l SO]_{—
bassement motivant dans un fond de passivité. Que .la motlvat’lon soit
active (mortivation selon la raison) ou passive (motwatxosr_l- Sel-ol;l 1 a’ssoc‘m—
tion), elle constitue fa loi fondamentale du mor}de c’1e [espntl . L‘acuon
n’est jamais totalement spontanée ; elle est déja réponse, ré-action en

1. CL Jdeen 11, § 9, ol Husserl distingue entre synthése sensible et synthé_se cat.é%onali:.
Remarquons que cette distinction est déja présent,e d.ans fes ’Rec%uerches f?glzaq_ues. aull)sl 2
sixitme Recherche, Husserl distingue en. effer lob)elf catégorial de Tobjet sensit e.;
« L'unité de la perception ne résuite pas d’actes synr_heuques propres, comme si ¢'étai
seulement la forme de la synthése qui, au moyen d actes forlldes‘, PULival’t procurgr al?i
intentions partielles le caracrére uniraire de leur relgtlon objecmie. I 'I;e? pas eiflnn
darticulation ni, par conséquenr non plus, de connexion actu;lle. L'unité e‘a] 1percep o :
se réalise en tant qu'unité simple, fusion immédiate des intenrions partielles et san
intervenrion d'intentions d’actes nouvelles. » (LU I1/2, § 47, p. 148.)

2. Cf. Ideen I, $ 56, p. 222.
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retour 4 une stimulation motivante. Husserl distingue dans cette pers-
pective « le fait de “pitir de la part de quelque chose”, le fait d'écre
déterminé passivement par quelquc chose, et la réaction active, le passage
3 Pacte »'. Méme ['acte libre est encore une « réaction 4 » puisque la
passivité originaire constitue un reste irréductdble : la motivation est bien
une motivation de raison, donc une mortivation de I'ego, mais la passivité
continue i jouer son rdle en tant qu’elle « procure {'archi-matériau qui
ne contient plus aucune thése unphcxte »2. En d’autres rermes, il n'y a
jamais de pure activité spontanée : 'acte est réponse sur fond de passivité,
cé-action a ['action affectante du pré-donné. Je me découvre  travers
{'unité synthétique qui m’affecte comme pdle subjectif ré-agissant 2 cette
unité passivement prédonnée. La prise de position est toujours motivée
par un « avoir » (Habe) pré-donné.

Locke a vu quelque chose d’exact : la sensation est premiere, dans la mesure-

ol il ne peuty avoir de mel opérant quavec un avolr (Habe) et dans la
mesure ol Pavoir doit d’abord affecter pour que le moi réagisse ; toure acnon

du moi présuppose Iaffection, méme si — dans le sujer df:vcioppe — ce n'est

pas 13 celle de ta sensibilicé originaire. (Jdeen 14, p. 337.)

La conscience n’est pas seulement, ni d’abord un moment de la réalité ;
elle est d'abord et toujours conscience de quelque chose qui Pexcite er
I'invite 2 réagir. La motivation fonde donc le rapport causal entre le
moi-homme ¢t le monde. Avoir conscience d’un objet, cest se comporrer
par rapport a lui, réagir 4 sa force de morivation. [intentionnalité esc

alors comprisec comme « comportement » (Verhalten zu”). Husserl disrin-
cuc la simple conscience ou représentation d'un cbré, de la prise de
pesition ou comportement 1 Iégard de Pobjer de l'autze . Considérons
la simple conscience d’objet en dcg:d de la prise de position active. L'inté-
rér perceprif au niveau des syntheses passives s'accomplit dans « un élan
tendanciel et progressif vers des modes de donnée de l'objet toujours

I lhid., § 33, p. 217.~

2 1bid. § 56, p. 224,

3. fdeen 11,5 59, p. 217 : « Nous avons la /e comportement du réagir & qzre!gz;e chose,
par quoi nous faisons Uexpérience dexciracions, par quoi nous sommes motivés en un
sens dérermind. »

4. ldeen I, % 61, p. 278.
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nouveaux », qui prépare l'acte véritable de la connaissance qui est un
vouloir authentique au niveau de 'activité spontanée de la pensée pré-
dicative . Mais Uatcention ne s'éveille pas d’elle-méme, elle a besoin d’'une
motivation, d’une impulsion impressionnelle qui l'invite 2 diriger son
intérér sur [objet. Préalablement 4 la saisie, il y a toujours }affection (cf.
EU, § 7, p. 24). Déja i ce niveau, le sujet réagit; un objer '« invite » 2
le percevoir attentivernent ; un objet fui rappelle un aucre objet sembla-
ble ; un objer '« oblige » 3 le contourner afin qu'il se donne & lui sous
toutes ses faces. Le moment de passivité impliqué dans tout rapport du
sujet 4 son monde environnant n’est rien d’autre que cet appel au sens
d’une exigence, d’une somration i répondre. « Se rtoutner vers »,
« s’orienter vers », « se diriger vers » : ces metaphores spatiales ne permet-
tent-elles pas d’élargir le concept de « prxse de paosition » {Seellungnabme)
4 la sphere de la réceprivité ? En effer, st on entend dans la Stellungnabme
le Stellung nebmen, on reuouve I'idée de la place & prendre par rapport
4 autre chose que soi- Or, en m’orientant vers {objet, je prends une
certaine position par rapport 2 lul. J’al une certaine « atticude » {Einstel-
lung) a U'égard de mon champ perceprif': je suis actif dans la mesure olt
je suis intéressé 4 la manifestation de mon propre champ de réceptivicé.
Husserl lui-méme afﬁrme que « le Fait de porter son attention sur quelque

2
ChOSC est aussi un comportement » .

\

Husserl, en reliant le comportement 2 l'attention de la conscience,
semble refuser la possibilitd d'un comportement qui ne serait pas un
comportement du moi. Sl faut un moi qui se laisse motiver, si la
polarisation du flux des vécus doit déja étre accomplie, la « causaliré
associative » d'un flux de conscience sans moi {(d’une sphére de la passivité
dénuée de moi) peur-elle encore érre qualifiée de mortivation®? Le
« motif » renvoie-t-il nécessairement 3 un acre du moi? Ny a-t-il de
comportement qu’égoique ? Ou bien au contraire, ¥ a-t-il déja, avant
méme que la conscience ne se tourne vers 'objer, une reladon intention-

1 EUL § 21, p. 93.

2. Ideen 11, § ©1, p. 278.

3. ldeen 11, § 56, p. 224 : « Il est clair que je ne dois pas confondre les &vénements
de I'habitude avec les événements de la motivation dans fa sphére des prises de position
qui est la seule, dans 'usage habituel de la langue, i sappeler motivation. »
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nelle au monde, une production de sens dans la pure passivicé ? Un
]c;?rr;pojrtement sans Poie ¢goique est-il phénoménologiquement pensa-
¢ L’auto-constitution du 1noi implique-t-elle un « faire » ou un « agie »
qui ne seraient ni un je fais ni un jagis ? Peut-on élargir le concept de
comportement 4 la conscience passive pré-donatrice de Pobjet qui précede
P B - LIS . . 5 M )
lfl vcnta}ale ‘conscience d’objet, c'est-a-dire a fa conscience d’avant
P«attendon » (Aufinerksambkers), d’avant I« orientation vers » (Zuwen-
dung) ?

. s . .
[...] en ce qui concerne, d’autre part, la constitution de la conscience d’objer
avant I'« adversio » de I'atrention et avant les prises de position spécifiques,

nous sommes renvoyés i des constitutions de conscience qui se rapportent 4”

des'o.bjets ante’_rieurs, 4 des artentions antérieures et peut-érre & des prises de
position antérieures, nous somMmMmes renvoyeés aux dagz de sensation et aux
1}1d1cat1‘ons et renvois qui en dépendent, etc. Cependant, pour autant que
I attention joue un r8le dans cette constitution des unités et des mulripli-
cfztés transcendantes, nous avons la aussi implicitement un comportement
cgoique, mais en derniére instance nous avons un arriére-plan qui est 1 avant
tour comportement, bien plutdt qui est présupposé par tout comportement.

{Udeen 11, § 61, p. 278 q.)

_ La cc.)nscicnce pré-donatrice de 'objet est 'ceuvre d’une synthase pas-
sive qui, en vertu des lois de Passociation, renvoie 2 la premitre appré-
hension d’un objet du méme type, et par i  un acte attentif. Il n'y a
par consé.quent‘une conscience avant l'attention que parce qu’il y a en
fies consciences antérieures atrentives. Husserl parle de « comportement
implicite » dans la mesure ot les actes attenifs antérieurs n’ont pas besoin
d'étre réactualisés pour rendre possible la pré-donation d’un objet iden-
tique, leur réveil érant Pceuvre d’une synthése passive.

Le comportement exemplaire reste la prise de position, c’est-a-dire un
acte libre du moi, une intention qui émane du péle égoique, une
conscience qui. nécessite la participation active du moi. Mais Husserl
élargic le concept de comportement en pensant une participation passive
du moi. Parce que Pintérét est fonction de ensemble de ma vie présente,
passéc et future et parce que les associations passives constituent égale-
ment cette vie, la motivation passive reste encore et toujours liée 3 mon
intérét. En effet, la sédimentation ou rétention se poursuit sans fin de
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telle sorte quaucun vécu passé ne disparaisse completement de la
conscience : ce qui est retenu s'appauvrit au fur et 3 mesure et son pouvoir
affectif diminne jusqu’au point oir il ne peut plus affecter le moi m
éveiller son intérét. Mais des associations, des renvois et des indications,
opérant A Vinsu du mot, peuvent réveiller une conscience au départ vide
et lui redonner ainsi le pouvoir affectif capable d’éveiller U'intérét du mot.
Ma vie présente (C'est-a-dire mon intérét) peut donc également réveiller
des vécus passés de fagon involontaire, cest-a-dire passivement d’apres fa
loi de Passociation selon la parenté et Yétrangereté. Le present en tant
que « conscience d’éveil » (weckendes Bewuffisein} rappelle associativement
— griice 2 la synthese passive du contenu selon I'homogene, grice i la
ressemblance (Ahnlichkeit) entre les deux membres de la genése — le passé
en tant que « conscience éveillée et reproductrice » {geweckzes und repro-
dubtives Bewnffusein). 1'éveil passif du passé 4 partir du présent impres-
sionnel assure 4 la subjectivité une unité passive et implicite en dega de
Punité réfléchic et explicite du sujet faisant retour sur ses actes. L'unité
de ma vie m’est passivement pré-donnée en tant qu'unité de présent,
passé et futur, sous la forme de « la temporalité d’une conscience qui est
en dech des vécus intentionnels »? Cette intentionnalité longitudinale
qui assure I'unité de la conscience en retenant pour ainsi dire le passé
dans le présent n’est pas une visée objectivante : l'avance temporelle du
constituant sur le constitué qui définit Fauro-constitution du flux de
conscience révéle bien plutét, en decd du rappoxt objectivant aux choses
et 1 soi-méme, un rapport 4 soi non objectivant. Si la conscience impres-
sionnelle n'avait pas d’horizon affectif, la subjectivité serait incapable de
prendre conscience de son passé et de son futur. Sans Weckung, il n'y
aurait, 3 proprement parler, aucune subjectivité :
Mais la subjectivité pourrait-clle 4 la vérité avoir un pass¢ propre, pour-
rait-on parler sensément de cetre possession si par principe toute possibilité
de re-souvenir manquait, et si par conséquent les conditions génétiques (@

révéler dans une intuition d’essence} de cette possibilicé (les conditions de
possibilité de I'éveil) n’éraient pas remplies ? Nous reconnaissons done qu’il

1. CE APS, p. 118 et p. 120 oi Husserl définit Péveil comme une « association
reproductrice » entre un véen qui éveille et unc reproduction éveillée.
2. R. Berner, op. cit.,, p. 196 54.
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ne s'agit en fait de rien d’autre que du probléme fondamental de I'élucidation
des condisions de possibilité essentielles de la subjecrivité clle-méme. {APS,
p. 124

Pourquoi certains objets me motivenr-ils et d’autres non ? Pourquoi
certaines stimulations me forcent-elles 4 répondre et d’autres non ? Parce
que le sens n'appelle son propre dévoilement qu'er liaison avec d'autres
sens qui fonr déja partie de ma vie, de mon &tre-devenu tel ou el (touc
vécu laisse des traces qui deviennent imperceptibles mais qui ne conti-
nuent pas moins 2 influencer le cours de ma vie, quoique d’une fagon
inconsciente). Dans un méme flux de conscience, chaque nouvel acte est
dépendant de ceux qui le précédent ; en d’autres termes, un acte isolé
est impensable : I'acte n’entre pas dans le champ de la conscience sans y
ftre invité ; ce n'est pas n’importe quel acte qui surgit 4 n’importe quel
moment, mais aU contraire Un acte motivé par un passé auquel il répond,
élargissant ainsi le champ de la conscience 4 Uintérieur d'une cerraine
typique.

L'ego se développe sans cesse, son « agir » et son « patir » ont toujours des
répercussions. Lego s'excrce, s'habitue, il esr déterminé dans un comporre-

.ment ulréricur par un comportement antérieur, ia force de cerrains motifs
croir, ecc. (Jeeen 1, § 58, p. 253.)

L'objer me motive s'il est associé de fagon relevante 2 mon intérét
actuel qui foncrionne comme principe de sélection. Je ne tourne mon
attention que vers les vécus pouvant servir mon intérét principal, ce qui
signific que Passociation des vécus ne se fait pas au hasard mais selon la
ligne pré-tracée de mon intérée. Ce rapport de motivation entre les actes
définit L2 vie de la conscience. L'acte ne sort pas du néant; il continue
un déja 1y, prend position par rapport & lui, est éveillé par une certaine
sicuation qui le dépasse. L'ego personnel est donc un ege motivé par son
monde environnant er par son. passé, et la vie de la conscience est la
réponse motivée donnée i une situation motivante. Ce n’est jamais un
vécu singulier qui me motive, mais un horizon qui est celui de ma vie
passée, présente et méme furure. Ce qui me sort de l'assoupissement e
force mon artention et entrée en scéne de mon moi pur ('engagement
intentionnel dans un acte) n’est jamais quelque chose de complétement
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étranger dans J]a mesure ol ma réponse, mon accueil est fonction de mon
passé, passé que je suis en tant que mol devenu. J'ai toujours déji une
certaine familiarité (quoique indéterminée) avec ce qui me motive.
L’intentionnalité d’acte dans laquelle le sujet se comporte soit passi-
vement (réceptivité de la perception), soit activement (spontanéité du
juger) ne forme qu'une couche déterminée de lintentionnalité. Le « se
comporter 3 I'égard de» est également une fonction constitutive du
prédonné. Si est Iartention de fa conscience qui sépare la passivité de
Pacrivité, alors la distinction traditionnelle entre réceptivité et spontanéité
§'écroule. Tl faut voir dans la réceptivieé traditionnelle I'étape inférieure
de I'activité et lui opposer un concept de passivité plus originaire: la
confiance dans le monde on Ur-doxa, I'horizon mondain prédonné.
duquel se détache tout objet. '

Ailnsi, la distinction entre la conduite active dune part et la saisie passive, le
fait de subir, d'autre part, se sirue ailleurs pour la comscience naive, divectement
tournée vers les objets pré-donnds, que pour ke regard de la réflexion, qui ouve
déja dans Pacception de ce qui est prédonné, dans le saisir et le contempler,
un momenr actif auquel il faut opposer un concepr de passivid plus radical
que celui de la conscience naive. Ce concept est celui de la pré-donation

purement affective, de la croyance passive en Iérre. [.] (EU, § 13, p. 61.)

Mon activité habituelle n’est pas la conséquence d’une prise de posi-
tion, d’un acte libre du moi raisonnable. Au contraire, Husserl parle de
ia « force pulsionnelle de 'habitude » : je ne décide pas de mes habitudes ;
je leur cede quand elies s'imposent a mot. La passivité de I'habitude, <’est

- d’8tre une pré-donnée (au méme citre que les données de sensations pour

les actes perceptifs) toute faite, déja constituée, er qui en ce sens n'a plus
besoin du moi (au sens du moi actif) pour étre et pour tracet i I'avance
la possibilité de la réactivation de l'acquis passif. Si je m’exerce chaque
jour & jouer un morceau de piano, il vient un moment ot cet exercice
devient inutile parce que je tiens pour ainsi dire le motceau tout fait a
disposition ' {mais je peux perdre certe facilicé si je nexerce plus mes
mains). De méme que les objets de ma perception m’apparaissent comme

1. Husserl prend Uexemple du pianc au § 59 des Jdeen 1+ «Je sais jouer du piano.
Mais cela ne va pas toujours. J'ai oublié, j'ai perdu Fhabirnde {...]. »
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tout faits, cachant ainsi le travail continu de la synthese de Pexpérience
passive, de méme, la facilité « route faite » 3 jouer le morceau cache les
longues heures de travail. En effet, le simple fait de pouvoir voir des
choses est déja fe fruit d'une certaine habitude. 1l 0’y a pas de vision
immédiate. Si je perois ta chaise en tant que telle, Cest parce que je relie
au moyen d'une synthése associative passive I'objet pergu 3 une premiére
aperception d’un objet appartenant 4 la méme typique. L'objet, en vertu
de 'association passive ', ne m’est jamais totalement inconnu ; il appar-
tient, toujours déja, 4 un  priori déterminé, 3 un certain type d’objet?.
La premitre aperception ne disparait pas ; elle perdure au conrgire grice
i une synthése passive et continue. Le résultat achevé est le produit d’une
activiré qui sombre dans la passivité pour paradoxalement y trouver le
moyen de perdurer. L'acquis sédimenté est réactualisé passivement par
association : I'ancienne expérience est réveillée par la répétition de cir-
“constances identiques qui motive passivement le retour de cette expé-
tience”. J'ai [habitude de jouer ce morceau signifie que chaque fois que
" je le rejoue, je réveille passivement par association les interprétations
* précédentes qui constituent la pré-donnée passive de mon nouvel acte.
Exécuter le morceau connu, c'est seulement réveiller une autre {plus
précisément [a derniére) interprération du méme morceau. Le réveil n'est
pas un acte spécifique du moi dans lequel le moi serait engendrant,
créateur ou constituant ; ¢’ est au contraire un acte passif. Ainsi se déve-
loppe un mécanisme de ’habitude : habirude une fois acquise, devient

1.CE CM, § 38, p. 113 et Ms AVI34/8a : « L’association est d’abord une passivicé
et les “lois” de I'association sont d’abord les lois d’essence de Iintentionnalicé passive et
de son entrelacement, grice auxquelles se constituent des unités intentionnelles passives. »
{« Assoziation ist zunichst eine Passivicit und “Gesetze” der Assoxiation sind zunichst
die Wesensgeserze der passiven Intentionalitic und ihrer Verflechtung, vermége deren
passive intentionale Einheiten sich konstituieren. »}

2. «Le champ de la petception que nous trouvons “donné” dans notre “premitre
enfance” ne contient donc rien encore de ce qu'un simple coup d’ceil pourrait expliciter
en “chose”. [...] Tout ce qui est connu renvoie & une prise de connaissance origineile ;
et méme ce que nous appelons inconnu a la forme struciurelle du connu, Ja forine de
Pabjet et, plus précisément, la forme d’objet spadial, culturel, usuel, ... etc. » (CM, § 38,
p. 112 sq.)

3. CE Mdeen II, § 56, p. 223,
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mienne. A supposer que je la perde, je peux la segagner tri:s rapidement
en raison du procds de sédimentation passive et continue s

Je peux mouvoir un objet volontairement, parce que jen ai dec1de-
ainsi: Mais patfois, je tends la main involontairement vers fua cigarette,
j'en ai envie et je le fais sans réfléchir, sans y fa.ire atteution ; je ne sais
pas pourquoi j'ai saisi cette cigarettej ma motivation. reste totalemeu

obscure. Ma main se déplace involontairement, 1nais si je me demande

aprés pourquoi, je peux répondre : « parce que sa p'(’::sit-ion st %nconfcn:—
table. Ou bien “je ne sais pas trés bien pourquoi”, je n'y ai pas fait
attention, mais le fondement réside dans le psychique et ses excitations,
et motivations obscures »2 En effet, avant toute attention, avant tout
comportement, il y a toujours déja o «un arrigre-plan qui est [2 avant
tout comportement, bien plutét qui est présupposé par tout comporte-
ment ». D’un cbté, la pré-donation passive est fe résultat visible d’une
activité invisible cachée; de lautre, elle renvoie 4 une passivité plus
otiginaire (on pourrait peut-étre parler d’archi-passivité) consti’tuée de
représentations obscures et latentes. Les lois « aveugles » et « cachées dans

des profondeurs obscures » qui réglent'le comportemeut habituel ne sont

pas des lois nécessaires. Plutdt que de dire que habitude est un méca-
nisme, il serait plus juste d’affirmer que habitude « mécanise » le psy-
chique au sens ot elle le régle?. If faut méme ajouter que I'habitude, en
raison de sa légalité immanente, n'est pas seulement le soubassemenF
psychique du moi spirituel, mais quelle pénetre énglement‘ dans ce moi
spirituel lui-méme, dont certains actes peuvent aussi deven;r habnfufals )
Si Phabitude régle bien le comportement du moi personnel”, la fixité des

1. CL Ideen II, § 59, p. 254,

2. ldeen IT, § 60, p. 260. . ) .

3. De la sensibilité, Husserl affirme : « Cette dernitre a, elle aussi, ses rdgles, je veux
dire au sens méme des régles de U'entendement, des régles de la c9ncordance et de la
discordance, et C'est 13 une certaine couche rationnelle, celle de la raison latente, en tous
cas d’abord ausst loin que la constitution de la nature étend son régne : car la du moins
tous les repports complexes du “si-alors”, toutes les causalités, peuvent devenir des fils
conducteurs d’explications cthéoriques, donc spirituelles [...1. » {{deens 11, § 61, p. 276.)

4, Cf. Ibid., p. 280. : ' ’ .

5, Ideen II,§ 57, p. 250, note en bas de page : « [...] je rrouve assez souvent i occasion
d’observer mon propre coMmportement et ce, e tant que comportement soumis 4 des

.
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régles n'est cependant pas celle de la nécessité mais celle de Tobscurité
et de I'incompréhensible, Le terme « aveugle » (roujours uclisé avec guil-
lemets : “6lind”) indique une motivation non rationnelle qui ne se réduit
donc pas 4 la simple causalité naturelie. Si la motivation passive n’est pas
une motivation du moi au sens prégnant du terme, elle reste une mori-
. vation du flux de conscience', qui garantit précisément 4 celui-ci son
unité. « Dans quelle mesure peut-on envisager I'unité d’un flux de
conscience dépourvu de la moindre motivation er qui serait encore une
unité — telle est la question. »”

Que l'attention soit décrite par Husserl comme un mouvement d’orien-
cation vers P'objer nous invite & interroger le réle du corps dans la percep-
tion sensible. L'atricude attentive n’est-elle pas aussi et d’abord corporelle ?
Mon corps n'est-il pas toujours impliqué dans le procés perceptif ? La
corporéité charnelle n'est pas seulement ce corps constitué que je peux
percevoir ; elle est d’abord un pouvoir constituant que je découvre dans
la conscience pratique du « je peux », du « je me meus » qui fait du corps
mon corps de chair sur lequel je régne, grice auquel j'ai un centre d’orien-
ration et une sphére originaire de la volonté. Je prends alors conscience
de mon corps en tant qu'organe que je peux mouvoir 4 volonté et en rant
que point zéro ou encore ici transcendantal par rapport auquel tout objet
est [a-bas. [l est veai que objer ne peut m’apparaitre sous toutes ses faces
que par la médiarion de mes kinesthéses. Celles-ci, quoique involontaires,
sont en mon pouvoir : elles motivent une série d’images que je peux faire
cesser en fermant les yeux par exemple.

L'orientation-vers, ¢'est-d-dire accomplissement des aperceptions dans
Porientation-vers du Je, scus la forme du « je percois », produir ce résultar
que Pobjet est mon objer, objet de ma contemplation, et que la contemplation
elle-méme, le parcours des kinesth&ses, le décours motivé des apparitions sont
miens, sont ma contemplation de Iobjet 4 travers ses images. (EU, § 19,
p. 20

{cest-h-dire mes habicudes, les régularités acuives de mon comportemnent),
Papprends & me connaltre moi-méme en tant que “réalitd” de cype personnel ».
1. fhid., p. 222+ « Clest dans la sphére dénuée de moi que Pon parle ici du moi qui
a été motivé dans fe passé. Le moi est-il dans ce cas le Hux Tui-méme 2 »
2. hid., p. 226.
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Mais I'image motivée par mes kinesthéses ne peut pas éure autre qu'elle
n’est : modifier I'image n’est pas en mon pouvoir. Je suis donc par rapport
2 Tobjer 2 la fois réceptif er productif, dans la mesure ol je regois
passivement les multiples apparitions de 'objet, mais peux interrompre
la série de ces apparitions. La kinesthése n’est pas seulement la perceprion
ou la sensation du mouvement, mais bien plutdt fa combinaison de la
perception et du mouvement qui fait que le mouvement est toujours
mouvement spatial du corps fonctonnant comme organe de perception
a I'aide de ses fonctions sensorielles {voir, toucher, entendre...). L'impres-
sion étant ['unité synthétique des mouvements de mes organes, le moi
ne peut donc étre affecté que par la médiation des kinestheéses. La kines-
thése est en méme temps le sentir er la conscience du mouvement qui
provoque le sentir. En d’autres termes, tout sentir se révtle éue un se .
sentir soi-méme ; en tant que consciernce kinesthésique, il est un moment
du étre-conscient-de-soi-méme. Si P'affection sensible repose sur un se
mouvoir kinesthésique, alors la définition traditionnelle de la réceprivité -
est ébranlée : U'impression sensible n’est plus pure passivité’. ,

Husserl décrit les kinesthéses comme des mouvements qui mettent en
scéne : (inszenierende Bewegungen™). Pourquoi cette métaphore de la mise
en scéne ? La kinesthése n’est pas productrice du sens ; celui-ci est'déja la
dans chaque apparition ; mais, motivant le cours des apparitions, elle offre
au sens un espace ot il puisse s’offrir & son tour. Par rapport au sens, au
contenu de sens des apparitions, le moi n’est donc pas libre. Sa liberté se
réduit 1 la mise en scéne du déroulement des apparitions. En ce sens, laisser
les apparitions se dérouler est une activité passive du moi. Le processus
passif est mis en scéne par le moi sans étre produit de bout en bour par ce
moi. Que fe processus ne prenne pas sa source dans le mot ne signifie pas
que le moi est absent mais que son mode de participation {et donc
d’activiré) est un érre-affecté-par. Tout se passe comme si le moi passif
faisait le don de ce qu'il a lui-méme recu puisqu’il n’est ni producteur ni

1. Nous suivons ici Uanalyse du sentir conduite par L. Landgrebe, in Der Weg der
FPhitnomenologie. Das Problem eciner ursprilnglichen Erfabrung, Giitersloh, 1963, p. 111-
125.

2.APS, p. 13.



98 DE LA BASSIVITE DANS LA PHENOMENOLOGIE DE HUSSERL

engendrant ; ne pouvant donner naissance au sens, il lui offre cependant
une scéne ol celui-ci se donne & voir et 4 entendre. Paradoxalement, la
liberté du sujet s'enracine dans cette impossibilité pour fui d’étre pure
actualité, Le sujet ne peut créer librement que sur fond d’aliénation,
ptécisément en prenant position par rapport au déjia donné.

La perception est 2 comprendre comme le systéme des libres possibilités
de mouvement du sujet psycho-chatnel'. Tandis que les choses matériel-
les ont un mouvement mécanique et une spontanéité motrice médiate,
le corps de chair au contraire est « le seul et unique objet qui peur étre
mis en mouvement de manidre spontanée et immeédiate par le vouloir
du moi pur qui est le mien »2. J'ai, en tant que moi pur, la « faculté »
(das Vermigen) de mouvoir librement mon corps et, par'son intermé-
diaire, de percevair le monde extérieur ; cette faculré est un ich kann, un
Jje pewx non pas spirituel mais corporel®. Husserl nomme cette faculté de
la subjectivité « la potentialité de la vie intentionnelle » : horizon inten-
tionnel de tout acte perceptif renvoie 4 des possibilités perceptives anti-
cipées ou encore a des perceptions que nous pourrions avoir si, par
exemnple, nous tournions les yeux d’une manidre différente. Ces possibi-
litds déterminent une liberté subjective dans la mesure ol elles sont ce
qui est dans le pouvoir, dans fa puissance de la subjectivité.

Partour ici se méle 4 ces possibilités un « je peux » et un « j'agis », un « je
peux agir autrement que je n'agis en fait» — peu importe, dailleurs, les
inhibitions toujours possibles qui peuvent enrayer cette « liberté », comme
toute « liberté » en général. (CAL, § 19, p. 82.)

Je suis conscient de mon pouvoir par rapport au déroulement de séries
d’appatitons déterminées, si jaccomplis certains mouvements détermi-

nés. Mais il faut bien voir que cette liberté n’est pas infinie, n'est pas -

indéterminée. Elle est toujours motivée : les possibilités sont pré-tracées
et en dépit de I'indétermination de ce tracé, uite certaine « structure de
détermination » oriente par avance le dévoilemenr des potentialités (par

1. B. Rang, ap. o, p. 161 : « Nicht die Wahrnehmung von Bewegung sondern die
Wahtnehmung als Bewegung ist das Thema der Kindsthesentheorie. »

2. Ideens 1T, § 38, P 152

3. Ibid., § 59.
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exemple, le cbté vu du cube indique déja les cotés non vus) La liE_)erté
du moi est un « pouvoir » (Kinnen) indissociable de l’ex[))eneln.cc kines-
thésique dans la mesure ol 'horizon intentionnel de l'expérience est
toujours réglé de fagon kinesthésique . ‘

Si le moi libre est un moi kinesthésique, la question se pose alors de
savoir si [a sphére primordiale est pure conscience. Ne faut—i% pas plu.té.t
penser une « chair d’ego » (Ichleib) transcendantale ? A ce niveau origi-
naire, Cest la notion — confuse et équivoque — de la « byl2 » (FHyle) qu }1
s'agit d’expliciter. Commenr décrire le passage énign}auque flc la chair
primordiale intérieure (la sphere hylétique pré—.apparaxssa.n_tc? 3 la corpo-
réité spatiale extérieure ? Si 'on adopte une attitude r}asuralis.te, on peut
affirmer que le cotps de chair (Leibkirper ou kirperlicher Leib) est. exci-
table d’une manitre déterminée dans des circonstances déterminées.
J’éprouve par exemple une sensation si ma main est tquchée.ofl frappée.
Mais ce « mécanisme » n’a rien A voir avec un simple mécanisme phy-
sique :

il n’y a pas, en ce cas, la main en tant que c'orps' ph}:sique’et, lide siln?p’lcment

3 elie, une conséquence extra-physique ; elle est d’emblée caractérisée dfms

l'aperception en rant gne main avec son champ de sensation, avec son état

de sensation, constamment co-appréhendé, qui change par suite de I'action

extérieure — Cest-a-dire en tane qu'umité physico-esthésiologique. (ldeen 11,

§ 40, p. 155.)

Les impressions sensibles ont leur localisation dans le corps et le cor}Sti-
tuent ainsi précisément comme cOIps vivant {Leib), unité de sensations
et de corps physique (Kirper). Si la hylé est constitutive du cotps de chair
en tant qu'objectivité subjective {qui se distingue du corps en tant que
simplement matéricl), elle recoit également grﬁce 4 cette couc‘:he des
impressions sensibles une mise en forme spirituelle {apgr,éhensmq des
sensations par une fonction intentionnelle}. De méme qu il y a toujours
dans la conscience quelque chose de la nature («'ensemble de la
conscience d’un homme est d’une cerraine facon liée 4 son corps par son

1. Husser! continue i peuser la liberté comme auto-détermination selon la raisen,
rmais il transforme 'idée de saison en fa renvoyant A celle de kineschese (cf. B. Rang, ap.
cit., p. 163).
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soubassement hylétique », ibid., § 39, p. 153), de méme inversement il
n’y a rien de narurel qui ne soit en méme temps d’ordre spirituel.

L'expérience de la corporéité {Leiblichkeir) en tant que corporéité est done
déja une expérience psychique ou plutdt une expérience psychophysique
deux faces. Clest le psychisme de degré le plus inférieur : le psychisme soma-
tologique, ce qui est directement incarné, directement animé et donr on fait,
en rant que tel, Uexpérience en méme temps que le physique. (PP, p. 131%)

En pensant la sédimentation du spirituel sous le terme de sensibilité
ou encore de nature, cest la tradirionnelle question du rapport de Fdme
et du corps, ou plurdt du psychique et du corporel que Hussesl repose
en des termes neufs. L'unicé du corps vivant (Leib) et de Vesprit {Geist)
est une « unité de compréhension » (komprebensive Finbeit) :

Lhomme, dans ses mouvements, ses actions, dans son acte de parler
d’écrice, etc., n'est pas une simple liaison, une simple combinaison d’une
chose nommée 4me avec une aucre nommée corps de chair. La chair esr, en
tant que chair, de part en part remplie d'dme. Tout mouvement du corps d.e
chair est plein d'ime, le mouvement d’aller et de venir, Facte de se tenir
debour et d'étre assis, de courir et de danser, erc. (Ideen 11, § 56, p. 240.)

Pour Merleau-Poncy, la synchése passive de Vintentionnalité latente est
Pecuvre du corps qui assure 'unité naturelie er antéprédicative du monde
et de norre vie. Il refuse par la Vidée d’une conscience passive au profit
d’une intenrionnalité corperelle 2 1’activied de fa conscience semble écre
purement et simplement transférée au corps. Mais peut-on poser le pre-
bleme de la constitution du corps vivant autrement qu’en termes de
conscience ¢ Dire que le corps apparair a la conscience comme toujours
déq b, passivement pré-donné, roujours déja consritué, n’éclaire en rien
le mode de lunification corperelle en sysreme d’organes qui se meuvent

1. Husserl distingue dewx concepts d'« animation » {Beseelung) : d’abord, celle qui fait
du corps un systéme d'organes subjectifs ; ensuite, la subjectivité personnelle ou esprit
qui se manifeste dans ses actes égoiques en régnant dans son monde-grice 4 son corps.
Dans l2 premicr cas, c'est le corps physique qui, animé, devient chair; dans le second,
c'est fa chair qui est animde par le sujer égoique {cf. PP, § 21).

2. Voir & ce sujet Particle de A. Kelkel: « Merleau-Ponry et le probleme de Pinren-
donnalité corporelle. Un débar non résolu avec Husserd », in Mawrice Merleau-Fonry, le
psychigue er le corporel, Aubler, Paris, 1988,
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librement, ni la fagon domt je vis certe unité. Affirmer que le sujet de la
synthése passive n’est pas un « je » mais le corps vécu sur le mode imper-
sonnel d’'un « on » anonyme revient 4 dire que mon corps et ses actes ne
sont pas vraiment miens, qu'ils appartiennent 4 ce que Merleau-Ponty
nomme un « moi naturel ». Mais le corps n’est-il pas vécu par moi comme
mien, et ce déji par la seule localisation des sensations en lui? Une
intentionnalité corporelle qui ne serait pas prise en charge par le moi
est-elle phénoménclogiquement pensable ? Comment penser un corps
pré-mondain, pré-apparaissant, c’est-a-dire un corps transcendantal que
je vis imumédiatement comme ce coIps que je peux mMOUvoir - COMmMme
mon corps — sans par 13 méme incarner la conscience jusque-la pure ?
Pour que quelque chose Coth_me un corps existe, ne.faut-il pas nécessai-
rement présupposer un moi pur qui fe posséde et apprenne 4 en disposer ?
Le corps n'est-il pas ce corps mien justement parce qu'il est animé par
une conscience ? Si I'ceuvre de I'intentionnalité latente est 4 attribuer 2
la conscience, alors il ne peut s’agir que d’'une conscience incarnée, d’une
chair d’ego. Pourtant Husserl n’attribue au corps un caractére subjectif
que par la grice du moi qui est I'égoique originaire (le sujer et ses actes ;
le sujet de lintentionnalicé) :

de méme que les objets sont objets pour le moi [...], de méme ce corps lui

i

aussi esr mon cotps, et jentends bien, mon cerps au sens particulier dg ce
qui peut étre ressenti, parce que « je » suis déja et je lui confere, d’une cerraine
maniére, les qualités particulitres dont je parle. ({deen 7, § 54, p. 213))

Tei surgit oute I'équivoque de fa question de l'incarnarion de I'ego:
d'un c6té, I'ego ne sépuise pas dans son incarnation (le corps est un
« avoir » de P'ego) ; de autre, mon corps 4 titre de Led6 fair partie de ma
sphere primordiale {cf. CAM, § 44, p: 128). Husserl aturibue au corps de
chair une position pour ainsi dire médiane entre I'objer mondain et le
moi transcendantal : il n’est ni une « composante du moi » (Bestandstiick
des Ieh), ni un « en-face du moi » (Gegeniiber des Ich), ni activité ou érat
égoique, ni étranget au mol. En effeq, le corps n'est pas un érre pour le
moi au méme titre que les objers extérieurs qui se cohstituent pour le
moi au cours de sa penése : c’est un avoir subjectif qui, de manisre
semblable au matédau de sensation, se constitue dans une attitude incé-
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rieure'. Ce n'est pas le corps qui se découvre comme moi, mais le moi
qui découvre son corps. La constitution pré-phénoménale et pré-appa-
raissante de la Ayl2 est cette fagon qu'a le sujet de vivre son corps, de
vivre dans son corps comme sujet de ce corps. L'éveil du moi, cest la
découverte par le moi transcendantal de son corps de chair dans une
genése transcendantale qui tenvoie en dernitre instance 4 une vie indif-
férente a la distinction du corps et de Pesprit. I'auto-constitution de I'ego
comme snjet personnel n’est rien d’autre que l'auto-constiturion de fa
chair comme corps: 'événement de la subjectivation. A partir du
moment ot la phénoménologie adopte une perspective générique, elle
ne peut plns mertrre 4 son fondement une conscience pure mais se voit
au contraire contrainte de lui donner la concrétion d’une conscience

* personnelle et incarnée*, méme s'il faut cependant reconnaitre que parler
d'une chair d’ego ne permet pas d’échapper complétement au dualisme
de I'sme et du corps.

La participation du moi

Bien- que la tendance affective ne soit pas une intention véritable et
authentique, il y a quand méme participation du moi, sous une forme
négative pour ainsi dire. Lhabitude, la fatigue, le sommeil par exemple

ne trouvent pas leur origine dans la spontanéité du moi, mais cette -

passivité ne signifie pas pour autant que ces formes de vie n’entretien-
nent plus aucun rapport avec le moi, qu’elles ne sont plus des vies
égoiques. Le vécu s éeeint pour le moi qui ne le dent plus sous le regard
de Pesprir, il passe 4 Parriére-plan de la conscience ; plus il §'éloigne et
moins le moi vit intentionnellement en lui. Avant [attention de la
conscience, nous avons affaire 4 des intentions passives qui déterminent
«une sphére originaire de Pintentionnalité, une sphére inauthendque

1. Cf. fdeen II, § 34, p. 215 : La corporéité somatique 2 « un rapport d’appartenance
bien partculier 4 Pego, elle n’est pas un “en-face” de I'ego de la méme manidre que le
monde extérieur constitué et ses apparences. »

2. 11 faur cependant reconnaitre qu’on ne trouve sous la plume de Husserl aucune
affitmation explicite allant dans le sens d’une conscience rranscendantale incarnée, Husser!
cherchant bien pluttic & sauver jusqu’au bouc les droits de la conscience pure,
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parce qu'il n'est pas question d’une authentique “in.tentiori vers” poux
laquelle le moi est nécessaire ; mais une “représentation de”, une aper-
ception est déja la» ', : ' .
D’un cbté, le processus passif ne serait rien pour le sujet, celui-ci ne
Péprouveraic pas s'il n'érait pas déjd « conscience de». « Le processus
passif est, en tant que subjectif, caractérisé par la structure fozrtxdame.ntale
de toute subjectivité, 'intentionnalité. Lui aussi est déja conscience
de”. »? Mais s'il y a bien intention représentative ou aperceptive, le
rGcessus passif n’est cependant pas une intention d’acte qui émane du
moi; Cest au contraire une intention tout i fait particulitre: une
intention latente. « Mais sorr intentionnalité n’est pas une intentionna-
}ité vécue A partir du centre égoique [...], Cest justement une inFention—
nalité “passive” ou “larente” [..}.»* L’intention passive est bien une
forme intentionnelle, mais une intenrionnalité «inauthgndque »
puisquelle ne mobilise pas encore un moi. _ .
Intention d’acte et intention passive sont toutes deux « intention de »,
Cest-a-dire « conscience de », mais de chaque coté, le mode de conscience
differe. L'intendon d’acte émane du moi en tant que pdle de I'activité.
L’intention passive, elle, n’émane pas du moi de Factivité : « [.-:] pour
Pessentiel, le caractere de la visée spécifique et méme celui de cetre
intention peuvent exister sans participation du moi »% 1 s'agit d’une
« passivité active mais pas d’une activité issue du moi »°. Ce n’est pas 1(?
moi qui est Iinstance donatrice du sens. Tandis que Pacte part du moi
(vom Ich her), le phénomene passif se déroule de lui-méme (von selbst),
il a liew, il est « événement » (Vorkommnis) . L'intention passive, en tant
guwelle ne surgit pas du moi, en tant qu'elle n’est pas accomplic par le

1. Ideen I1, p. 335. .

2. E. Holenstein, op. cit.. in Tydschrift voor Filosofie 33-1, 1971, p. 134.

3. Jbid,, p. 134-135. o _

4. APS, p. 85 (« participarion » est ici & entendre comme participation active, parti-
cipation du moi actif).

5. Ideen II, p. 337. )

6. L’opposition « vom Ich herfvan selbst » organise précisément le § 14 des Aﬁdiy:en
zur passiven Synthesis intitulé : « Prise de position du moi comme réponse active aux
modifications modales de la doxa passive. »
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moi, en tant qu'clle est un événement « sans » moi, s¢ présente comme un
événement objectf qui se déroule de lui-méme. Mais I'intenton passive
n'est pas un événement objectif. Husser] décrit méme le processus passil
comme « un champ spécifique de connexions qui se déroulent d’elles-
mémes en rant qu'événements objecrifs, mais qui sont subjectivement
mises en scéne » - Si les intentions passives sont subjectivernent miises €n
scéne, il nous faut maintenant comprendre quel réle y joue le moi,
comment fe moi y « participe »°, pour ainsi dire de fagon passive. Si fa
perception se résout en un entrelacs de syntheses passives qul ne sont
pas {'ceuvre du mos 3, elle n'est cependant pas un événement objectif, un
enchainement de relations causales. Flusser insiste sur ta passivité de la
perception sensible tour en soulignant qu'il s’agit encore d'un acte: un
acte passif ! Si la perception n'est pas une activité qui a sa sourcé dans
la liberté du mot pur, Husserl ne peut cependant pas.se ranger totalement
du cbré d'une conception non égoique de la percepdon. Mixte de pas-
sivied et d'activicd, de faire er de subir, la perception est un acre au sens
olr il y a bien un sujet percevan:, mais ne I'est pas au sens oli ce sujet se
laisse conduire par objet pergu. Ne pouvant s¢ résoudre a abandonner
le «je» qui pergoir, Husserl tente de penser un mode d’étre ou de
comportement passif de ce « je » dans I'acte méme de la perception. En
d'autres cermes, il fraye la voie vers une vie passive du sujet. L’intention
passive est subjective au sens olt, plurde que de s’opposer a I'intention
d’acre, elle tn prépare, en est la condirion de possibi!ité. L’intention

. - . F A - - b B
passive n’est pas encore l'intenton émanant du péle égoique : elle n'est

qu'« éveil » de cetee intention, elle 1nvite le moi 4 ré-agir, cest-d-dire 2
tourncr son regard vers Uobjet. Elle est pour ainsi dire décentrée, naissant
3 la périphérie du sujer, 3 Phorizon. Cest une inrention subjective qui
n'est pas une intention dguigie affectant le mot, elle est pour fui et non
pas de [ui. « Bien que les processus passifs soient caractérisés comme un

L. fedeen If, p. 330. .

2. Lo rerme utilisé par Husserl, Bereifiguny, est intéressant. En effer, je peux participer
3 un jed, UNe ENEreprise, Un cONCoUrs, €ic. Sans y jouer un role d'acreur. T« en suis » {mit
dabet sein), méme st je 0’y tiens pas un rdle actif.

3. CEf R, Bernet, La vie du sujer, p. 134 s,
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événement non £goique, ce ne sont pas des procés réaux naturels mais
des procés subjectifs. » '

Par principe, toute intention passive peut devenir active, et méme tend
4 le devenir. Ce qui se déroule comme un processus objectif peut toujours,
par principe, étre ressaisi par le moi, qui peut alors volontairement répéter
ce qui s’est déroulé de soi-méme, sans son intervention. Cette conscience
du « je peux » accompagne toujours I'intention passive : je peux réaliser
cet événement de fagon égoique”. Tout phénomene involontaire, en tant
qu'il est déja conscience de, peut toujours devenir le bur de l'activicé du
moi. Les processus passifs sont « des événements, qui se déroulent d’eux-
mémes, mais qui sont “subjectifs” dans la mesure ot la simple direction
du moi sur eux peur les activer immédiatement »°. La passivité de l'inten-
tion est donc finalement une passivité de la volonté du moi. Elle est
passive au sens de « latente », mais peut devenir « patente » des lors que
le moi se dirige sur elle. On voit bien ici que la passivité n'est introduite
que par rapport 4 un moi, qui est soit en acte, soit absent de la scene.
Nest-ce pas Husserl qui parle d’'un faire qui ne serait pas un faire du je 2
Mais nest-ce pas Husserl encore qui déerit Torientation vers Pobjer
comme un acte d’appropriation dans lequel I'objer devient mon objet ?
Husser! reconnait bien, au sein méme de 'acte perceptf, une dimension
qui échappe 4 la maitrise du sujet percevant, mais ¢ est pour inscrire cette
passivité dans une téléologie de Iactivité. La perception m’a, mats je peux
toujours Vavoir 2 mon tour dans mon faire, dans mown orientation vers
I'objer qui aspire 4 la donation de lobjet sous toutes ses faces?. D’une
part, Husser! a fait ressorrir la nécessaire imperfection et la finitude de
Uexpérience de la chose avec ses perspectives et ses horizons (moublions

1. E. Holenstein, ap. cit, p. 131-132,

2. thid, p. 134 : « Le processus passif est constamment accompagné par fa conscience
du “Je peux” (réaliser le procés égoiquement), plus précisément par la conscience du “je
peuwx par suite de” — par suire d’'un déroulement antérieur. Dés que le mol est éveillé, le
processus involontaire regoit une note négatve. »

- 3.Ms D12V, p. 9 (1931-1932 %) ; « Geschehnisse, die von selbst laufen, aber “sub-
jektiv” sind, sofern sie unmitrelbar aktivierbar sind durch die blosse Richtung des Ich
darauf. »

4. CEEU, $19, p. 9 5
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pas que méme Dieu ne saurait percevoir sans passer par l'infinité des
perspectives). L'objet sensible se donne en effet toujours dans des cir-
constances données, d’un seul cété. 1l se détache d’un arri¢re-plan d’objets
co-perqus. Décrire Popératoire anonyme comme une nécessité interne 4
la phénoménologie, n'est-ce pas reconnaitre au donné le pouvoir ou la
force de se refuser, de se retirer A Iarriere-plan, nest-ce pas reconnaitre
une certaine violence, si la mise en avant d’un objet repousse nécessai-
rement tous les autres derriére lui, loin du regard objectivant ? i le sujet
ne peut expliciter qu'apres coup les horizons anonymes qui opérent a
son insu quand il tourne son attention vers un objet, si I'intelligibilité
n'est promise que dans la réflexion nécessairement ultérieure, il faur bien
décrire Pexces irréductible de l'opératoire comme la présence d’une
dimension de passivité 2 I'intérieur du sujet constiruant fui-méme . Mais
d’autre part, horizon perceptif, bien qu’il ne soit pas Pobjet de Patten-
tion, n'en demenre pas moins un certain mode de conscience : une
conscience « implicite », « inactuelle », « latente », « ANONYIMmeE », . 45501~
pie ». Les objers qui ne sont donnés a la conscience qu’a Parritre-plan
{présents sur le mode de I'anticipation) peuvent,-au cours de lexpérience,
devenir objets de perceptions actuelles (Zeen I, § 35). Le remplissement
de [horizon perceptif, le dévoilement de ce quil implique, n’est rien
d’autre que le passage de Popératoire au thématique : éclairer un horizon,
cest en effet thématiser ce qui opérait déj3, 4 titre d’implication anonyme,
dans la conscience antéricure de Iobjet. L'horizon, du cbté subjectif
comme du c6té objectif, est donc toujours pensé comme Phorizon d’un
vécu ou d'un objet qui eux se donnent dans Pactualité. En d’aucres termes,
c’est par rapport i l'actualité de Pacte égoique qu'on mesure la potentialité
ou P'implicite de I'horizon de cet acre. Il y a bien mouvement de retour,
* & partir du vécu isol¢ et abstrait, vers I'horizon concret dans lequet il se

1. Cf. E. Levinas, « La ruine de la représentation », in En découvrant ['existence avec
Husierl et Heidegger, p. 131 « L'idée d’une implication nécessaire, absolumenr iinpe:-
ceptible au sujer se dirigeant sur Iobjet, ne se découvrant qu'aprés coup, dans la réflexion,
ne se produisant donc pas dans le présent, Cest--dire se produisant 4 mon insi — met
fin 4 Pidéalisme of1 rien ne pouvait entrer subrepticement en moi. Dans la pensée se
révele ainsi une passion foncitre qui n'a plus rien de commun avec la passivité de la
sensation, du donné — dont parraient empirisme et idéalisme. »
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donne, mais 'horizon reste ainsi tributaire de s2 felation E:L l’actuel: Hus—
ser. ne peut penser sa priorité par rapport a Pacte quen 1fzddelr,i:rar%t
subrepticement de ce méme acte. Il -n’auralt‘ apercu la r%ecessl(;e e l'hori-
zon que pour tenter de réduire son 1r1"éduct1b1}1te en faisant de sa poten-
tialité ou de son implicite un pouvoir devenir actuel ou exphcxte.-]?les
lors que I'anonymat est rédunit & une prise de S:ons.cmgc_e potenticile,
horizon est alors moins ce qui échappe: ala thcr'nans,atmnﬁqfle ce qu11
s'offre principicllement 2 une thérnatisaitlon b.)vcm'r.- D’un e, I-Iusser1
reconnait la profondeur et méme I'opacité de ] expérience : le vecltljI a(?tL([;:
est toujours et nécessairement entq,m‘é‘paF ‘des vécus inactuels. ais de
Pautre cété, il affirme la possibilité principielle pour cette zone d’'inac-
tualicé de se convertir en actualité par une simple conversion. du regatd,
Cest-a-dire fa possibilicé déplacée a l'infini d’unc? determ’ln}ano;}- absoiu'e
de Pexpérience. La découverte de T'horizon, au lieu d? .revcl-e[ lmP:FSl»—
bilicé d’une origine simple 2 partir de laquelle on (\ierweralt .la totalit,
conforte cette origine qui doit, puisqu’elle se refuse 2 la dcznatu.m immné-
diate, sexpliciter dans un processus infini : le geste archeologlqule Sac-
compagne d’une tééologie toujours 2 accomplir. Er{ renvoyant le réve
d'une transparence totale 4 l'infini, Flusser] met en évidence une i[oap—
partenance archéo-téléologique : si la perception prend ?e temps de se
condnuer indéfiniment, il 0’y a par principe pas &’ opératoire qui se refuse
A P'acté de thémarisation. _ \
Les thémes de lintentionnalité cpérante ou latente et de la gentse
passive invitent-ils & penser une couche non égoique de lfl constlt‘u;uf':l
ou au contraire indiquent-ils unc présence toujours déja 11 du moi ?
sphete passive peut-elle se passer de tout m.cu? Un ﬂu:x> t;mporel non
égoique précéde—t—il toute activité Constitutlv}e d.l:l. moi ? eutjg; Za.ns
autre forme de procés qualifier la sphere an.te—predfc:‘mvc'e senst le} ¢ja
typifiée, danf laque}lie s’.{‘anracineflt les opé’ratlx.onz &)r}zcrl;at;f;: (jfgn:zﬁzg;;
que, de sphére pré-¢goique, voire non egoique? h due signific a
passivité de I'expérience originaire ? Toute la dlfflculte're_m_ ¢ daps le rer
de “« non égoique » (nicht-ichlich). Husscrl.defendwll ici la conception
d’une conscience sans moi ou revendique-t-il seulement pour le moi un
mode de participation négative ? Il nous semblf que le moi t:sE1 tf)\u];uis
déja 1a pour assister & 'ccuvre de synthese, qu il est toujours déja de la
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partie, méme si sa participation est passive, méme il s’avance masqué
sous la forme d'un « pré-moi» (Vor-feh} ou d'une « anrichambre » du
moi. Toute constitution, qu’elle soit ou non Peeuvre du moi, se révéle
dans la reconstruction comme polarisée autour d’'un moi. Méme les
synthéses passives, qui se déroulent d’elles-mémes, sont finalement ce qui
affecte et motive le moi, la constitution passive gardant donc toujours
ane certaine relation avec le moi en tant qu'elle est powr lui’. Si ce' n’est
pas moi qui produis le sens au déparc — c’est I'ceuvre des syntheses passives
que de faire sens sans concept, sans sujet, sans activité syncthétique, dans
la mesure ol elles sont constitutives de ce sujet —, il n'y a cependant
aucun sens qui serait disponible en soi, sans moi. :

Le concepr de subjecrivité transcendanrale est done, & proprement parler,:

plus farge que celui de moi transcendancal. On ne peur ranger ce dernier que
dans la constitution active, tandis que le premier s'étend aussi 4 la constiturion
passive. Le « porceur » de la constitution passive est la vie originairement
fluante, 4 partir de laquelle surgit le moi des positions d'actes, z

Faut-il, comme le fait Holenstein, distinguer la subjectivicé du moi
comme on distingue la passivité de I'activité ? Le moi en tant que péle
de lactivité s'opposerait a la subjectivité passivement constituée”. L'oppo-
sition se situe peut-£tte moins entre la passivicé et Pactivité quentre le
mouvement du fux et celui de la centration. En effet, le moi n'est pas
seulement le pole de I'action mais aussi celui de Faffection ®. En un certain
sens, la constitution passive est, elle aussi, centtée autour du moi : le pdle
vers lequel tendent les vécus passifs est le méme que celui dans lequel
les vécus aciifs crouvent leur point de départ. Le péle des actions et celui
des affections 2 Uincérieur dun méme flux de conscience est un et le

i, J. Benoist, Antour de Husierl, p. 181 « Lassociation préside i la constinution de
Uego pur. {...] Mais cecre association archiconstitutive de U'ego échappe-t-clle elle-méme 4
la polarisation dont I'ego est ka raison ? i est évident que noa. [...] La passivicé participe
de ta forme égologique. [...] Aussi méme la constitution passive de l'ego est-elle centrée
égologiquement {ichzentriert). »

2. E. Holenstein, op. iz, p. 132.

3. E. Holenstein, ibéd., p. 133 : « Vis-a-vis du cenire égoique érabli comme raisonnable
et libre, qui décide et agic de lui-méme en raison de sa compréhension, la genése originaire
du fiux apparait poussée par des “instincts” que le mol ne peur suivre que passivement. »

4. CE « Pole égoique et vie de la conscience », p. 50.
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méme. Le moi est donc le pole identique de l'intentionnalité active et
de lintendonnalité passive. La mise en évidence d’une intentionnalicé
opérante ou passive en degh de lintentionnalité d’acte nous apparalt donc
comme une exrension du régne du moi en dega de 'acte d’objectivation.
Parler de synthéses passives, n’est-ce pas étendre le régne du moi en dega
de la prédication er de la volition ? N'est-ce pas penser un mot passif qui
sous-tend le moi acrif ? En 1933, Husserl affirme d’aifleuss clairement la
présence du moi au niveau des couches pulsionnelles otiginaires, corri-
geant ainsi son « ancienne doctrine » de la conscience du temps :

Dans mon ancienne docirine de la conscience inrime du temps, j'al traité
de intentionnalité ainsi exhibée précisément comme d’une intentionnalité,
dirigée vers 'avant comme prorention et se modifiant comme tétention, mais
conservant {'unizé, mais je n'al pas parlé du Moi, je n'ai pas caracrérisé cette
intentionnaliré comme égoique (au sens le plus large du rerme, intentionna-
lie volontaire). Ultérieurement, jai introduir l'inrentionnalité égoique
comme fondée dans une intentionnalité non égoique {« passivité »). Mais le
Moi des actes er des habitus d’acres qui en sourdent n'est-il pas lui-méme
en développement ? [...] La question en rerour et la reconstruction condui-
sent 4 la constante cenrration par le pole égoique de chagque primordialité,

" qui demeure constamment péle dans le procés constant de Pobjectivation
dans laquelle, du point de vue mondain, le Moi objectivé se tient avec sa
chair’.

Méme au niveau le plus bas de la constitution, au stade inconscient,
le sujet est déja structuré comme un moi. Le moi ne nait ni ne meurt
jamais, il entre et sort de scéne seulement. La conscience inactuelle
présente déja une structure égoique

qui précisémenr permet et exige qu'on dise que Pego, au stade de I'« incons-

cient » proprement dit, de la atence, est non pas un néant ni la potentialité

vide de la mutation des phénemenes en phénomenes de Pego-acrualicé, mals
bien un momenr de leur structure. {(Jdeen I, § 22, p. 100.}

Tout se passe comme si I'anonymar n’était qu'un moment structurel
P Y.

de I'histoire du moi. Ce qui implique que le moi hussetlien n’est.jamais

sur le mode d’étre du on, quil n'est jamais {2 comme on. L'ceuvre de

1. « Téléologie universelie », in Philosophie n® 21, p. 45,
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constitution n'est pas un proces de - différenciation 2 parrir d'un fond
indifférencié ; la différenciation est 13 dés le commencement. Le phéno-
méne est toujowrs un phénomene dé Iego.

Le pble égofque n'est pas seulement point de rayonnement (Aucstrablungs-
prnkt) de mes actes égoiques mais aussi foyer (Einstrablungspunks) de mes
-affections. Dres déiix points de vue, le centre égoique phénoménologiguement
pur est un théme phénoménologique immense qui s'enlace finalement avec

rout le reste. 1! est évident pour moi que toute censcience est conscience de
mon mot, (PP, p. 315.)

Plucdt que de laisser tomber I'ego, Hussexl disringue entre plusieurs
modes d’étre de ce méme ego, entre différents modes d’accomplissement
de la conscience : ego est soit actuel, soit inactuel. Méme l'inactualité
Teste rapportée & un moi parce que « I'ego ne peut jamais disparaitte ».
Quand le moi se retire, il sombre dans la latence et le vécu se modifie

en vécu d’arriere-plan : la conscience actuelie se modifie en conscience
d’horizon, en conscience affective qui reste conscience d’un moi,

1). Nous distinguons : Je moi et sa vie. Nous disons : je suis celui que je
suis dans ma vie. Et cette vie est un vivre; ses composantes qu’on peut
réflexivement déracher en tant qu’isoldes. s’appellent justement « vécus » dans
la mesure ot en elles quelque chose est vécu ; elles ont pour caractére essentiel
d'avoir quelque chose de conscient en elles. Mais Ie moi est « sujet» de la
conscience. Sujet n'est ici qu'un autre mot pour la centration que passéde
toute vie en tant que vie du moi, qui en vivang vit quelque chose, a conscience
de quelque chose. 2) Comment le moi es-il le centre de cette vie « qui a des
vécus », comment a-t-il des vécus ? 11 est affecté par ce dont la conscience a
conscience, il suit Paffection ou bien il est attiré, retenu, engourdi par un

affectant [...].1 .

1. Ms C3/26a (1931) : « 1) Wir unterscheider: : Das Ich und sein Leben : Wir sagen,
ich bin, der ich bin in meinem Leben. Und dieses Leben ist Erleben, seine reflektiv als
einzelne abzuhebenden Bestandsriicke heiflen rechumiflig “Erlebnisse”, sofern in ihnen
irgendetwas erlebt ist ; sie haben den Wesenscharakrer, erwas in sich bewuf zu haben —
aber das Ich ist “Subjekr” des Bewufitseins. Subjeke ist dabei nur ein anderes Wort fiir
die Zentrierung, die alles Leben als Ichleben und somiz lebend etwas zu erieben, etwas
bewufit zu haben, hat. 2) Wie ist das Ich Zentrum dieses “erlebenden” Lebens, wie ist

és eriebend ? Es isc von dem, dessen das Bewuftsein bewult ist, affiziert, folgt der

Affekdon, oder ist etwa von einem Affizicrenden hingezogen, festgehalten, benommen
[.].»
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L ’anouymat est déja prise de conscience potentielle ou tenqlfm-ae_lie.
4 i river le moi d’un non-moi plus originaire,
En ce sens, toute tentative de dériver le mot ¢ . originaire,
- i i oujo
I'ego d’un champ pré-égoique est aporétique, puisque j& me vis 1ot
c[g le mode de I'égoité, puisque la position de Pego se présuppose
o i e, déja les plus
toiljours déja comme condition. La vie, déja dans ses couches : p
j ble égol une phéno-
originaires, est toujours pout un pdle égoique. Revend:iqu\erd ¢ Eub-ec,
ménolagie du présubjectif ne revient pas a trou*ger en 1 egh de t_r} <
p i is bi t A tente
ivi : e, mais bien plutdt
: nd non égoique et neutre, L .
T s oo devi e sujet que je suis a partir des couches
comprendre comment ['ego devient le sujet que | ! couche
passives les plus profondes — couches a proprement parles ncllf)ms Rmn
. ) .
boof ré-subjectives. Quand Husserl remonte 4 une dimens 1
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d’égoité irréductible et originaire — le présent vivant — ne renvoie-t-il pas
3 une dimension radicalement autre que le mol que je suis, & un « pré-
étre » qui m'est donné sans que je puisse jamais fe réduire a [érant que
je suis' 2 N'est-ce pas le propre de la vie de ne jamais se donner com-
pletement sur fe mode de ['objet?

LA DONATION DE LA VIE

Des événements m'arrivent, j'éprouve des joies et des douleurs, je fais
des expéricnces diverses, j’agis, je subis, je me comporte de telle ou telle
facon dans certaines circonstances déterminées, etc. Mais comment saisic
cette vie que je vis ? Comment ai-je accés 2 ma vie intentionnelle 7 D'olt
me vient le savoir de mes actes et de mes affections ? Peut-on dailleurs
patler de « savoir » ?

La préconstitution passive du mo!

Dans I'ecuvre toujours recommencée de la réduction transcendantale,
le moi pergoir dans un acte d'auto-réflexion sa vie de conscience irréflé-
chie. Tandis que I'objer ne m’est donné que dans une infiniré d’esquisses,
de manitre perspecriviste, le vécu de conscience au contraire m’est donné
absolument dans une perception « immanente ». Par principe, le mol a
done acces — un acces immeédiac dans ur acte de réflexion — a ensemble
de ses actes . Or ces actes ne sont rien d’autre que sa vie de constitution
transcendantale. Dans cette possibilité de réfléchir sa propre vie, il se
découvre comme moi rranscendantal constiruant dont le moi narurel

1. CE J. Benoist, ap. ciz, p. 81 ¢ « L'insistance de Husser! 3 dérerminer cette origine
de la conscience, source pure d'éwre elle-méme pure de I'gtre, comme “Vie” nous semble
au concraire n'avoir dautre fonction que d'indiquer essendellement un “autrement
qudtre”, ou “avane quéree” (Vor-sein) originaire, radicalement indifférent 3 I"éant” que
je suis et qui se déploie dans l'indifférence 2 lui, “avant qu'gere” que Uéue, dans Pappa-
ricion de |'étane, serait condamné 4 poreer comme la profusion de ce qui fui est grarui-
rement donné sans qu'il puisse jamais le réduire 4 son sens & lui.»

2. fdeen 1§ 23, p. 1011 « [.] Uessence de {'ego pur comporte fa possibilicé d’une
saisie de soi originaire, d’une auto-perceprion [..]. »
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n’est que l'auto-aperception mondanéisante. Il découvre, & c6té de la
réception passive de sa vie naturelle mondaine, la dimension d’activité
qu'il porte en lui en tant que moi transcendantal. Le moi serait donc
capable de réfléchir sa propre vie qui lui est donnée absolument ; il auraic
un accés immédiat A la vie rranscendantale qu'en méme temps il est.
Est-ce 4 dire que le moi est entidrement transparent A lui-méme et ne
laisse aucune place pour une dimeansion de passivieé ? Cetre auro-dona-
tion est & interroger : qu'est-ce qui de ma vie se donne 4 moi ?

De méme que je peux réfléchir sur un acte, je peux réfléchir sur un
enchainement d’actes, sur un morceau entier de ma vie. « La réflexion
peut &tre une unité incessante et continue de réflexions : par la réflexion,
je passe d'un cogito, devenu un objer saisi, 3 un autre, pl.iis encore i
d’autres {...]. » ' Mon intérét ne vise alors pas le monde, mais. bien plutét
moi-méme dans ce monde. Sujet, je peux me faire I'objet de mon propre
regard :je suis alors le spectateur de moi-méme, mis volontairement 2
distance de moi-méme.- ‘

Je pergois que j"ai pergu ceci ou cela et que je conrinue & le percevoir
encore, que ceci ou cela m’a affecté auparavant, quoique non pergu, a attiré
sur soi mon attenrion, que J'y reste encore fixé, qu'une joie_m’a ému et
m’émeut encore, que j’al pris une décision et la mainriens, etc. Par de telles
réflexions, jacquiers un savoir sur ma vie égoique irréfléchie, elles placent les
structures d'une relle vie égoique au poinr de mire de Parrention. (Jdeen J7,

§ 57, p. 248.)

Je Fais donc Uexpérience de ma vie de la méme fagon que je fais
Pexpésience d'une chose dans le monde. De méme que le sens de I'objer
sensible se dérermine de plus en plus dans [e prdgtés réel de 'expérience
perceptive, de méme je me connais de plus en plus dans une série
d’auro-expériences (cf. ldeen II, p. 248 sg.). Je me découvre donc dans
Pexpérience « immanente » {dans I'auto-aperception réflexive) comme
moi personnel au méme titre que je découvre dans P'expérience trans-
cendan[e‘l’objet mondain : dans la réflexion, je saisis un moi réal empi-
rique, une unité intentionnelie, je me saisis en tant que moi-homme.
L’acte d’auto-réflexion mondanéisante du mot pur le place en face d'nne

1. Ideen I1, § 57. p. 248,
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sph'ére pré-donnée : il se trouve soi-méme d’avance constitué en tant'que
moi pe'rsonnel (a forme aperceptive du moi personnel érant la forqme
que doit prendre le moi pur dans le développement de sa genése, cf.
Ideen 11, § 57). Pour connaitre ma vie, pour savoir ce que je suis, je ’clois.
donc- GIIIEI‘Et dans I'expérience, dans san procés sans fin, dans so)n udé-
termlriatmn déterminée, dans ses horizous vides : j'apprends alors 3
comnaitre des aspects nouveaux de moi, des propriéiés et dispositions
nouvelles avec un degré de précision de plus en plus éevé. Ma vie se
don{m donc sous la forme d’une unité intentionnelle, d’une -inité aper-
ceptive qui senrichit sans cesse puisque japprends 3 me connattre E)u—
Jours’\plrus. Comme je touzrne autour de la chose pout voir actuellement
ses cirés non vus, je peux par principe tourner autour de moi-méme
pour voir ce que je ne savais pas encore de moi, de mes dispositions, de
mon- caractére, de mes talents, erc. Réfléchissant sur mes mo.clesj de
comportement par rapport 2 mon monde environnant, je peux faire
I.cxpenencc de fa manitre dont je suis motivé danms telles ou telfes
circonstances ; jebdécouvre alors mon comportement comme érant un
comportem é : i ¢ ines ci :
t Jo mapparsis alors & mobmime sven certmes oo
tions, un certain caracts ’ P,r_oprletes “ Sopost
ons, o ractére ou style d’ensemble. 1 y a cependant une
s mmancnts et clle o objes tmomiuot g o 4 e
! s. Tandis que la chose

est ié histoi i
une’ unité sans hJstoug, mon auto-connaissance se confond avec mon
auto-développement, '

OnA ne se, « connalt » pas, on ne « sait » pas ce qu’on est, on apprend 3 se
connalre, Lauto-expérience, lauto-aperception s'élargit sans cesse. « Appren-
dre 2 se connaitte » : cela ne fait qu'un avec le dévdoppemcnt. de F’E t
aperception, de la constitution de I'e jpse », et ce développement s’accorrlll Ji-
comme ne faisant qu'un avec le développement du sujet lui-méme Udempﬂt

- 3

§ 58, p. 252.)

Une seconde existence - une nouvelle forme de vie 4 intérieur du
Fot}texte..général de la vie - peut prendre naissance sur le sol de la vie
irrétléchie passive : fa réflexion, Celle-ci fait apparaitre explicitement |
parallélisme entre auto-acquisition et acquisition d’un monde, parallc;E
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lisme qui se déroule passivement dans la vie irréfléchie. Si la vie est
un proces d’auto-développement et st 1a réflexion reste une forme parti-
culitre de vie, alors dans la réflexion, auto-développement et auto-
connaissance vorit main dans la main. _

Mais puisque je ne peux me posséder que comme expérience, ce que
j’apercois dé moi est comme mort. En effet, la réflexion (que ce soitd'un
acte ou de ma vie entitre) vient toujours trop tard : elle éclaire la vie,
mais seulement en rant qu'elle constitue un mode particulier de cette
vie. Le vivre irréfléchi n’est accessible qu’a « un voir aprés coup » (Nach-
gewahren). Aussi, quand je me prends pour théme, quand je réfléchis sur
moi-méme, je ne trouve en face de moi que « des passivités de moi » :

Alnsi, je ne peux pas regarder mon faire, mais seulement le cours passif
de ma vie; je vois comment les choses continuent pour moi ou comment
clles me touchent, Passivité de la vie de conscience signifie en fait que celle-ci,
portée par sa propre force de pesanteur et par la force d’attraction des choses,
bien qu'elie ne soir pas un procés objectif, s déroule quand méme comme
un tel proces.’ ' T

Affirmer que ma vie s déroule comme un proces objectif revient 2
considérer ma vie subjective comme un simple objet pris dans un réseau
de causalité avec d’aiitres objets. En effet, un procks objectif est un proces
dans lequel, en tant que.sujet, je ne suis plus impliqué. Ma vie s’est objec-
tivée ct je peux la regarder comme larbre pergu au fond du jatdin. Je vois
quelque chose que je n€ suis plus mais que je peux maintenant m’'appro-
prier ; plus exactemeut, quelque chose que je peux maintenant posséder
sous Je regard, précisément parce que je l'ai placé a distance de moi-méme.
Lidentité du moi réfléchissant et du moi réfléchi est donc une identité
dans la différence (différence essentiellement temporelle) : le moi ne se
découvre pas contemporain de sa genése, mais au contraire déja 12 avec des
dispositions, des qualités, des habitudes, un monde d’objets et d'autres
personnes. Le moi ne peut se saisit, s apercevoir, que comme déja constitug,
possédant toujours déja un « avoir » (ce que Husser] nomme les Ichgebabr-
zubeiten® : ce qui est déja dans la possession du moi).

1. B. Waldenfels, op. cir.. p- 1053-106.
2. Ideen II, § 54, p. 214.
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La forme aperceptive du moi pur n’est donc pas {'ceuvre de la réflexion
du moi pur. [l y a bien plutét une pré-donation passive du moi personnel,
c'est-d-dire une pré-constirution avant la réflexion . L'aperception du moi
personnel {les aperceptions empiriques de moi-méme en tant que sujet
ayant tel ou tel caractére ou comportement) se forme avanrt la saisie
réflexive de soi ; elle est passive, c’est-a-dire se forme d’elle-méme au cours
de ma vie de conscience. Cette connexion continuelle avec moi-méme,
cette unification originaire pré-réflexive, n'esr pas le résultat de mon faire,
mais a quand méme besoin de ma participation puisqu’elie est la forme
de mon comportement. En poursuivant des burs dans le monde, une
premiére existence se forme que je n'ai pas cherché 2 produire”.

[...} Lego constitué dans la réflexion renvoie 4 un autre ego : originairement,
je ne suis pas i proprement parler une unieé issue d’une expérience associative
et active {si expérience 2 ici le méme sens que pour la chose). Je suis le sujer
de ma vie et c'est en vivant que le sujet se développe ; il ne commence pas
par faire en premier lieu Uexpérience de lui-méme, mais il constitue des objets
de fa nature, des objets porreurs de valeur, des putils, erc. Il ne commence
pas par se donner en premier lieu 4 lui-méme une configuration, une forme,
en tant qu’ege actif, mais il rransforme des « choses » en ceuvres. L'ego n'est
pas originairement issu de 'expérience — au sens d’une aperception associarive
dans laquelle se constituent des unités composées de multiplicicés relevant du
contexte, mais au contraire il est issu de la vie {ce qu'elle est, elle ne est pas
pour Pegs, mais au conrraire elle est elle-méme Uego). {Ideen I, § 58, p. 252.)

Que des intentions passives précédent et portent l'activiré constituante
signific pouc Uego lui-méme qu’une pré-constitution passive a roujours
déja opéré en degh de la réflexion active, qu'il excede ce qui, de lui,
apparaic dans 'expérience. Dire que le sujet se constitue avant la réflexion
revient 4 affirmer Uimpossibilité d’une saisie totale du sujer par lui-méme :
il n'est pas pleinement acte, il a des dispositions latentes qui ne sont pas

1. Cf. fdeen fI,$ 58, p. 251

2. CE B, Waldenfels, op. cir., p. 123-124 er Ms AV5/8b : «Ich bin nicht nur “etwas”
fiir mich, sondern ich bin ich, — als Ich “bin” ich affiziers, mich zuwendend, beschifrige
in der ader jener Akeivizic, bin ich in einer Weise stiindig mit mir in Konnex [..]. » {« Je
ne suis pas seulement “quelque chose” pour moi, je suis aussi mol-méme — en tant que
moi, ju “suis” affecté, m'orientane-vers, occupé i telle ou relle acrivité, je suis d’une
cermine fagon condnuellement en reladon avec moi-méme. »)
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encore apparues dans I'expérience ; il est vie avant d’gtre unité d’expé-
rience. Ne pouvane réfléchir er prendre position que parce que quelque
chose est déja présent et ce quelque chose n’étant pas une série d'actes
transparents, mais une vie se rapportant a un monde pré~donné, le moi,
quand il se donne 2 lui-méme, ne peut jamais épuiser sa pré-donation
(cf. Ideen II, § 58, p. 252). Le moi originaire ne se déploie pas tempo-
rellement 4 partir d’une activité mais dans une passivité qui se passe de
tout faire du moi: il est une vie intentionnelle qui se développe préci-
sément en vivant. Il n'est pas tourné intentionnellement vers le flux afin
de le réaliser. Au conrraire, le flux arrive et kui échoic passivement dans
le déroulement de sa vie, n’étant rien d’autre que cette vie :

passif veur dire ici sans faire du moi, méme si le moi est &veillé et il est
alors moi agissant ; le flux arrive, il ne vient pas d’un faire du moi, comme
si celui-ci avait pour visée de le réaliser, comme il se réalisait & partir d'un

faire [...]."

 Husserl fait un paralléle entre la sphere pré-réflexive d’'un cbté et
Parriere-plan de I'expérience perceptive de 'autre. De méme que la per-
ception externe de I'objet s’enléve sur un arri¢re-plan d’objets co-donnés
passivement, 'auto-perception s’enléeve sur un fond de pré-données pas-
sives?. Il y a une pré-constitution passive du moi dans la genése du fux
qui fait 'économie de tour acte libre et ne nécessite au contraire que des
associations passives. Associations, renvois, indications constituent le
fonds ou la forme que le moi réfléchissant découvre comme la forme
aperceptive du moi personnel. Mais il faur cependant distinguer larriére-
plan perceptif de la forme pré-donnée du moi personnel. Cette forme
est plutdt & penser comme un « soubassement » (Untergrund) que comme
un «arriere-plan » (Hintergrund). La réflexion qui constitue le moi en
rant qu unicé aperceptive est une opération qui repose donc sur un sou-
bassement pré-donné. Tout se passe comme si l'activité de la réflexion

1. Ms C17/63a-63b : « Passiv besagt hier ohne Tun des Ich, mag auch das Ich wach
sein und das ist tuendes Ich sein, der Strom geschieht, der Strom ist nicht aus einem
Tun des Ich, als ob es darauf gerichres wire, es zu verwirklichen, als ob es sich verwirklichre
aus einem Tun [..].»

2. Cf. Tdeen 11, § 58, p. 252.
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ne pouvait s'éveilier que sur ce fond de passivité. Je ne peux me saisir
dans I'auto-aperception empirique comine un objet que parce que je suis
déja passivement pré-donné a2 mei-méme dans ma vie irréfléchie’. Le
moj est donc déja constitué au moment ol it réfléctiit sur lui-méme: il
est & propremenr parler pré-consttué ; il s'est constitué lui-méme dans
la passivité, dans la sphere pré-réflexive selon les lois de I'association,
avant lattention : il est un « fonds » que je retrouve aprés coup dans la
réflexion comme sa propre condition de possibilité : pas de réflexion sans
vie de conscience pré-donnée. « Il y a donc déja la un fonds et, dans la
réflexion aprés coup, dans le souvenir, je peux et je dois nécessairement
trouver d’avance quelque chose comme une forme. »* Si le moi wétait
que le moi réfléchi dans l'expérience de soi, c'est-a-dire s'il n’était pas
pré-donné avant d’étre donné, alors il se poserait lui-méme dans un acte
originaire incompréhensible. Le moi constitué dans fa réflexion renvoie
4 un autre moi plus originaire d’avant la réflexion. '

La réflexion fait voir, porte 4 la connaissance perceprive [...] ce qui éeair,
avant l'actualivé réflexive, déja moi et vie du mot sous une forme irréfléchic
justement, Je suis et suis « conscient de moi», méme si je n'al pas une
conscience de moi actuelle.?

« Méme abstraction faite des connexions associatives, I'ego constitué

dans la réflexion renvoie A un autre go. »* A quel moi Husser! fait-il ici -

allusion, §'il ne sagit pas du moi des pulsions et des instincts, du moi
de T'habitude, de la motivation passive ? La sphere pré-réflexive demeure
une sphere d’expérience, méme si Pexpérience ne prend pas fa forme de

1. Jdeen I, § 57, p. 250 : « En tant que moi personnel, je suis pout moi, une fois
développée 'aperceprion empirique du moi, une pré-donnée, tout comme la chose est
pour moi une pré-donnée, une fois développée Paperception de chose. »

2. Ibid. p. 252, cf. aussi: « Ceci est la présupposition requise pour {explication”,
pour la mise en évidence “en toute conscience” du “si-alors” et pour cette identificadion
de I'ego en rapport avec les circonstances y afférentes, dans laquelle I'ego se constitue “a
proprement parler” en tant qu'umté réale personnelle. »

3.Ms BIL5/5b (1934) : « Reflexion brings zur Gewahsung, zu wahrnehmenden
Kenntnis [...], was vor der reflexiven Aktualitit eben unreflektiert schon Ich und Ichleben

war. Ich bin und bin “mir bewufft”, auch wenn ich kein aktuelles Selbstbewuflitsein
habe. »

4. Ideen 11, § 38, p. 252.
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Pacte spécifique da moi. Les synthéses associatives constituent elles aussi
des unités intendonnelles, méme si elles n’émanent pas du moi. Le moi
qui réfléchit sur lui-méme troltve donc toujours déja une forme- qui est
une unité intentionnelle. Mais « originairement », « en premier lieu », le
moi ne réfléchit pas sur lui-méme ; il fait, non pas l'expérience de
fui-méme, mais celle du monde; il ne se donne pas une forme, au
contraite, cest au monde qu'il donne une forme. A proprement parler,
il 'y a pas méme de moi puisque celui-ci doit d'abord devenir tel,
s'identifier au cours d'uu processus de développement. Ce processus de

développement, Husserl 'appeile «vie » 1 «'est en vivant que e sujet

se développe » . Husserl opére un saut en dehors de l'expérience : le moi
passif reste en effer une unité d’expérience; il est encore du chieé du
constitué, de méme que la chose transcendante, avant d'étre activement
constituée, se pré-constitue dans la sphere de la passivicé. Pour éclairer
la spécificit¢ du moi qui est d’étre constitué (au méme titre que [a
chose), mais constitué par soi-méme (tandis que la chose Pest par ce

- - - - - ¥ ?
moi), d’éure le produit d’une auto-constitution, il faut sortir de I'expé-

rience, ou plus exactement, tenrer de décrire cette expérience toute
particuliére qui a la particularité de se constituer elle-méme. 1l semble
bien que, moins quA une opposition, on air affaire 4 un rapport',de
dérivation : I'expérience est dérivée de la vie, tandis que la vie, elle, n’est
dérivée de rien ; elle est originaife. Le moi n’est pas un objet, il est tout
simplement ; et Cest précisément parce qu'il est issu de la vie qu’il ne
peut jamais épuiser la pré-donnée qu'il est pour lui-méme, qu il ne peut
pas réaliser toutes ses possibilités. I} est soi-méme fiar.ls un dn’even{r
toujours autre. Tandis que tout ce qui est pour le moi vient de 16{({36—
rience, est constitué comme unité aperceptive, comme objet, le moi est
vie originaire. L2 vie du moi n’est pas d’abord pour ce moi, c’es;—‘a.l-djr.e
comme un «en-face objectal » ; elle est la concrétude de ce moi lu{-
méme qui n'est en face de personne : fa subjectivité ultimement consti-
tuante. Ma vie n'est pas pour moi comme l'objet mondain est pour moi,
a un sens pour moi ; je la suis, j'en suis, entre elle ec moi, il r}’y a pas
de distance. Bt cest justement cette absence de distance qui fait de ma

1. fbid.
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vie ce qui me demeure le plus loinrain'. Tandis que I'expérience est
toujours pour un sujet, la vie n’est pour aucun sujet parce qu'elle est le
sujet lui-méme? : « je suis le sujer de ma vie»’. La vie — forme sous
laquelle le moi s’auto-constitue — serait donc ce qui précede er supporte
Poeuvre de constitution : univers du prédonné. Le sujet s’auto-constitue
donc comme moi i travers Uaffection du prédonné.

A cerre vie égoique appardent ['étre-affecté, '8re plus ou moins poussé
par I'affectant, 'étre actiré er Pécoure répondante, cest-a-dire le se tourner
vers et le soccuper du prédonné en se constituant A sa fagon dans la couche
inférieure de manidre vivante et pré-égoique. Ce se constituer comme mot
n'est précisément pas 4 comprendre comme I"auto-donarien de la perception
ou du souvenir.*

L. L'auto-affection par laquelle nous caraceérisons la vie n'implique aucunement
Pimmasence absolug revendiquée par M. Henry. Au concraire, la vie husserlienne est
bien plutdt mouvemens perpéruel d'auto-transcendance, d’abord au niveau de la
consciencé absolue du temps, ensuite comme ausb-développement infini. Voir a ce sujet
fa lecrure des manuscrics du groupe © sur le emps proposée par G. Brand dans Wels,
feh und Zeir. L'autcur insiste en effet sur la simultanéité du rapport 2 soi er de I'ouveture
au monde @ # 'y a d'idendicé & soi que par le biais de {'auto-aliénation dans le monde.
Au§ 10, Paureur pose le moi en tant que « das fehelbst » et le monde en ranc que « die
Selbse-Entfremeluny » comme deux formes originaires du moi. Le mol étant par essence
moi dans le moade,  est roujours déid hors de soi, 4 Uexeérieur, et dans cer érre-hors-de-soi
du moi dans Uexpérience du monde, le moi est pour ainsi dire non-moi. La vie qui faic
Pexpérience du monde ne devient elle-méine que dans un mouvement d’zuto-aliénation :
'« étre-hors-de-soi » de Pére dans le monde n’est rien d’aurre au niveau constdf le
plus originaire que I'v Srre-hors-de-soi v de b forme originaire du moi qu'est le présent
wvivant. Les deux formes ariginaires de la vie que sont le moi et ke monde ne sont séparables
qu'abstraicement of Vanalyse du présene vivant est « analyse de auto-mouvement de
Paato-aliénation. [.] Dans le présent Auant de fagon vivante, je suis en dépassement
cantinuel de mol-méme, duns Pimmanence er fa transcendance. » {p, 99) ; « Le moi dans
fa forme la plus origimaire de Pavte-alidnacion, dans fa production de transcendance
temporelle, est toufours déik aussi aute-conservation dans laquelle il devient lui-méme. »
{p. 106) 5 « Le moi n'est lu-méme que dans {"aure-aliénation —~ qui est un auro-mouve-
ment — de fa réfledion originaire et secondatre. » {p. 134), .

2. CF e passage du Ms C3/32a ol la vie et le moi sonc clairement identifiés :

« Berrachten wir dieses transzendencale Leben selbst, dieses transzendentale Ego oder

berrachee ich mich, als wie ich allen meinen Vorurteilen, allem fir-mich-Selenden, voraus-
zuzetzen bin, eben als Urbedingung fiir thren Seinssinn, so finde ich mich als sirémende
Gegenware »

3. [deen 11, p. 252,

4. Ms C3/47h ¢ « Zu diesern ichlichen Leben gehre das Affizierrsein, vom Affizie-
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.1l 'y a donc pas surgissement du moi, comme §'1l dérivait d’une
instance plus originaire que lui. Le moi s’apparait 4 lui-méme dans un
processus passif de temporalisation, dans une « constitution originaire »
(Urkonstitution) non active. Cette auto-donation représente pour ainsi
dire la traduction phénoménologique du probléme métaphysique de Vori-
gine. Comment penser la premiére activité ? Si on la renvoie 4 une activité
anrérieure, on sengage dans une régression & Iinfini qui nécessite 4
chaque fois le renvoi 4 une activité encore plus antérieure. 51 on la renvoie
3 une passivité originaire, cest le passage de la passivité a activité qui
s’obscurcit. Si Porigine est constituante, on retrouve le substrat ou fon-
dement ultime de la méraphysique ; si elle est constituée, elle n’est plus
premiére. Alternative entre une origine absolue qui n’a personne pour
étre pensée comme telle et une origine perdue que personne ne peut
jamais ratcraper. Husserl rente d'échapper a ce probléme en pensant une
origine elle-méme prise dans le mouvement de constitution, en posant
une-passivité dans L'activieé .

La guestion de individualité

L’identification est un procés progressif et temporel : je ne suis pas le
méme ; au contraire, je le deviens dans la répétition des mémes traics,
dans le retour de Uidentique. Ce n’est que lorsque je reviens 2 ma pro-
priété qu'elle devient téellement mienne : est mien ce que je peux répéter
indéfiniment, ce que je peux reproduire A volonté aprés Uinstauration
primitive. Mon propre ne devient réellement ma propriété que lorsque
je le réassume en le ressaisissant, ¢ est-a-dire en le visant 4 nouveau dans
un nouveau vécu. Assumer signifie participer en reproduisant. Ce qui

renden mehr eder minder hingetrieben sein, angezogen und ancwortend hinhren, also
sich zuwenden und sich am Vorgegebenen, sich in seiner Weise lebendig-vorichlich in
der Unrerschichte Konstituierenden, beschiftigen. Dieses Sich als Ich Konstituieren ist
niche gerade zu verstehen als Selbstgebung der Wahrnehmung oder Erinnerung. »

1. EU,§ 23, p. 119 : « Il y a par suite nen seulement une passivité préalable 4 lactivité,
comme passivité du flux temporel constituant originaire, qui n’est que pré-constituant,
rmais aussi une passivité édifide sur elle, proprement objectivante, ¢’est-b-dire qui thématise
ou co-thématise des objets ; c'est une passivité qui appartient & I'acte non comme un
support, mais comme acte, une sorte de passivité dans lactivité, »



122 DE LA PASSIVITE DANS LA PHENOMENOLOGIE DE HUSSERL

persiste ne persiste pas au sens ot il s’érendrait A travers le temps, mais
au sens d'une reprise possible du méme dans des vécus différents. Parce
que P'acquis sédimenté dure au-deld du vécu fugidf, parce que je pcuxn
‘Foujours me remémorer mes actes passés ct les réassumer comme miens,
je me s.axsis comme le méme que jétais auparavant. Assumer implique
 une activit¢ de reprise : il 0’y a pas de propre sans appropriation. Ce qui
revient a dire que le propre se précéde roujours lui-méme ou qﬁ’il ne se
découvre qu.’ap.r?:s coup, bien plus dans une ré-appropriation que dans
une appropriation, comme si la premiére approptiation était inconsciente
Fd’elle«méme et se découvrair dans la ré-appropriation comme une dé-
Rropriation. Si tout acquis subjectif repose sur les fonctions de la passivitg,
si je ne le constitue comme mien qu’aprés coup — dans Ja réactivation
qui Fidentifie comme cet identique auquel je peux toujours revenir -,
alors dans le méme mouvement, ce qui m’appartient -~ mon propre —
m’est arraché ; j'en suis dé-proprié. L'activité qui s'est sédimentée, qui a
son}bré dans la passivité, devient un quasi-objer étranger au moi (un
avoir pour le moi} et seule la réactivation de cer acquis mort me donne
accé§ i ce qui m’appartient au sens premier du terme (Uécre du moi), 3
sa\.a'(_)lr mes actes. La conviction par exemple devient ma conviction, est
mienne, parce que je la retrouve chaque fois que j'y reviens comme
m ap'?:art'enant, par¢e que dans ce retour je me saisis comme le méme
que jétais auparavant : :

)
tant qu elle. est valable pour moi, je peux «revenir » vers elle 2 plusieurs
reprises eI je la retrouve toujours comme mienne, comme m’appartenant
comme Aabitys ; je me trolve moi-méme comme Un moi qui est convaineuy,

co?(?;e)m moi permanent déterminé par cet habirus persévérant, (CM, § 32,
p- .

Husserl dit bien que la conviction est « resrouvée ». Or on ne retrouve
que ¢e qu'on a perdu. Pourtant, tant que ma conviction reste valable
pour moi, elle n’est pas perdue, elle est bien 1d au contraire. Comment
interpréter cette perte ! Précisément comme un moment de passivieé
dans la vie du moi. La perte est encote un mode de la présence : une
présence « latente » ou « anonyme ». La conviction est bien I3, mais elle
n’est pas la de fagon «vivante» : elle est sédimentée, acquise et pour
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ainsi dire morte. L'activité originaire s’est modifiée en passivité habi-
ruelle. La conviction-objet attend d’étre réveillée de son sommeil, d’étre
réacrualisée, cest-a-dire rendue i la vie au sens quasi fittéral du terme
sous forme de conviction-sujet, d'un acte vivant du moi convaincu.
Pourquoi cette nécessité de revenir 4 ce. qui est déja Ja? Parce que la
présence originaire n’est pas une pleine présence, parce que le mode de
présence n’est pas le méme au niveau de fa vie et au niveau de la
réflexion. La conviction apparait originairement comine un acte irréflé-
chi. Ce n’est que dans la possibilité de revenir a elle par la suite que le
moi la comprend comme étant sa possession, son avoir et quiil se
comprend lui-méme comme moi convaincu. La conviction ne devient
mienne qu’a partir du moment oh je me saisis comme moi convaincu
dans un acte de réflexion. Avant acte réflexif, elle reste une conviction
anonyme, une conviction sans propriéraire. Ce qui est déja 12 n’est ja
pour personne avant la réflexion. Dans P'acte de réflexion, jéleve le
pré-donné i la claire conscience de [ui-méme. La vie m’est alors donnée
en tant que ma vie, habitus en tant que on habitus. Chaque fois que
je reviens & ma vie, 3 mes habitus, 3 mes dispositions, je les -retrouve
inchangés. Dans ce retour réflexif, je retrouve ce qu’eriginairement je
suis sous la forme cetre fois d’une possession, d’un avoir subjectif qni
définit mon propre (das mir Eigene). Clest dans lacte réflexif que je me
saisis comme un moi identique, comme un moi possédant certaines
habitudes, certaines capacités, un certain caractére, etc.  Devenir soi- .
méme signifie donc revenir & quelque chose qui est déja la, qui a déja
commencé avant la réflexion. ' ,

Le paradoxe de [a répétition du déja 1a pourrait s'énoncer de la maniere
suivante : quand cest [y, je 0’y suis pas; quand je commence, ¢z a déa
commencé sans moi. Je n’y suis que dans la réitération de lidentique,
des mémes traits, répétition qui me constitue comme moi identique dans
le temps, comme le méme qu’auparavant (absolument patlant, sans cette
structute répétitive, aucune expérience ne serait possible puisque je n’ai
d’expérience que de ce qui peut se reproduire). Si le moi n'est pas
originairement I'ceuvre de la réflexion, il ne s'identifie cependant comme
un soi identique que dans un acte de réflexion, <’est-a-dire une auto-
perception thématique :
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Cn doir donc distinguer le « moi qui suis » sous sa face-sujet, et le « moi
qui suis » en tant qu'objet pour moi, et celui-ci est, au sens spécitique .du
terme, un objet représenté, constitué, éventuellement visé dans le « je-suis »
qui est : c'est le « pour moi ». Ce qui est visé ici, c’est « la personne » constituée
pour moi, le « je» qui est conscient en tant que « fpse . {Ideen II, § 58,

p- 253

Ce mouvement d’échappement du propre — du fait que, en tant que
vie anonyme, il se précéde toujours déja dans son opération — qui oblige
le sujer 2 se le ré-approprier — Cest-a-dire i s'approprier soi-méme, 2
advenir 1 soi — dans un mouvement de retcur second ne traduit rien
d’autre que {2 préséance de la vie sur la réflexion. On pourrair 4 la limite
considérer la vie elle-méme dans son déroulement originaire comme une
vie « inconsciente » qu'il s’agit pour le moi de se réapproprier. Dans le
manuscric BI22 de 1922 inttulé Les degréds de la transcendance, Husserl
distingue « 'absolument immanent » (das zzbm!m_r Immanente), clest-
a-dire le vivre maintenant (le présent vivant) avec ses contenus inten-
tionnels, de la subjectivité concréte « existante » qui, elle, est une trans-
cendance (avec ses intentions rranscendantes que sont e souvenir et
lattente). En effer, l'ego ne peut devenir lui-méme qu'en dépassant sa
sphére momentanée, qu'en s'identifiant par le biais des vécus momen-
tanés qu'il retrouve dans le ressouvenir. Le moi personnel, en tant que
moi « existant », est donc un objet rranscendant par rapport au mot pur
anonyme, subjectif originaire. L'auto-temporalisation du flux constitue
le moi personne! comme un étant temporel : ma vie personnelle — sujet
concret transcendant — renvoie 3 Uimmanence du présent vivant. Clest
en ce sens que Husserl patle de la « gengse » du moi pur (de la monade
¢t méme du moi-pdle).

Mais unc genése des monades est-elle concevable 7 Er chacune n’.altfelle
pas son moi-centre > La gendse du moi-centre peut par conséquent ne signifier
que ceci - le moi-cenrre « s"éveille » dans la spatio-temporalité monadique sous
la forme du moi-centre actif, le moi parvient 4 la conscience de soi, 4 la
conscience et devient par la membre de la communauré consticuant le monde
des monades i chaque fois éveillées er opérant en tant que sujets de conscience

{des moi, sujets actifs — personnels au sens large) pour Punité d’une histoire,

LA TENSION ENTRE L'EXPERIENCE ET LA VIE 125

d’une vie spirituelle historique, d’une humanité vivane dans le monde existant
Z Ll
corrélatif.

H ne faur donc pas comprendre cette gengse comme une naissance 1
partir du flux. La question d’'une genése du mot 2 partir d’un non-moi
est un non-sens puisqu’il y a co-originarité du moi et du non-moi.
L’anonymat n’est pas pour Husserl ce & partir de quoi un moi individuel
peut surgir puisqu’il est toujours 'anonymat d’'un moi. Il faut donc
comprendre la gengse du moi comme lapparition dans le temps de
quelque chose de toujours déji [4 et en ce sens d’avant le temps, d’au-dela
du flux {comme s'i y avait contemporanéité du moi et du flux).

La prise de position, la conviction, le sentimenr, etc., aprés leur consti-
tution originaire, ne disparaissent pas purement et simplement du champ
de la conscience. L'unité constituée demeure A titre d’avoir du moi, avoir
persistant qui assure au moi sa concrétude. Je peux, bien siir, changer de
conviction ou de sentiment sous ['effer de nouvelles motivations : mais
aussi longtemps que mes motivations restent les mémes, je retrouve
toujours mes convictions et mes sentiments comme étant miens er me
caracrérisant comme moi identique et unique. Si les motivations chan-
gent, alors cerraines convictions corrélatives sont biffées et remplacées
par de nouvelles convictions qui deviennent la possession permanente
du moi qui, dans ce changement, conserve son caractére d’ensemble
individuel. En effet, ce changement des motivations n’est pas arbitraire
et quelconque : il existe un certain type ou style invariant qui regle la
modification de la motwatmn, ce que Husserl appelic « ma manitre
propre de prendre position»”. Ce «style d’ensemble », qui motive
lacquisition des habirudes et du caractere, définit Pindividualité de la

1. Ms BII3/3a (1934) : « Aber ist eine Genesis der Monaden denkbar ? Und hat nichre
eine jede ihr Ich-Zenum ? Genesis des Ich-Zentrums kann also nor besagen : das
Ich-Zentrum “erwachr” in der monadischen Raum-Zeidichkeir zur Form des akriven
Ich-Zentrums, das Ich kommr zum SelbstbewuBtsein, kommt zu-Bewultsein, wird so
Mitglied der weltkonstituierenden Gemeinschaft der jeweils erwachten und als
Bewufltseinssubjekre (Ich aktive Subjekre — personale im weitesten Sinn) fir eine Einhelt
einer Historie, zines historischen Geisteslebens, einer Menschheit als in der korrelatv
existierenden Welt lebend, in Funktion. »

2. Ideen 11, § 57, p. 249.
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personne qui se manifeste dans ses décisions et prises de pesition reposant
dans les convictions qui sont les siennes’®.

. Je ne peux me devenir « infidéle » 4 moi-méme, dans ma prise de position,
je ne peux devenir « inconséquent » que du fait que je suis devenu précisément
un autre, que dans la mesure ol je suis sujet 3 d’autres motivations. Mais,
en vérité, je ne suis pas infidéle 3 moi-méme, je suis sans cesse le méme, mats
dans le flux changeant des vécus dans lesquels souvent de nouveaux motifs
se constituent. (Jdeen 11, § 29, p. 112.)

« Le moi reste inchangé aussi longtemps qu’il “conserve sa conviction,
son opinion” ; changer de conviction, c’est “se” chanper. Mais dans le
changement et le non-changement, le mot reste justement identiquement
le méme en tant que péle. »* On n’a peut-étre pas accordé assez d’atren-
tion dans I'ceuvre de Hussetl au terme de « développement » (Entwic-
klung). La conscience est « un contnuum unique, qui se modifie en

by

permanence »”, c'est-a-dire qu'elle reste identique 2 elle-méme tout en
se modifiant sans cesse, avec chaque nouvelle frrupdon du réel sous la
forme de la Ayle. Le présent vivant, dit Husserl, est « se maintenant-
fluant », identique dans le changement. De méme, le moi en tant que
personne ne cesse de se transformer, mais, en tant que péle, centre de
tous ses actes et affections, reste un et le méme & travers le changement.

Cest justement cetre particularité fondamentale du moi en tant que sujet

de ses actes et de ses positions durables, de ses décisions qui rend alors

" compréhensible le sens de I'étre personnel er du moi en tant que moi per-

sonnel. Le moi est en tant que moi toujours identique, le péle, le centre de

ses actes. D’autre part le moi en tant que moi se modifie nécessairement et

sans cesse et se modifie de telle sorte ?u’une nouvelle identité une est créée
au dela de Ja simple identité du péle.

1. CEf PP, § 42.

2. Ideen 11, p. 311

3. Legons sur le temps, § 16, p. 40.

4. FI33/59b : « Eben diese Grundeigenheit des Ich als Subjekr seiner Akie und seiner
bleibenden Stellungnahmen, Entscheidungen macht erst den Sinn des personalen Seins
und des Ich als personalen Ich verstindlich. Das Ich ist als Ich immerfort identsches,
der Pol, das Zentrum aller seiner Akte. Andererseits das Ich als Ich ist notwendig sich
immerfort verinderndes, sich verindernd in einer Weise, die eine neue Idendtiit iiber
die blofie Pol-Identitit hinaus machrt. »

e e i
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Une individuation absolue marque donc: déja Pego pur et, comme i
n’est pas un péle vide mais au contraire un moi d’habitualités, il a aussi
son histoire individuelle propre. « L'individuation absolue passe dans ego
personnel. »' L'individualité de la monade reléve donc de activité égoi-
que, qui lui confere une continuité spécifique 4 distinguer de celle de Ia
chose : : o - ;

La personne en tant qu’elle est P« individualité » d’une subjectivité, d'une
monade, est lide & Ja sphere de l'activité spécifique sous la forme de Yego
cogito. Mais- dans la multiplicité de ce cogizo se déploie, se développe er se
transforme (fair éventuellement volre-face) aussi un seul et méme ego en tant

quindividualité. (Hua XTV, p. 18.)°

_ Husserl affirmant 3 plusieurs reprises et sans équivocité que I'indivi-
dualité repose dans Pego, il semble tes difficile de concevoir quil puisse
en méme temps défendre Pidée de I'auto-pluralisation d’'un absolu pré-
individuel®. Le moi originaire (Ur-Ich} est déja pour Husserl un moi
individué. Le flux de conscience originaire n’est pas un événement diffus.
Tl porte en Jui d&s le commencement un principe d'individuarion : « I'évé-
nement archi-fluant tout entier n’est pas un événement mort {Cest-a-dire
étranger au moi), au contraire le moteur le plus interne est une effec-
tuation- “égoique” * ». Lceuvre de constitution n’est pas un processus
d’individualisation i partir d'un fond non égoique et neutre, ou encore

1, Jdeen IT, § 64, p. 301.

2. Sur Pindividualité du moi, voir Jdeen II, § 64 ou encore le manuscrit C17/15b:
« Jedermann kann ich rein nach seinem Ichsein und ichlichen Leben, nach seinen Ver-
migen, seinen Charakeeren betrachten und aus meinen Erfahrungen von ihm (mir durch
Einfhlung sein ichliches Sein zur Kenntnis bringend) dieselben allgemeinen Eigenheiten
fnden, die die eines Ichsubjektes sind. Ich sehe dann, daff jedes Tch, rein als Ich betrachtet,
in seinem BewuReseinsleben und rein darin lebénd seine Individualizic hat, jeder ein Ich
und doch ein Anderer, derare daft schon véllige Gleichheit nocwendig ausgeschlossen is..
Im Gehalt jedes Ich selbsr liege die absolute Einzigkeit, trotz der allgemeinen Form, dem
allgemeinen Wesen, durch die Ich eben Tch ist. » ’

3. Voir A ce sujet D. Zahavi, « The SelE-Pluralisarion of the Primal-Life. A Problem
in Fink's Husserl-Interpretation », in Recherches husserliennes, Bruxelles, Facultés univer-
sitaires Saint-Louis, vol. 2, 1994. )

4. Ms C10/15a/b (1931) : « Dieses ganze urstrvmende Geschehen ist nicht totes (was
wohl heiflen soll ichfremdes) Geschehen, sondern “ichliche™ Leisrung ist der innerste
Motor. »
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A partir d’'une fusion prézlable. Bien au contraire, c’est parce que la fusion
avec autrui est impossible, ¢’est parce que je ne peux jamais réduire I'autre
ego 3 un simple corrélat objecrif, que la communauré est possible s il y
a dés le départ une pluralité de moi qui, en se développant indéfiniment,
construisent leur ipséité, er en ce sens parachévent teur individualité
respective. De méme, Uinterpénétration intendonnelle des monades ne
doit pas se comprendre sur le modéle d'une fusion primordiale de laquelle
jailliraient fcs différentes monades. Au contraire, !'étre-I'un-pour-l'autre
des monades présuppose une pluralité de monades a chaque fois indivi-
duetles

L’individualité des mes signifie en un certain sens séparation indépassable,
er donc un étre-autre et un éue-exeérieur-un-a-autre (aw sens logique et
non pas spatial) qui ne peut jamais devenir une liaison continue, une liaison
qui serait le fluer continuel des temps monadiquement propres un dans
Taurre, Mais d'auere part, cette séparation n’empéche pas, elle est méme la
condition de possibilitd qui permer aux monades de se « recouvrir», en
d'auires termes, d'éere en communauté, (Hua XV, p. 335,

La préséance de la vie sur la véflexion

La prise de conscience transcendantale est toujours en retard par rap-
port 4 la vic apreés laquelle le moi transcendantal court pour tenter de la
racrraper ot de coincider avec elle. Comment comprendre cette affirma-
tion que la vie précéde roujours la réflexion ? La vie transcendantale, qui
n'est rien d'autre que la vie naturelle de croyance au monde parvenue A
la claire conscience d’elle-méme, est incapable de se prendre simultang-
ment comme objet de réflexion. Elle se déroule bien plutér comme vie
indéfinie que fa céflexion, toujours seconde, ne vient éclairer quapres
coup .

1. CF F Dustur, Husserl, des mashématiques & Uhistoire, PUF philosophies, Parts, 1993,
p. 58.

2. B. Waldentels, Dus Zwischenreich des Dialogs. Sozialphilosophische Unsersuchungen
i Anschiuss an Edmund Husserl, Nijhoff, Den Haag, 1971, p. 125 : « Dans Paccomplis-
sement direer de la vie, je ne suis certes pas nécessalrement perdu 4 moi-méme, mais je
e suis pas non plus explicitement proche de moli; je suis explicitement auprés de mes

&
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Déroulement passif et continuel de la vie ; réflexion active et momen-
tanée sur cette vie. Le mot transcendantal peut bien arréter le flux de la
vie, en remonrant des objets constirués a leur source consticuante, en
réfléchissant sur les actes constituants qui viennent juste de se dérouler.
Il ne peut cependant pas réfléchir sur un acte dans fe moment méme ot
celui-ci se déroule ; bien au conrtraire, il doit le laisser passer afin de
pouvoir I'élever 4 la réflexion. Il subsiste toujours un écarr, quoique
infime, entre la vie et fa réflexion. Plus exactement, c’est cer écart qui
permet la réflexion sur Facte qui vient juste d’&ere. Clest parce que I'acte
ne disparait pas sans laisser de trace, mais au concraire laisse derrire lui
quelque chose de sa vie, qu'il peut devenir I'objet d’'une réflexion seconde.
L’acte est retenu encore vivant par la rétention et, randis que-la vie
irréfléchie continue, 'acte retenu est alors saisi ec réfléchi. La réflexion
n’est donc pas un acte instantané mais révile au contraire la scructure
temporelle du moi. En effer, clle s'écoule dans le temps dans la mesure
olt le moi réfléchissant dans Facte de la réflexion continue 2 vivre, 2
« opérer » {(fungieren) de facon anonyme. L’auto-perception ou auto-
réflexion est une forme possible de la vie irréfléchie du moi et non pas
une autre vie, un autre moi’. BEn effet, les actes vivants de la réflexion
qui « objectivent » ma subjectivité sont eux-mémes irréfléchis et ce faisant
appartiennent 4 ma vie de conscience irréfléchie . Enrre moi et moi-

buts, méme si ce n'est pas auprés de mes buts en tant que tels, je suis implicitement chez
moi-méme, mais pas du rour chez moi en tant qu’un moi. Mais la réflexion, dans laquelle:
jessale de saisir explicitement ma vie, conduit 3 une scission de la vie et de la réflexion,
dans laquelle le visé se dérobe sans cesse. La rension entre la vie acruelle er la saisic de
cette vie, de la vie dans le présent et de la prise de position par rapport au présent, n'est
pas surmontée par la réflexion et réapparait ici sous une forme modifiée. Le moi est pour
lui-méme dans une proximité originaire, prér 4 &tre saisi et pourtant échappant 4 [a saisie
directe. Je suis moi, sans distance, et cependant je n’ai pas ma vie dans I'immanence'
absolue ; vivre signifie pour le moi se transcender continuellement lui-méme, étre hors
de lui-méme. La réflexion ne peut pas rattraper cet événement originaire et ne peur pas
le transformer en une passession achevée du monde et de soi-méme, mais elle est ce qui
améne 'événement scus le regard et révele justement ainsi sa propre insuffisance. »

1. CL Ideen IT, § 57, p. 248 : « La vic ireéfléchie de l'ego [...] prend une forme tout
% fait remarquable, celle de auro-réflexion ou de Fauto-perception, qui est donc un
mode particulier du “je vis” dans le contexte général de la vie de Vego. »

2. Hua VIIT Erste Philosophie (1925/1924), Zaveiter Teil : Theorie der phinomenologis-
chen Redubtion (abrégé EP 1), éd. par . Boehm, 1956, trad. frang. par A, L. Kelkel,
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méme se creuse un écart qui est en méme temps toujours déji comblé
puisque je reste en communauté avec moi-méme : e moi réfléchi n’est
rien d’autre que le moi réfléchissant qui vient juste d’érre, parce que le
moi ne §'écoule pas comme ses vécus, parce qu'il est « plus » que ce flux
des vécus. Il 0’y a pas de simultanéité entre ma vie et I'ceuvre de ma
réflexion. La vie apergue, pour ainsi dire « objectivée », ne coincide jamais
avec celle que je suis en train de vivre. La réflexion est incapable de saisir
la vie au présent, dans le présent. Elle ne la saisic que dans le ressouvenir,
comme déja passée. Je ne fais P'expérience de moi-méme qu’a partir de
ce que j'ai déja accompli, produit. La tension entre vie et réflexion ne se
laisse donc pas réduire’ : méme fa réflexion la plus universelle est inca-
pable de réfléchir Pacte de réflexion dans son accomplissement méme?,

Le moi ne se connait donc pas immédiatement et doi, pour devenic
lui-méme, sortir de 'anonymat. La préséance de la vie sur la réflexion
condamne le moi 4 apprendre 2 se connaiue. Condamne ? Bien plutbt,
permet au moi temporel de se connaitre lui-méme : je ne suis moi-méme
que parce que je peux revenir & moi-méme et me connaitre en tant que
tel. Or ce qui permet ce retour sur soi, cest précisément le fait que je
suis toujours en avance, que je me précéde moi-méme dans mon fisngie-
ren. La prise de conscience n’est donc jamais totale. Je ne suis pas

Paris, PUF, 1972, p. 89: « [...] le moi accomplissant {2 réflexion est manifestement sur
le mode du “moi oublieux de soi-méme”, er son propre acte d’zperception est un acte
inconscient de soi. »

1. I faut nuancer cette affizination : la réflexion commence toujours en rerard ; mais
quand elle se poursuit, la séparation temporelle entre le moi réfléchissant et le moi naif
disparait, cf. EP II, p. 89. C S

2. Cf. par exemple Ideen II, § 57, p. 248 (Cest nous qui soulignors): « [...] tandis
que je me meus ainsi dans les champs de la réflexion (Cest-3-dire dans des subjectivités
objectivées), au sein dactes vivants et eusw-mémes rréfléchis, de la réflexion [...]». Sut
l'aprés-coup de la réflexion, of. aussi la distinction entre Je moi opérant et le moi objectivé,
in Ms F135/59b : « Dieses Ich ist offenbar auch identisch das akmyelle jeweilige Ich, das
wihrend es Subjeler der Akre ist, micht selbst objektiviertes Ich ist. Wihrend ich ein
anderes oder mich selbst wahrnehme, denke, beurteile, bewerte usw:, wihzend ich daran-
ter zum Beispiel die “Tch, Mensch”-Wahrnehmung vollziche und mich also. als diesen
Menschen wahrnehmend erfasse, ist das vorfindende, denkende, wertende Ich, dasjerrige,
das tiitig ist, bevor es auf sich selbst refleltiert, nicht etwa Ich, der Mensch, sondern Ich,
der Mensch, ist Objeker fiir dieses Ich, fiir das alles Erscheinende, aber auch alles Gedachte
ist, wihrend es selbst fiir sich selbst nicht gegenstindlich st »
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complétement transparent 2 moi-méme. Maisz sans cette (%i{ncn-sion
d’étrangtreté 4 soi-méme, la- connaissance dc? soi, la fami-hante’a. s?x, ne
seraient pas possibles. Le soubassemeut senmble‘me motive précisément
parce qu'il est un « familier érranger ». Les .motlfs ac,tuels qui su‘:glsscint
dans ma vie présente sont e.uxfmémes.mcz_mvé? par 'd aL.Ltres 1mot1fs, plus
secrets, plus cachés, plus obscurs. Cest ll'ndetermlflatmi'l du soubasse-
ment naturel de la subjectivité qui me pousse a le dctqmjmer de F'J[LIS.CH
plus parfaitement. S’il était déja complétct:n'ent -détermnfe, la motwactlfon
disparaitrait et le moi avec elle. L’impulsmn. vient .de lau't_r\e; pas d'un
radicalement autre, mais d’un autre qui est déja, toujours déja moi-méme
et qﬁe je dois m’approprier dans uu mouvement de retour sur ma vie.
La passivité qui m’habite, c’est ce qui m est proprc sans pour autant
m’appartenir, un propre en dega de la propriéeé (mon propre est ce qui
m’est éeranger puisque ce qUE je Vi Comme MON propre ne peut pas ,et’re
dans le méme instant mon objet, mon theéme, c’est-‘a—'dlre ma propnete?.
Serait subjectif, non pas ce que je pergois comme mien, mats ce que e
vis pour ainsi dire « inconsciemment ». o , ,.-1 N
Si le moi est présent A lui-méme dans la re_ﬂe:_uon, cest parce qu'il l'est
d’abord et originairement sur un mode afﬁecufZ dés lors que tout ce qui lL_u
est donné P'affecte. Par coriséquent, il est continuellement affecté par lui-
méme puisqu’il est présent'dans toutes ses ,expén;rlxccs: dans tous ses actes.
Et Cest précisément parce qu'il est affecté par lul—’mcmc’i quiil peut aussi
réfléchir sur lui-méme : réfléchir sur soi-méme, c'est tepo.ndre a l'auto-
affection, se tourner vets clle au lieu d'étre tourné vers les objets du monde.

Nous pouvons passer de la direcrion originaire — on dit dans un tel
contexte : direction « immédiate » — A la direction « rcﬂexwe. v. Le moi peur
par essence en tant quil est affecté par lui-méme — quelle que soit la fagon dont

.. [ ‘ : Lnd, 1
il est affecté, motivé, dirigé — étre motivé & une réflexion égoique.

. M A A, .
T'ai conscience de moi-méme avant de me connaitre en tant que rel :
une conscience passive pré-donatrice devance la conscience active dona-

i i : ir k& urspriinglichen —

1. Ms C16/82a (Cest nous qui souh‘gnons) X Wn: konnfn vonhdet‘ dP i % chen -

wir sagen in solchem Zusammenhang : * geraden”-Richtung iibergehen in die arle de .

Wesensmissig kann das Ich, wie immer affizierr, motiviert, gerichtet, auch als das von
sich selbst affiziert, zu einer Ichreflexion motiviert werden. »
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trice. Je m’« apparals » ' & moi-méme avec un sens unitaire, j'al un rapport
4 moi-méme, avant méme d’étre I'objer thématique de mon expérience
réflexive. Etre conscient dans la pré-donnée signifie étre la pour le moi
sans étre remarqué, sans &tre objer de son attention : le moi est affecté
par le pré-donné mais n'y répond pas (y répondre serait faire de la
pré-donnée 'objet de sa réflexion). Le moi, en tant que sujet de sa propre
vie, est « oublieux de soi-méme ». Cet « oubli de soi-méme » (Selbstver-
gessenbeit) correspond au moi dirigé sur lobjet qui s'ignore comme rel.
Ce n’est que dans I'acte de réflexion {qui est une perceprion au second
degré) qu'il s'éleve au-dessus de son acte pour Pappréhender. Le moi
latent devient alors patent, c’est-3-dire conscient de soi. Ou encore, le
moi endormi s'éveille. D4ja le premier rapport  soi, Cest-3-dire {'auto-
affection charnelle, implique un écart, une distance : le se senrir soi-méme
exige déjy un écart temporel, celui de l'impression originaire écoulée.
L'auto-affection elle-méme est déjy en ce sens une premire forme
réflexive, une réflexion vivante pour ainsi dire en train de naftre. Clest
en effer en rant qu’affecté par lui-méme que le moi a la faculeé a chaque
fois d’étre présent 2 lui-méme dans une scission criginaire entre le moi
originaire opérant qu’il est de fagon anonyme et le moi objectivé, scission
qui est en méme temps ['identification de 'un 4 Vautre. Bien s, le mol
explicite nait pour ainsi dire dans accomplissement de U'acte réflexif ;
mais cetre naissance n'esr pas une création ex nibilo - le mouvement
d’auro-constitution du moi est en lui-méme un proces réflexif. Avant de
m’idencifier explicitement comme mof, esr-a-dire dans un acte réflexif
de second degré, je me vis dans mon activité opérante comme celui que
je viens juste d'écre. Dans cetre réflexion vivante a lieu I'auto-« percep-
tion » de la premitre auto-aliénarion. A proprement parler, le terme

1. Le problime sera de déterminer la nature de cet « apparaitre » qui n'est pas de
ordee de ta représencacion ebjectivante, du voir. Il s'éclairera par la suite comme « affec-
tion ». Il faur cependant souligner qu’ici ce rapport & soi reste pensé comme un « Bere-
ohjer » que Husserl disungue de '« érre-remargué ».

2. EP I, p. 90 : « Un moi devient patent, il devient un moi éveillé 3 la conscience,
un moi accomplissant un acte, de méme qu'un acte ne devient lui-méme patent que par
Pintervention d'un moi réfiéchissant sur soi-méme et son acte, et qui 2 son our est un
moi latent. »
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« perception » n'est pas adéquat puisquon n’a pas ici affaire & un acte
objectivant, 4 une représenration d’objet « morte », mais bien plutér a
une intention passive non objectivante : avant d’étre un objet pour moi-
méme, je me devance moi-méme en tant que pble vivant anonyme ;
autrement dit, je m’éprouve comme sujet de ma vie, comme moi ano-
nyme pré-donné. Me précédant, je ne suis jamais seulement conscience
irréfléchie, mais bien au contraire je me suis toujours déja réfléchi. Le
mot « réfléchi » ou « objectivé » (au sens large d'un rapp_orE 2 soi} n’étant
rien d’autre que le moi réfléchissant qui vient juste d’étre, la réflexion
originaire dévoile la temporalité passive du moi qui n’est rien d’autre
qu'un sauto-affecter originaite'. Clest cette structure réflexive du moi
originaire qui rend possible {e tessouvenir. G. Brand définit ce dernier
comme une « réflexion de second degré » par rapport 4 la « réflexion
originaire » ou encore « réflexion vivante » qui désigne l'identit¢ dans la
différence du moi réfléchissant et du moi réfléchi’. Je ne peux m’identifier
comme le méme, m’objectiver que parce que, d’abord, je m’éprouve dans
le temps, que parce que ma strucrure elle-méme est temporelle, que parce
que, dans ma vie elle-méme, je me « saisis », de fagon non objectivante,

1. En cherchant en dech de la conscience représentative d'objer une conscience affective
plus originaire, nous n'avons pas fait aurre chose que d’emprunter une voie déja ouverte
par M. Henry. Mais nous mewons en qusstion 1z méfiance de M. Henry 3 I'égard de
P'inrentionnalicé et de tout mouvement de transcendance : A s'enfermer dans la pure
irmmanence, ne coure-on pas le tsque de perdre {e monde ou du moins de se priver du
moyen de jamais le retrouver ? La question est peut-8ure mal posée : est-il jamais possible
de perdre le monde 7 Nest-ce pas le sens dernier de la réduction, 3 savoir que moi et
monde sont inséparables dés lors quion les considére d’un point de vue génétique ? Sl
est vrai qu'on ne cholsit pas de vivie er qu'en ce sens nous devons vivre, nous devens
assumer ce don, est-il pour aurant vrai que cette vie Immanente soit exclusive de tout
dehors ? A vouloir exclure toute rranscendance, n’exclut-on pas tout sof de motivation
apte & metrre la vie en mouvemnent ? La vie, 4 tiop séureindre elle-méme, n’en vient-elle
pas A s'érouffer, en tout cas & casser le mouvement qui la porte ¢ Si le fait ultime de la
donatlon ~ ce qué nous avens identifié sous fe terme de vie ou de présent vivant — est
bien « avant » tout objet donné — ¢'est-2-dire donné dans le monde —, cette vie du présent
est cependant en elle-méme déjz mouvement de transcendance” vers I'autre qu'est le
monde, sinon rien ne pourrait jamais apparaitre et [on sinterdirait de pouvoir jamais
penser le passage de la pure immanence au monde apparaissant.

2. CE G. Brand, Welt, Ich und Zeir. Nach unversfentlichen Manuskripten Edmund
Husserls, Den Haag, Nijhoff, 1955, p. 61-62.
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comme ce que je viens juste d’écre. Avant d’aweir mon passé, je suis
celui-ci dans la mesure ol je le porte en moi dans tout acte présent {en
ce sens, mon passé n'est jamais passé pour moi comme peut ['étre une
chose). Tandis que mon présent opére de fdgon anonyme, mon passé
encore « vivant » me détermine puisque je suis devenu tel ou tel, possé-
dant telies ou telles dispositions et qualités, tel ou tel caractére. Le « som-
meil » de la vie vécue est donc vivant {et ne soppose plus 4 la rétention
vivante) et fait que mon passé ne me reste jamais totalement étranger et
inconnaissable. '

' Sila conscience du présent {en tant qu'unité.des trois moments impres-
sion, réFention et protention) est ka premitre conscience d’unité et ainsi
la premigre activité synthétique et si la conscience doit son unité au moi
en vertu duquel je peux dire de tous mes vécus qu'ils sont miens alor;
il faut réfléchir sur la relation entre le moi et le temps. Je ne pex}nr: me
co.nn:aitre réflexiverent que parce que je suis originairement temporel, 2
la’ fois dans le temps et avant le temps. La réflexion réfléchir le rr;oi
comme il vient juste d’étre dans un écoulement temporel passif et se
déploie elle aussi temporellement de fagon passive. Le moi se découvre’
donc dans la réflexion 2 la fois temporalisé et temporalisant ; tempora-
lisant dans la mesure ol il se découvre dans un' acte temporel qui fui
appartient essentiellement (il est déja en lui-méme réflexif) ; remporalisé
dans la mesure ot1 il se découvre dans cet acte comme le méme qu’il étaic
auparavant. Temporalisant, le moi se précéde lui-méme dans une « pré—
temporalisation » (Vor-Zeitigung) passive (il ne se temporalise pas dans
un faire) et n’est donc jamais dans le temps, mais se tient au-dessus de
toute '_conscience et de toutes les unités constituées en elle. En d’autres
termes, la Vorzeitigung du moi, sa prétemporalisation, est déja dans son
mouvement méme, si‘ce n’est une réflexion accomplie, du moins une
Reflexion-im-Ansatz". '

1. Nous préférons ne pas traduire cette expression que G. Brand introduir au § 14
tradl{.ue par « réflexion-au-début », c'est laisser entendre qu’il ne s'agit que d’un déb t
de réflexion, d'une réflexion seulement esquissée. Or, la définition mathémarique clile
tuflmdtz » comme disposition des données d'un probléme en une opéraden ;l]et en
é\:ldcncc que l.e moi originaire est réflexion dans sa forme méme {réflexion qui n’est bien
siir pas objectivante), qu'il ne peut ére que sous forme réflexive {au sens d'un rapport a
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La vie anonyme comme horizon wanscendantal

Ce que Husserl remet ici en question, c’est la symétrie de lopposition
du sujet et de Lobjet et avec elle, la corrélation noético-noématique : le
moi n'est I'objet noématique daucun sujet; il se cache bien plutdt a
Pintésieur méme du vécu, plus exactement dans le vivre de ce dernier.
T.a relation du moi pur 2 sa vie n’est paé un face-a-face, mais au contraire
une intimité unissant indissolublement le moi aux vécuas qu'il vit, le moi
Sidentifiant finalement 2 cette vie des vécus {sans pour autant s'identifier
3 un vécu particulier) L '

" Que je sois d’abord une vie et ensuite seulement une expérience, cela
signifie quune dimension d’anonymat m’habite et me définit. La vie ne
se dévoile jamais entierement : elle est un permanent rapport 3 soi-méme,
une affection constante, une invitation 2 la réalisation des potentialités.

Au commencement de U'expérience, aucun « ipse » constitué n’est encore
pré-donné, présent en tant qu'objet. Tl est entigrement latent pour soi et pour
les aurres, tout au moins dans Pintuition. (Zdzen 11, § 58, p. 253.)

Cette latence est celle du mouvement de la vie qui englobe la réflexion :
I'objet est toujours second par rapport a la préséance du sujet. Avec le terme
de vie, Husser] ne cherche peut-étre rien d’autre que ce qu'il appelle aussi
Je « subjectif au sens originaire du terme »2: le sujet de l'intentionnalité
qu’il oppose i Pavoir du sujer. Pourquoi est-ce que je « sais » toujours déja
quelque chose du moi ? Parce que je suis ce mot ; je le suis avant méme de
Pavoir pour objet, pour théme dans Pexpérience téflexive. En effer, si je

soi, d'un écart temporel 4 soi), que la réflexion est précisément tout entiére '« Ansatz »,
La réflexion est donc « au début» : au sens ol elle n'est que possible, ol clie n’est pas
encore véritablement accomplie, et au sens o, étant le mode d’gtre du moi origmaire,
clle est dés le commencement toujours déja la. La « Reflexion-im-Ansatz » est donc pour
ainsi dire « début de réflexion dés le début». .

1. Le moi de Paperception transcendantale devient chez Husserl le moi noétique
identique. Or ce moi n'est pas le moi-pble vide, mais le moi identique qui se constitue
dans ses habicualités comme moj personnel, Pour Kent, on ne peut faire Vexpérience de
ce moi que dans I'aperception empirique, tandis que pour Husserl, il se donne dans
Vaperceprion pure, ¢ est-3-dire dans la réduciion phénoménologique (voir 4 ce sujet, E.
Marbach, op. cit., p. 326}

2. Fdeen II, § 54.
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n’étals pas toujours passivernent pré-doané 4 moi-méme au niveau de ma
vie irréfléchie, ma vie serait sans conscience, sans rapport i sol.

Au lieu de voir dans I'anonymar du constituant uldme Péchec de
Husserl, ne peut-on pas le comprendre au contraire comme le sens dernier
de la phénoménologie husserlienne ? Dire que I'¢go opérant reste dans

: 3
. - ~ 3 .
son OPL’,I’E}EIOH meme anonyme, ¢ est dll‘e quec Cet £go foncnonnamt n.est

jamais un objet constitué, qu'il n'est jamais la propriété de personne ; il
est ce sens d'ego originaire en dega de ce qui est mien, de ce quim appar-
tient. D’un ¢6td, il est bien ce qui doit rendre possible toute objectivarion
et dans cette perspective, {ui non plus n’échappe jamais complérement
au primat de I'acte objectivans ni donc A intentionnalité. Mais de fautn?
¢oté, érant ce qui rend possible tout regard intentionnel, il est ce qui
sexcepte de ce regard, ce qui ne peut jamais venir sous le rclzgaid: €n
tant qu’origine de Uintentionnalité, Pegs anonyme oblige 4 interroger
I'au-deld ou l'en dega de celle-ci, ce qui Poutrepasse.

Tourt ce qui est originairement propre au sujet est unifié dang lc,moi er
appattient ainsi au cocé égoique. Toute aurre chose esten fgce’de luz.. C’est une
relation pour ce qui concerne toutes les « choses » constitudes qui n'est pas
identique des deux cétés et qui n'est pas réversible. ...} Seul un moi peut avoir
quelque chese en face de lui dans le sens ici en question. [...] Le moi est en face
de lui-méme, il est pour lui-méme, constitué en lui-méme. {{deen II, p. 318.)

Dans Pexercice, dans Popération, je précede tout ce qui, pour moi, est
drant et je ne rencontre autre {et donc aussi moi-méme) qu’infii_reqe—
ment 3 partir de mon opération . En d’autres térmes, le courant originaire
est toujours extra-thématique ; la subjectivitd originaire est une vie ano-
nyme. Que sienifie 'anonymart de la subjectivitd ? Que la relation « &cre
en face de » est asyméerique puisque le moi, pour lequel tour est en face,
reste anonyme, ¢'est-i-dire n’est en face de personne, nest objet pour
personne. On pourrait objecter que le moi, dans la réflexion, sort ,d?
Panonymat puisqu’il est alors en face de lui-méme er donc donné a
lui-méme”. L'acte d'auro-réflexion est en effet la réponse du moi 4 cette

1. Ct. G. Brand, sp. ciz,, p. 04. . . o
2. Jdeen If, p. 318 : « Das Ich ist sich selbst gegeniiber, es ist Fiir sich selbst, in "51ch
selbst konstitaierr. » CF aussi, fbid. - « Ein Ich kann freilich auch als solches Gegeniiber
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auto-affection : le moi se tourne alors vers Paffection pour réfléchir sur
lui-méme, en tant que pdle égoique opérant. Celui-ci sort alors de ano-
nymat pour se connattre lui-méme, Cependant, la relation « étre-en-face-
de » reste asyméirique dans la mesure ol le moi réfléchissant esc 3 son
tour anonyme : il est a son tour seulement pré-donné et nécessite une
réflexion d’un degré supérieur pour devenir un objet thématique.

Mais dés Jors que je réfléchis sur moi et donc que je me fais entrer dans
la sphere thématique, je rrouve ce fair étrange que je me suis dédeublé. En
effet, je suis une fois 1 dans le theme, d’autre part Je suls & nouveau en rant
que moi anonyme, a savoir le moi qui exerce les fonctions thémarisantes de
la conscience. D’ailleurs, ici comme partour, je connais le « moi anonyme »
grdce 4 la réflexion aprés coup qui est évidemmenr une possibilité toujours
préte. La réflexion dévoile le moi, et la conscience égoique, qui & chaque fois
est opérant. Ensuite, une seconde réflexion, aprés que j’ai exercé la premigre,
dévoile ce qui érait Paffaire du moi réfléchissant anonyme et de sa concience
égoique. (...} Je peux bien stir réfléchir & nouveau et il est évident que la
réfiexion est pour ainsi dire une opération itérable pour uriliser ici une expres-
sion mathématique. Il est aussi évident que tour acte du moi et son moi
lui-méme sonr anonymes er deviennent un moi thémarique grice 2 une
réflexion qui surmonte I'afionymat, mais I'acte réflexif et son moi <testents
4 leur tour anonymes. On peur aussi dire que le moi se scinde dans toute
réflexion et que la scission peut se muldplier 2 volonté, mais qu'alors et
toujours un moi anonyme se distingue de la série successive qui est devenue
thémarique ',

Fungieren. Dann hat es als Ich sein Gegenitber und ist zugleich fiir ein anderes Ich oder
in der Reflexion sich selbst gegeniiber. »

1. Ms FI33/56b : « Sowie ich aber auf mich reflekriere, also mich in die themarische
Sphire ziche, finde ich das merlowiirdig, daf ich mich verdoppelt habe, Namlich einmal
bin ich da im Thema, andererseits bin ich wieder als das anonyme Ich, nimlich das Ich,
das die thematischen Bewufitseinsfunktionen tibr, Von dem “anonymen Ich” weif ich
allerdings hier wie fiberal! durch die nachkommende Reflexion, eine evidentrerweise
immer bereite Mbglichkeit. Reflexion enthiillt erst das Ich und Ichbewulltsein, das jeweils
Fungierendes ist. So enthiillt eine zweire Reflexion, nachderm ich die erste Reflexion geiibr
hatte, was Sache des anonymen reflcktierenden Ich und IchbewuRrseins war : ich kann
nach dicser hsheren Reflexion z. B. sagen : ich war bewuBweinsmilig auf mich selbst
als z. B. die Leidenschaft Wahinehmenden gerichtet. Narirlich kann ich nun wieder
reflektieren, und es ist evident, dal Reflexion sozusagen eine irerierbare Operation ist,
um cinen Ausdruck der Mathematik hin zu gebrauchen. Fs ist auch evident, daf} jeder
Akeus des Ich und sein Ich selbsz anonym ist und durch eine Reflexion, dic die Anony-
mitic behebr, 2um thematischen Ich wird, wobei aber wieder der Reflexionsaks und sein
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Le pdle réfléchi n’est jamais fe pble vivant qui opére anonymement

dans la réflexion. Que le moi dans accomplissement isréfléchi de Ja

conscience ne soit pas donné objectivement ne prouve pas nécessairement
qu’aucun moj ne soit conscient A ce niveau irréfléchi. Le moi ne se donne
comme sujet qui accomplit les actes que dans la réflexion. Mais la
réflexion ne produit pas ce moi, elle le reconnait bien plutét comme moi
opérant déja avant la réflexion en tant qu'unité d’accomplissement des
actes et comme moi vivant en eux sur le mode de 'oubli de soi’. Le moi
que je suis réellement, le pble actuel anonyme, est précisément celui qui
me donne accés au moi réfléchi. Le moi ireéfléchi présupposé par le moi
réfléchi ne serait pas un moi s'il ne pouvait pas, d’'une quelconque fagon,
se rapporter 4 lui-méme. Le moi-objet renvoie donc 4 un autre moi, un
moi-snjet, un moi irréfléchi qui est cependant déja conscient de lui-méme
dans la mesure of vivre implique déja une structure réflexive sans qu'il
soit.ici question de réflexion explicite : vivre, c’est s'affecter soi-méme.

Un acte est nécessairement toujours affectant, et le moi, qui entre en scéne
dans les actes comme leur péle de recouvrement, est par 12 de fa méme fagon

toujours affecrant ; il ne- peut pas opérer sans s'affecter lui-méme en tant
qu'opérant.”

L’anonymat de la conscience signifie sa non-explicitation et non pas

sa non-existence. Je ne suis Porigine’ de ma vie que parce que je suis

" affecté par elle. Entre moi et moi-méme, il n'y a pas d’écart, si ce n’ést

celui existant entre affectant et affecté : « je ne suis objet pour moi-méme

que dans la mesure o1 j'ai “conscience de moi-méme”, méme si je ne

réfléchis pas. Si je n’avais pas cette conscience, alors je ne pourrais pas

non plus réfléchir »°. 1 existe donc un mode de conscience pré-réflexif :

Ich anonym <bleiben>. 'Wir sagen nun auch, durch jede Reflexion spaltet sich das Ich
und es kann sich die Spaltung beliebig vervielfilrigen, wobei immer ein anonymes Ich
sich unterscheidet von der Stufenreihe, die themarisch geworden ist. »

1. Voir & ce sujet, la discussion de E. Marbach de La transcendiance de l'ego de Sarre,
in B. Marbach, ep. cir., p. 190 5.

2. Ms C10/10a: « Ein Akt ist notwendig immez aflizierend, und das Ich, das in den
Alten als thr Deckungspol auftritt, ist eben damit ebenfalls immer affizierend ; es kann
nicht fungieren ohne sich selbst, sich als fungierendes zu affizieren. »

3. Ideen II, p. 318.
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Vaffection. Dans le passage du moi en tant que sujet naif de ses vécus au
moi en tant que sujet qui réfléchit sur ses vécus se joue un échappement
3 soi-méme, un dessaisissement de soi-méme. Je n'ai jamais sous le regard
mon intentionnalité dans son événement ; je vis en elle sans qu'elle puisse
jamais étre simultanément mon objet.

Une vie anonyme a toujours déja précédé la vie de la réflexion : elle a
toujours. déji commencé quand le «je» commence son euvre de
réflexion. Cette passivité gréve la transparence du mot constituant d'une
opacité irréductible. L'opacité de l'origine est le prix a payer pour la
transparence de I'ceuvre de constitution ultérieure. La non-transparence
de Porigine signifie que origine perdue doit étre retrouvee, qu'il faut y
revenir, pouvoir y revenir. Mais on ne peut revenir qu'a ce 4 quot on
étaic déja présent. Or, le mot irréfléchi de fa vie n’ pas d’origine ; il e

Torigine qui n’a donc aucun moi qui puisse la penser comme telle (je

ne peux étre présent a quelque chose que si je m’en distingue). Le retout
3 lorigine consiste donc pour le moi réfléchi 4 retrouver son moi irré-
fléchi, 2 coincider avec sa propre vie d’expérience. Paradoxalement, le
mouvement de constitution dans lequel le sujet consticuant s'éclaire a -
fui-méme est simultanément un mouvement de dessaisissement de soi-
méme puisque le sujet ne s'éleve a la claite conscience de lui-méme en
Lant que sujet constituant qu’au prix de la perte de son origine. Le sujet
constituant ne peut se prendre pour objet qu’en tant que sujet constitu¢ :
le retour réflexif laisse toujours échapper le moi originaire ou la vie
originaire qui a toujours un « vis-3-vis » (Gegendiber) sans jarnais pouvoir
devenir 4 son tour le vis-a-vis objectivé d’un moi encore plus originaire
et thématisable 3 son tour. Comment alors « prendre sur le fait fa vie de

Ia conscience transcendantale dans son accomplissement mémé » ? En

effec, si tout anonymat peut étre dévoilé apres coup, la thématisation,
elle, n’est pas thémarisable en acte. N'est thématisable que ce qui s'est,
au moins dans une « différentielle de temps » ', déja écoulé. La Nachtri-
glichkeit est le prix A payer si T'on vise une expérience capable de s’auto-
expliciter. Lexpérience transcendantale ne peut rejoindre la vie dans sa
vivacité méme que dans le franchissement dun écart, méme minimal.

1. Legoms sur Iz temps, Supplément V, p. 110.
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La vie naive et immédiare a toujours déja commencé quand la réﬂexipn
commence son ceuvre. Le reste inobjectivable qui résiste 2 toute tentauve
de thémarisacion, c'est la vie dans son jaillissement méme, la naissance
du sens 2 laquelle je ne peux pas étre présent. .

Si la réflexion esr un mode particulier du «je vis » dans le contexte
général de la vie de I'ego, conscience de monde er vie,nc forment—%ls pas
un seul et méme prohiéme’ ? Le sujet n'est pas a’abom’_’ connaissant.
Avant de connaitre le monde, il participe a ce monde en vivant cn e}t de
Jui. Du sentiment, B Ricceur dit qu'il est « la manifestation sentie d une
relation au monde plus profonde que celle de la représentation qui In;f—
titue la polarité du sujet et de 'objer » et qu’ll a « pour fonction générale
d'intérioriser la réalité que nous nous “obJe§t?ns > de r;om?enser la Colu_
pure sujet-objet par une conscience de parricipation » ~ C’est cerre rela-
tion au monde antérieure i la foncrion d’objecrivation que nous avons
cherchée avec Husserl. L’expliciration absolue de la co‘nscwnfe trzu‘ls}ccn-
dantale par elle-méme ne peur plus faire l’économle. dc- | opacité du
monde et le réve de transparence, de pieine présence i sol doit maJnFenant
surmonter I'obstacle de I'épaisseur du monde dans }equcl l.e sujet est
toujours déja pris. Le passage de l'objer isolé a ce méme ob]fz\t entoure
d’aucres cbjets, C'est-a-dire de Pexpérience perceptive smguhere a son
horizon, n'est rien d'aurre que la découverre de cette d1mens\;1o§1 anonyme
irréductible qui habite toure expérience dans la mesure ot le%pelrglelnie:
s'accomplit toujours sur fond de monde. Or le passage dL-l moi ré e_cdl
au moi irréfléchi implique lul aussi la découverre d’un horizon : celui de
la vie. 11 faut donc penser dans leur corrélation 'anonymar du monde et

i, CF D. Franck, Chair et corps. Sur la phénoménologie C{B'thﬂf?'{, Paris, Nimﬁutz 1980;;
p. 41 {souligné par nous) : « La mise en évidence .deiia corrélation mta'ntuzfmioirg;[sive
3 lanulyse de a conscience le caractire d'une description doublercr;ent oncr::l ce,d’a amim;
D'un coté, efle porze sur L'objet intentionnel d':ms le gz'mmadf{ e se8 m; es tl:;Ens fore
{fe noéme), de Laucre sur les actes de Uege (noes}es) qui constituent et c;rmen Sebs
nobmes. Tout objer singulier renvayant & un horizen qui, ﬁna!ﬁmer}rt, :jt e mon e méme,
rouse nodse irolie renvoyant & la vie rmmcmafdnmlefidfzs son entier, | analyse mten';_ e
" st bien celle de Pego transcendantal en tane qu'il inclut et constitue toute objec
; e v ..
posgl,bil;'l,{icmnf, «Le sentiment », in Edmund Husserl 1855-1959, La Haye, Nijhoff,
1939, p. 262 ct p. 264.
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celui de la vie : de méme que I'expérience de Fobjet sensible est thémari-
sation réflexive sur fond de monde anonyme et itréfléchi, de méme I’ expé-
rience que le moi fait de lui-méme est thémarisation réflexive sur fond de
vie anonyme et irréfléchie. Le sujet connaissant fait place 2 un snjet vivant
qui, plutdr que de se savoir comme tel, se sent comme tel. Or s’éprouver
come vivant, n’est-ce pas en méme temps éprouver la profondeur d’une
vie dont les couches thémarisées er conscientes d’elles-mémes reposent
encore et toujours sur de fa vie, mais sur une vie anonyme et opérante ?
Cette notion de vie permert 3 Husserl de sorrir des apories du moi, de son

surgissement. Il n'y a pas surgissement du moi qui seraic passage direct du
néanta 'étre, mais il y a développement continuel de ce moi dans Fhorizon
de fa vie'. On est toujours déja vivant, comme on est tonjours déji au
monde : c’est depuis 'intérieur du flux de la vie que je peux réfléchir sur ma
naissance et ¢ estdepuis 'intérieur du monde que je peux percevoit quelque

chose. Avec ma naissance comme don de la vie m’est donné en méme temps
le monde sous la forme du don que Husserl nomme la Vargegebenbeir.

De fagon générale, il faut remarquer partout que parler en un sens narurel
de vie — c'est-a-dire de ma vie propre et de la vie personnelle en général —
présuppose toujours le monde prédonné, le monde environnant comme cg a
quoi se rapportent les actions et passions personnelles. (EP IT, p. 319.)

La vie narurelle n’est pas 'instance constituante recherchée puisqu’elle
renvoie 3 un mende de prédonnées, et donc 4 la personne que je suis
toujours déja pour moi-méme?. Si I'on veut atteindre les couches consri-
tutives les plus profondes, la sphere de la passivité, alors if faur chercher
un concept de vie plus englobant que celui dérivé de la vie personnelle.
Quand Husserl affirme que « route intentionnalité est implicitement

1. CL Briefiwechsel zwischen W Dilthey und P Yort von Wartenburg, 1877-1897, Halle,
Niemeyer, 1923, lertre du premier, fin aodc-début seprembre 1897, p- 247 {cité et traduir
par C. Romane, in « Le possible er Pévénement », in Philpsophie 40, sept. 1993, p. 70) :
« Il faue parrir de la vie. Ce qui ne signifie pas que celle-ci doive &cre analysée, mais quil
faur la revivre dans ses formes et tirer les conséquences internes que 'on trouve en elles.
La philosophie est une activité qui porze 3 la conscience et pense 4 fond la vie, <'est-3-dire
le sujer dans ses relations, en tant que vicalicé. »

2. CE EPII, p. 319 : « Mais parler en un sens naturel de vie et récapitulation de ma

vie ne faic que condujre 3 l'intentionnalité personnelle, ¢t non pas a intentionnalité de
fa constitution passive. »
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entrelacée avec une vie » |, il ne vise pas une vie personnelle, mais au
contraire un hotizon universel transcendantal. Ma vie de conscience a la
particularité essentielle de « comporter 3 chaque phase présente une
conscience du lointain — quoique vide —, une conscience d’horizon. [...]
Tout présent de ma vie renferme «en soi», dans son intentionnalité
concréte, la vie entitre [...] »* Dans la 50° legon de Philosophie premidre
intitulée « I'infini flux temporel de la vie et la possibilité d’une réflexion
et d'une époche universelles », Husser] décrit la vie ainsi :

Nous sommes pris dans 'univers monadique d'un systéme de vie sans fin,
dans P'infinité de notre vie propre et de fa yie'intersubjective historique qui
telle quelle est constitue un unjvers monad_lque de vahdites s'engendrant
elles-mémes #n inftnitum, mais se révélant in znﬁnzrum lorsqu’on pénttre plus
avant dans les horizons du présent, du passé et du fuur, (EP 7, p. 153.)

L'identification explicite, Pappropriation active de mes produits, a
pour condition de possibilité ma temporalite passive, le passage tcmporel

que je suis : avant toute unification de moi-méme identificatrice, je vis

d’abord mon unité. En effet, « méme quand je parle de moi, je ne vise
pas seulement ce que je vis juste mainrenant, mais aussi ce que je suis
au-deld de 'instant. Je suis une personne et j'ai un monde »°, Je suis une
personne, c’est-a-dire je dure dans le temps, mon existence s'écoule rem-
porellemenr. Je vis ma vie sous forme d’un enchainement temporel,
c’est-a-dire d’une unité: «la question de I'unité du monde et du soi
prend la forme plus pointue de celle d’'un enchainement de vie tempo-
rel »%. Ma vie est une unité temporelle d’abord vécue par moi et non pas
posée par moi : une unité est 4 sans que je doive me dmger sur clle pour
la réaliser ; I'unité se réalise donc passivemnent.

Car ma vie dans son universelle extension dans le temps est pour ol
constamment et avant toute saisie et contemplation actives constituée comme
unité d’horizon 2 la manitre d’'une représentanion vague du lointain. [...]
Constamment je saisis par anticipation le flux temporel unitaire et sans fin
de ma vie, je le saisis et pourtant seulement de loin. (EP I, p. 155 sq.)

1. Ibid,, p. 318 sq.

2. Ibid,, p. 161.

3. B. Waldenfels, Das Ziwischenreich des Dialogs, p. 114-115.
4. B. Waldenfels, op. cit., p. 120.
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Pour rendre compte de I'unité de fa vie, Husserl nrilise dans un texte
de 1935-1936 Fimage de la vague qui est dépendante du flux total, dans
fa mesnre oit elle regoit précisément son mouvement, sa vie, de ce flux
vivant en mouvement.

Notre vie de conscience du monde est un flux continuel du « vivre »,
s'écoulant dans de multiples vécus particuliers en fant que moments dépen-
dants, en tant que vagues pour ainsi dire de ce flux., Chaque vécu nest pas
seulement une « vague du flux », c’est-3-dire parrie d’'un tout, du teut de la
vie, mais en chacun quelque chose est véew. (Hue XXIX, p. 194.)

Cest grice a la structure d’horizon, qui permet précisément le passage
d'une intentiosinalité partielle et isolée 4 la continuité de la totalité, que
la vie du sujet estune vie continue dans le temps. De méme que I'horizon
se modifie par rapport 2 un centre d’orientation, la vie change en se

‘reprenant i tout instant elle-méme puisque je suis celui qui vir. Mais de

Pautre cbté, ce mouvement de centration est inséparable d’un mouvement
d’échappement i soi-méme. La vie ne serait pas vie si elle n’érait que
centration sur un pdle égo’ique Il y a un « avoir lieu » de ma vie qui n’a
pas besoin de moi pour arriver. Si je suis celui qui vit, je suis ccpendant
en méme temps porté par la vie, je suis en ele. Au niveau de la vie
transcendantale, il y a bien siir centration, mais centration autour d’un
péle non-exclusif d’un certain mouvement de transcendance et d’auto-
dépassement incessants. C'est un moi habité par lautre que lui, par
V'altérité plus originaire 4 laquelle il semble renvoyer, que Husserl appelle
vie. 1a vie universelle pure n’est rien sans son monde vécu :

embrasser d’un regard ma vie signifie donc 2 la fois et corrélativement embras-
ser d’'un regard le monde [...] 5 ce que la réflexion sur ma vie entitre révele,
ce n'est pas une vie pure et simple sans les objets qm en elle sont conscients
comme vécus, sans ses mondes réels et idéaux, mais rourt cela & la fois préci-
sément en tant que ses corrélats. (EP II, p. 157.)

A Phorizon comme unité du flux de la temporalité immanente cor-
respond du c6té objectif I'horizon de monde . Il faut donc entendre dans

1. H-G. Gadamer, Wabrbeit und Methode, p. 232 : « So entspricht der Horizont-
Intentionalitit, die die Finheir des Erlebnisstrotnes konstiruiert, eine ebenso umfassende
Herizont-Inrentionalicit auf der gegenstindlichen Seite. »
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lexpression Lebenswelt un génitf objectif : cest la vie qui a un monde ;
est pour elle qu'il y a un monde. Mais il faut aussi y entendre un génitif
subjectif : la vie est un monde, cest-a-dire ce dans quoi tout se donne
sans jamais sz donner soi-méme dans une expérience simple et singuliére,
Ne faut-il cependant pas éviter de confondre une potentialité de la vie
constituante avec un ordre des objets constitués ? En effet, ne dénatu-
rons-nous pas la notien d’horizon en identifiant 4 un monde # Nous
suivons ici R. Berner quand il fait remarquer que Phorizon ne peut pas
éure partagé avec d’autres sujets. En effet, ma vie structurée par un réseau
motivationne! individuel ne 'est pas de la méme facon que la vie d’un
autte sujet : fe passage d’'un vécu A un autre a {intérieur de ma vie est
motivé par ma vie passée et le passage sopére chez autrui selon un
enchainement de morivation qui lui esr propre, qui n'est pas le mien"

A définir la vie comme un monde, on prendrait donc le risque d’effacer
la distinction du subjectif et de objectif. Mais de I'autre ¢été, on peut
se demander si U'introducrion de la structure d’horizon, puis le projet
d’une phénoménologie du monde, ne conduir pas justement a une expé-
rience originaire qui précéde la séparation du sujet et de Pobjer %, Husserl
lui-méme compare la relation de fa subjectivicé et du monde 2 [unité
d’un organisme vivant en se demandanc si cette comparaison n'est pas i
prendre au sens liceéral du terme (cf. Krisis, § 29, p. 116). St I"&tre vivant
ne se comprend que de intérieur en remontant i ses racines cachées, fa
subjectivité ne s dévoilera complétement que si 'on remonte  ses racines
cachées. En d’autres termes, ce ne sont pas les vécus conscients et leur

{. CE R, Bernee, Lu vie du Jujc’!, p. 99 5.
7 J. Benoist, contrairement i R Bernet, accentue la parenté de 'horizon et du monde :

« Car dans la seructure d'horizon, cest bien du monde comme tet qu'il est quesuon i
¥ va pku_x_«.;mr.nt de a pmslbx[itc pout ["“expérience’ * de “faire monde”. L’horizon n est
pas seulement “incerne” (horizon d upllcntauon de la chose elle-méme, comme st ¢ éait
Vanticipation de sa seule visée qui constituait son “horizon”), mais roujours aussi
“externe”, dans Ia mise en jeu de rour un résean de signiﬁcations solidaires au croisement
dquudlu fa chose peur appuutre il est horizon de “co-donation”. [,..] Les intention-
nalités s'ordonnent dans la consdtution d'un monde, 4 Uinfini, comme I'idée rorale de
la signification qui y est développée. En ce sens le “monde” a lui-méme une structure
d hOi’iZDﬂ dans laquelle se décide le sens de "horizontalicd” elle-méme. il est Phorizon
des horizons, iadu de Phorizon qui est aux horizons enx-mémes, en tant que tels, un
horizon. » (Aurwar de Husserl, p. 146 sq.)
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intentionnalité qui me font comprendre le rapport du sujet au monde,
mais bien plutdt ces effectuations anonymes de la vie, qui fondent ces
mémes vécus. Il ne faut pas penser la subjectivité comme |'opposé de
I'objectivité sans quoi lon objective [e concept de subjectivité lui-méme.
La corrélation de la subjectivité et de Iobjectivité signifie que c'est le
rapport qui est premier, que les péles selon lesquels if se déploie sont
compris en lul, de méme que le vivant enferme dans 'unicé de son étre
organique toutes ses expressions de vie . Il faut donc revenir 4 la concré-
tion de la vie, par-dela le vécu isolé, et mettre le vivre au centre de la
perspective :

La naiveté de l'expression « objectivité », qui laisse toralement hors de
question la prestation concréte effective de la subjectivité qui éprouve et qui
connait,.la natveré du savant dans les sciences de [a nature ou dans les sciences
mondaines en général, lequel est aveugle au fait que routes les vérités qu'il
conquiert en tant qu'objectives, et le monde objecdf lui-m&me qui dans ses
formules sert de substrar (aussi bien comme monde de I'expérience quoti-
dietne que comme monde de la connaissance conceptuelle ’un degré plus
élevé) sont une construction du vivre (Lebensgebilde) propre qui se produit
en lui-méme — certe naiveré n'est naturellement plus possible d&s lors que le
vivre {(das Leben) occupe le centre de la perspective.” {Krisis, § 25, p- 99

1. L’expérience originaire est en effet en degh du partage du sujet et de I ob}et qui est
un découpage prodmt par les sciences : elle est celle du monde de la vie.

2. Parcourir le chemin qui part au x1x sidcle du courant allemand de la philosophie
de la vie pour rejoindre Husserl serait un travail intéressant. Nous nous contenterons de
mentionner la dette de Husserl 3 I'égard du Zusemmenbang des Lebens cher A Dilthey (cf.
letrre de Husser! 3 Mahnke du 26 décembre 1927, in Briefivechsel, Bd 111, dans laquelle
Husserl explique quune synthese particulitre entre Dilchey et a phénoménologie n'est
pas nécessaire puisqu’elie a déja eu lieu en 1905 }orsqu il rendit visite 3 Dilthey & Berlin :
que Dilthey identifie la phénoménologic 4 la science de Pesprit qu est la psychoiogle et
qu’il la rapporte 4 son bur de fonder philosophiquement les sciences de espric trouve
nawrellement un écho chez Husserl pour lequel la phénoménologie n'est rien d’autre
que la science de l'esprit universelle er absolue). Si je n'al pas cherché ici 2 situer
historiquemenr Husserl entre une philosophie de la vie — dont il représente I'expression
dernitre — ct une pensée de 'existence — qu'il annonce —, c’est aussi parce que Husserl
lui-méme n'a jamais cherché 3 rapporter le concept de vie qu'il urilise 4 [a tradition
métaphysique de I'idéalisme, se contentant de reprocher aux néokantiens leur abstraction.
Voir & ce sujet, Gadamer, op. cir,, p. 237.



Chapitre III -

LA PROFONDEUR DE-.LA VIE

La phénoménologie husserlienne déborde les limites d'une théorie de
la connaissance, sujet et objet faisant partie d’une seule et méme vie
intentionnelle englobante dont V'activité de connaissance n’est qu'une
modalité parmi d’autces. '

Etant donné que Husserl comprend Ia chose comme phénomené et celui-ci
4 son tour comme un moment strucrural de Uintentionnalité, A savoir comme
son pble objectif, qui reste cependant inséparable du péle subjectif porteur
d’expérience, il aboutit finalement & la conception d'un processus universel
dans lequel I'opposition du sujet et de Iobjet est englobée dans la totahte

- concréte de a « vie intentionnelle ».

- Mais si la vie est le mouvement méme de Pintentionnalité, si la phi- -
losophie de Husserl peur étre caractérisée comme une philosophic de'la
vie, comment rendre compte de la passivité sous sa forme la plus foncitre,
comment rendre compte de la mort ? La vie est-elle assez profonde et
diversifiée pour récupérer dans son mouvement infini la mort elle-méme ?
1l y a chez Husserl le refus {(ou I'impossibilité ?) de penser la rupture, le
saut en genéral, et de fagon plus particuliére cette rupture irréductible
qu'est la mort. Celle-ci est toujours déja rartrapée par la vie qui fair d’elle
une « vie en sommeil » ou encore « une vie assoupie », La vie ne meurt
pas chez Husserl ; elle s'endort seulement. Passive ou active, en sommeil

1. E. Fink, « L’analyse intentionnelle », in Les problimes actuels de la phénoménologiv,
Paris, Desclée de Brouwer, 1952, p. 77.
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ou en acte, elle demeure en vie. Tout se passe comme si la pensée d'une
gendse passive venait incerdire route pensée de la morrt, comme si penser
le commencement er la fin érait impensable, comme si la profondeur
n'avaic pas de fond. Husserl ne cesse en effet de réaffirmer Muniversalité
englobante de la vie transcendantale : tout ce qui a un sens pour le sujet
ne Pa qu'd partir de la vie de celui-ci. « Tout est uniment vie (Afles in
eins ist Leben), et le monde est Pauto-abjectivation de la vie sous ta forme
des plantes, des animaux et des hommes qui naissent et meurent. La vie
ne meurt pas, parce que la vie n’est que dans une universalité er une
unicé intérieure de la vie, » !

QUELLE PLACE POUR LA MORT?

Le moi transcendantal ne meure pas

Une philosophic qui fait de la vie sa catégorie fondamentale s'inter-
dit-elle de penser la mort 2 On pourrait le croire & en juger par Iaffir-
mation de U« immorralité » (Unsterblichkeit) du moi transcendantal.
« L'ego ne peut jamais disparaitre », « le sujet pur ne nait ni ne péric,
« la vie transcendantale est infinie », erc. De telles propositions parcou-
rent déja les Jedeen 11, mais les passages les plus détaillés sur limmorraliré
du mei se trouvent i notre connaissance dans des textes ultérieurs qui
metrent explicitcement en jeu le probleme de I'ego rranscendantal comme
vie infinie. En effer, la réducdon ultime au présent vivant conduit le
phénoménologue jusqu’a la couche la plus criginaire, 2 savoir la
conscience absolue constirucive du remps. L'identification du « mos ori-
ginaire » (Ur-fch) au processus de remporalisation originaire donne un
sens 1 Uinconcevabilicé de fa mort du moi transcendantal : pour le dire
vite, I'immornalicé du moi a'est rien d’aurre que linfinité du temps.
Nous préterons donc rour particuliéremenc acrenrion i I'appendice VIII
des Analysen zur passiven Synthesis de 1922-1923 indrulé : « Die Apo-
dikeizitit der Wiedererinnerung » (plus spécifiquement, le point 10:

Vo Hua XXTX, p. 334, waduic in Alrer, revite de pbe’nome’na[agif, Paris, Ed. Alter,
n® 1/1993, p. 284 {trad. modifie).
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-« Unsterblichkeit des transzendentalen Ich — Unmaéglichkeit, dafl das

transzendentale Ich geboren wird »), 4 'appendice XX de Husserliana
XIV daté de janvier 1922 et portant fe titre « Das Universum der
Moglichkeiten meines Andersseins deckt sich mit dem Universum der
Méglichkeiten eines Ich iiberhaupt. Das Ich kann nicht entstehen und
vergehen » et au texte 28 du Husserliana XXTX dacé de 1936 er intitulé’
« Die anthropologische Welc» !,

A premitre vue, il semble que la question de la mort fasse le partage
entre e moi transcendantal immorte} et le moi empirique morte] :

Meéme si Pobjet ou processus unitaire en train de « durer » peurt cesser, le
proces lui-méme du « faic de durer » ne peut pas cesser. Le fait de durer est
« immartel ». {...] La vie qui continue et le moi qui continue 2 vivre sont
immortels — notons bien qu'il s'agit du moi pur transcendantal et non pas
du moli empirique dans le monde qui, lui, peut tout 4 faic mourir. [...] Le
moi contnue 4 vivie, il a toujours et nécessairement son futur transcendantal
devant lui; tel ou te! contenu attendu n’a pas besoin d’apparattre, un aute
contenu est alors 3, il se passe toujours quelque chose. [...] Tout moi-homme
enferme en lui en quelque sorte son moi transcendantal, et celui-ci ne naft
ni ne périr, c'est un étre éternel dans le devenir. (APS, p. 377 5q.)

ou encore :

. Lhomme ne peur éme immorrel. L'homme meurt nécessairement
L’homme n'a pas de pré-existerice mondaine, dans le monde spatio-temporel
il n’érait auparavanc rien, et i ne sera plus tard rien. Mais la vie transcen-
dantale originelle, {a vie en dernier lieu créatrice du monde et de son moi |
dernier ne peut venir du néant et retourner au néanr, elle est « immortelle »,
parce que le fait-de mourir n’a ici aucun sens, ete. (Hua XXX, p. 338, Alrer
n° 1, p. 288.)

Si le moi est immortel, C’est au sens ol il ne pewr pas mourir parce
que la vie continue indéfiniment. « Les monades sont “immortelles”,
I'univers des monades est “immortel”, cette immortalité est la présuppo-
sition, la base du sens pour le vivre et le mourir au sens personnel, qui
est le seul qu'on puisse prendre en compte avant la phénoménologie. »t

1. Ce texte a été craduit dans After n° 1/1993, p. 271. Par la suite, nous indiquerons
d’abord la pagination eriginale, puis celle de la maduction.
2. Ms BII3/3b : « Die Monaden sind “unsterblich”, das Monadenall ist “ansterblich”,



150 DE LA PASSIVITE DANS LA PHENOMENOLOGIE DE HUSSERL

Mais comment comprendre 'infinité du flux de la conscience, comment
entendre que la vie ne cesse de continuer, de se poursuivre, ou plus
exactement, qu'elle recommence & chaque fois dans un nouveau main-
tenant originaire qui n’annule pas le maintenant juste passé, mais le
repousse dans un hotizon rétentionnel qui le redent en méme temps ?
Clarifions le rapport entre les objets contenus dans le remps immanent,
Cest-a-dire les vécus intentionnels et les data hylétiques, et de lauire le
flux de la conscience absolue, constitutive du temps. Le flux, en vertu
de I'unité ekstatique de {'impression originaire, de la rétention et de la
protention, rend possibie Papparaltre des objets temporels tout en faisant
apparaitre implicitement la temporalité originaire du flux lui-méme.
Grice 4 la double intentionnalité de la rétention, le flux de la conscience
constitue sa propre unité tout en constituant le temps immanent {cf.
Legons sur le temps, § 39, p. 83}. Le présent vivant est originaire préci-
sément parce qu’il s'auto-constitue dans I'intendonnalité «Jongirudi-
nale » de la rétention, et I'immortalité du moi wanscendantal n’est fina-

lement rien d’autre que ce procés d'auto-constitution toujours |

recommencant. Pour ne-pas détruire le temps, Husser] doit reconnairre
une non-coincidence entre constituant et constitué sous la forme d’une

priorité temporelle du constituant sur le constitué ; ke flux ne peut donc -
s’apparaitre que comme passé (#67d.). Il n’y a pas de pure immanence du -

_moi qui, au contraire, est toujours en quelque sorte extérieur 4 lui-méme,

cette extériorité 4 soi lui permetrant précisément de sauto-constituer. La

premiére transcendance que constitue e moi n’est autre en effer que le
temps immanent, c'est-a-dire le flux des vécus avec son passé et son
furur’. D’un ¢6té, I'auto-constitution témoigne de la finitude de la
consciente qui ne peut pas coincider avec elle-méme, qui ne peut pas

diese “Unsterblichkeit” ist Voraussetzung, ist Sinnesgrundlage fiir Leben und Sterben im
personalen Sinn, dem einzigen, der vor der Phinomenclogie in Frage kommen konnte. »

1. Cf. Ms C5/7a: « Im urphinomenalen Sudmen der Urprisenz transzendiert sich
dieses Leben selbst, es konstituiert als “Erste Transzendenz” die immanente Zeit, den
Erlebnisscrom mit seiner Vergangenheit und Zukunft. » (¢« Cette vie se transcende elle-
méme dans le Alux originairement phénoménal de la présence originaire, elle consdiue
comme “premitre transcendance” le temps immanent, le flux des vécus avec son passé
et son futur. »)
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vivre sa propre naissance et qui ne peut constituer le temps que parce
quelle est déjh en elle-méme temporelle: le moi ne peut se saisir que
dans un regard rétrospectif et donc seulement comme temporalisé. Affir-
mer limmortalité du moi, ce n’est certainement pas plaider pouc I'éter-
nité, mais bien plurbt faire face aux limites de Pexpérience. La mort n’est
pas-une possibilité effective (au sens de la Vermiglichkeiz) du moi. Elle
est une possibilité soustraite 4 toute actualisation, uue possibilité qui n’est
que possibilité. Tant que je suis vivane, je ne peux faire expéricuce de
moi mort et une fois mort, je ne fais plus lexpérience de rien. Clest en
ce sens que }a mort n'existe pas pour Je moi transcendantal, qu'elle n’a
aucun sens pour Jui, bien que le moi meure effectivement.

De méme que I'arrét nest pensable que dans le proces et que Parrét du
proces lui-méme n’est pas pensable, le commencement n’est pensable que
dans le procés et n'est pas pensable comme commencement du procts. Le
néant avant le commencement présuppose déja un quelque chose avec Jequel
if puisse entrer en conflir. Avant le commencement; il peut y avoir un vide,
un crépuscule indifférent, uniforme, silencieux, mais méme cela, c'est du
passé et cela a donc la structure essentielle du temporel. (AP, p. 378.)

De l'autre cbté, Pauto-constitution révele infinité de la conscience sous
la forme de I'infinité du temps. « Peut-il y avoir un premier vécu passé qui,
en tant que tel, n’aurait pas d’horizon de souvenir, ainsi quun dernier vécu
qui n’aurait devant lui aucun horizon d'attente ? »"' La temporalisation ne
peut pas étre détruite ; ce qui est immortel, ¢'est le temps lui-méme. L'étre
¢ternel dans le devenir n’est pas autre chase que le devenir éeernel, Iexten-
sion indéfinie du temps. La conscience transcendantale ne peut ni com-
mencer ni finir absolument : c’est en elle, dans son proces infini, que nais-
sent et meurent les objets. Elle-méme ne nait oi ne péric : elle est le proces
lui-méme dont on ne peut penser ni le commencement ni la fin, dans la
mesure ol touc est toujours déja pris dans ce procés, ce mouvement inces-
sant d’auto-constitution du présent vivant.

Certes, je connais ainsi ma vie qui n’est pas encore présente ou celle qui
nlest plus présente et cornais, en partie pas du tout, en partic de fagon
douteuse — je peux bien sfir me tromper — les déterminations égoiques ainsi

1. Hua X1V, p. 156.
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motivées. Mais 1l est absolument nécessaire que je ne sois pas seulemenr dans
le présent, mais que j'ale été et que j'aie devant moi un horizon futur, que
je sois A I'avenir. Il est impensable que je commence, pourrair-on dire. Car
je peux tour A fait me représenter, en tant que pure possibilité, qu'il y a une
vie avant le commencement. Mais comment la supposition de Pexiszence ou
de Vinexistence d’une vie possible quelconque avanr le commencement peur-
elle se Igitimer, érre biffée ? Comment un commencemenr peut-il se [4gitimer
en tant que commencement ? Et de méme pour la fin et les possibilités aprés

la fin. (Hua XIV, p. 153 q.)

Cest la notion de « conflit » (Widerstreir) qui permet 4 Husserl dans
Pappendice XX de Hua XIV de problématiser la question de I'immorralité
du moi. Un neuveau maintenant peut-il surgir sans arrizre-plan de souve-
nir et peut-il exister sans passer 4 un nouveau maintenant > Une attente ne
peut &tre dégue que par quelque chose de neuf qui n'est pas comme on
Vartendair. Or si le ne-pas-étre du futur ne peut pas écre pensé autrement
que comme gntrant en conflit avec un nouveau présent, si la rupture pré-
suppose remplissement ou déception, alors le flux de la conscience ne peut
pas se rompre. Gue signifie « rupture » ¥ Que tien ne vient, ni ce qu’on
actend, ni rien d'autre. Mais ne dois-je pas me représenter quelque chose
dans le futur pour pouvoir me représenter la possibiliré de sa négation, de
son biffage ? Si le champ d’'immanence furure esr vide, qu'est-ce qui pour-
rait bien motiver le « ne ... pas » 2 De méme pour le commencement, avec
quoi entrerait-il en conflic si quelque chose n’érait pas déja la ? Si lattente
et le remplissement sont soit concordants soit en contflit, alors on ne peut
penser ni commencement ni fin au sens radical du terme : « Alors qu’il
m'est toujours possible de me penser autrement que tel que je suis réelle-
ment, il m'est impossible de ne pas &tre tour simplement » (i6id., p. 155).
Le temps immanent doit donc se poursuivre indéfiniment dans le futur, en
tanc que temps rempli. Il n’est pas nécessaire que ce qu’on artende surgisse,
mais c’est un augre contenu qui surgit alors. En tout cas, if se passe toujours
quelque chose. Je ne peux pas arréter de vivre. Husserl urilise le méme

raisonnement pour le souvenir : que signifierait le rien avant un souvenir

que jai encore ? Ce rien présuppose déjz un quelque chose avec lequel il
pourrait entrer en conflit. Cette nuit noire dans laquelle rien ne se passe est
bien quelque chose, une sorte de remplissement de la forme temporelle
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immanente. Je peux tomber dans un sommeil sans réves, devenir un moi
«mort », non éveillé, un flux complétement indifférencié dans lequel il 'y
a rien qui remplisse les conditions de I'affection et de I'action. Mais que le
moi n'opére pas ne signifie pas qu’il ne soit rien. Méme quand il est auffer
Funktion, il reste inséparable de son flux. Il ne peut, en tant que pble, ni
naftre ni périr; il peut seulement «éire éveillé» (gewecks werden).
Il doit méme érre éveillé parce qu'un moi qui ne s'éveillerait jamais est
impensable'. Car comment le connaitre s’il ne s’est pas exprimé au moins
corporellement ? Cest uniquement 'image du sommeil sans réves (traum-

loser Schlaf) qui nous pousse 4 érendre 4 infini certe période de sommeil
9 P p

et a concevoir un moi absolument mort. Husserl conclut de cecte analyse
qu’il est impensable que men flux monadique ne.remplisse pas sa forme
temporeile infinie dans les deux sens et que le pble qui appartient 4 certe
infinité ne soit pas. ‘

La permanence du moi transcendantal n’est donc rien d’autre que la
permanence de la temporalisation : « das Absolure [ist] niches andefes als
absolute Zeitigung »°. On comprend alors mieux pourquoi Husserl peur
dire du moi qu’il est « atemporel » {snzeitlich) ou encore « supratempo-
vel » {(diberzeitlich). Ce qull faut comprendre, c’est que le moi {en tant
que moi opérant) n’est pas « dans le temps »*, mais au conrraire « au-dela
du temps », cest-a-dire « omnitemporel » (allzeitlich) en rant qur'il est la

1. Dans les fdeen II (p. 108}, Husserl tenair au contraire pour pensable un tel moi
endormi pour ['éternité, et ce précisément 3 {'aide de I'image du sommeil : « Rien ne
nous empéche alors de penser que ce qui nous est familier sous [a forme d’une interruption
de la conscience éveillée puisse s’étendre sans Fin, Aucune nécessité d’essence n’interdic
qu'une conscience soit totalement une conscience assoupie » (voir i ce sujet supra, p. 68,
note 4). La nécessité d'essence qui, en 1922, interdit de penser une conscience toralemenc
assoupie, c'est la conmaissance : un rel moi ne pourrait pas se connaitre et done ne poutrait
tien connaftre du tout ; de plus, aucun autre moi ne pourrait connaitre ce moi endormi
puisque ce dernier serait dans l'incapacité de s'exprimer.

2. Hua XV, p. 670.

3. CE Ms EI2/24b : « Das Ich unzeitfich. Nadirich hat es keinen Sinn, das Ich als
zeitlich zu berrachren. Das ich ist iber-zeidich, es ist der Pol von Ieh-Verhaltungsweisen zu
Zeidichem, es ist das Subjeks, das sich zu Zeitlichern verhilr, das die unendliche Zeit unter
sich hat als Rahmen fiir alle seine Themen méglichen Verhaltens. » et Ms C10/14a : « Das
Ich in seiner urspriinglichsten Urspriinglichkeit ist nicht in der Zeit, hier der bestindig als
lebendige urmedale Gegenwart sich zeirigenden gezeitigten Gegenwart, » (cités par E Das-
tur dans « Le temps et [autre chez Husserl et Heidegger », in Afrer n° 1/1993, p. 389).
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chair méme du processus de temporalisation. II faut donc dire que le
moi est A fa fois hors du temps (« avant » lui pour ainsi dire) et dans le
temps. En effet, en tant qu’étant apparaissant sous un horizon, l¢ moi
est tempore] ; mais en tant qu'« anonyme », en deca de la réflexion et de
Vobjectivation, il n’apperait pas et est « intemporef ». Le moi supra-
temporel, Cest e moi qui ne s’est pas constitué comme sujet, le moi
pré-personnel ou pré-subjectif. Le moi remporel, c’est le moi qui s'est
constitué comme sujet dans le temps, comme personne transcendantale.
Plutdt que de penser le mouvement d’zuto-temporalisation comme un
processus non égoique, il faut penser la dualité ou co-originarité du moi
et du non-moti: le moi ne surgit pas du non-moi, mais se constitue
comme sujet dans son opposition au non-moi. On peut bien sbr défeu-
dre I'idée d’un flux pzé- ou non-égoique en posant que le temps n'a pas
besoin de T'ego pour s'individualiser, le présent vivane étant le point
source d'individualité. Mais ne I'est-il pas précisément parce qu’il est la
présence & soi de Pego ? En effet, la réduction au présent vivant radicalise
la réduction égoique. Si I'ego est temporel, alors il faur pousser la réduc-
tion jusqu’d ce point du maintenant qui est le seul 3 étre absohument
donné. Le présent vivant, c'est le point le plus égoique de lego, la
présence vivanté de 'ego 4 lui-méme, comme si I'auto-constitution de
Uego transcendantal dans le temps nécessitait un point d’ego déja 1a qui
puisse s’identifier 4 ce qu’il découvre comme résultat de l'identification.
Le procés d’auto-constitution n’ameéne rien i I'tre, mais bien plutée
rransforme ce qui érait déja 1a: le soi est en effet toujours déja i dans
auto-apparition du flux absolu constitutif {le flux s"apparaissant 3 lui-
méme dans l'intentionnalité longitudinale), mais il peut également étre
i comme tel, comme soi {plus exacrement comme moi): le vécu se
constitue aloss comme objet. On voit mieux maintenant pourquoi
I"auto-constitution du moi ne peut étre ni pure création ni pure donnée.
L’auto-constitution doit se comprendre sous la forme d'une auto-aper-
ception : je me saisis en tant que moi et ce « en tanr que » exclur une
pure prédonnée comme il exclut une pure construction. Quand le soi
se saisit comme tel, il se saisit comme pris dans le mouvement infini de
la vie quil n’est pas capable d'arréter, qu’il ne peut que transformer.
Cetre transformation du vivant ne nous fait jamais sortir de la vie (nous
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'avons vu, méme la réflexion reste emprisonnée dans ce tourbillon de

‘vie} ; & la vie, je ne peux échapper parce quelle renait indéfiniment de

ses cendres pour ainsi dire : 4 la place du présent qui vient juste d’étre
surgit déja un nouveau présent; I'ensemble de la vie de conscience,
concrairement au vécu, ne peut jamais mourir en vertu du renouvelle-
menr incessant de ce centre que Husserl appelle le « présent vivant ». Le
présent est source de vie en ce qu’il constituc « la source otiginaire de
toute conscience et de tout étee ultérieurs », « 'instant créateur » ou
encore «le point-source vivant de l'dtre»’. On pourrait-en ce sens
interpréter la philosophic de Husserl comme la tentative de vaincre la
mott grice & cette vie plus puissante que la mort et qui, pour ainsi dire,
la porte. '

Mais la vie porte-t-elle la mort ou Pexclut-elle ? Nombreux sont les
commentateurs qui soulignent dans I'ceuvre de Husserl accent mis sur
le passé de la rétention au déuriment du futur de la protention. On ne
trouverait pas chez Husserl de véritable pensée de la mort parce qu'il n'y
a pas de réflexion autonome sur le futur. Il est vrai que la protention est
la plupart du temps pensée comme le pendant de la rétention. Dans les
Lecons sur le temps, Husserl définit par exemple I'intuition de lattente
comme une intuirion de souvenir « rerournée » (p.-56). Mais ce qui fonde
ce retournement, c’est le primat du présent d’un vivre qui exclut tout
temps mort. Aussi, il nous semble que si Husserl « excluc» pour ainsi
dire la mort de sa philosophie, c’est moins en raison du primat de la
rétention et du passé sur la protention et 'avenir qu’en raison d’un procés
de temporalisation originaire qui trouve sa source dans un maintenant
vivant. Effectivement, si le temps s'identifie au présent vivant, alors un
temps mort est inconcevable. La naissance transcendantale n’est pas 'évé-
nement unique du naitte mondain ; au contraire, elle renaft & chaque
maintenant, avec chaque nouvelle impression originaire: le moi est
constamment auto-affecté, 3 chaque instant. La temporalisation origi-
naire, dans son mouvement, s'engendre pour ainsi dire elle-mé&me rout
en engendrant le moi vivant, le moi qui s'éveille a la conscience de soi.

1. Legons sur le temps, p. 67, 72 et 69.
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Si le naitre transcendantal est de chaque instant, alors le moi ne peut pas
érir.
’ Klaus Held, dans son article « Phinomenologie der Zeit nach Hus-
serl » reproche a celui-ci de n’avoir pas accordé aux questions du’som-
meil, de la naissance et de la mort l'importance qui leur est due. D aPrés
lui, il est insuffisant de les caractériser comme des « problémes-limite »
parce que cette limite, en rant que rupture fa(:tuelﬂe du ﬂth, est a}l
contraire constitutive de la conscience. Husser] aurait manque ces _phle-
nomenes parce qu’il congoit la consclence comme un c.amimmm « idéa-
fesment » infini au lieu de la concevoir comme un « fait » transcendan-
ral'. Nous nous proposons ici d’interrager la pertinence de cette
critique. . . B

La vie est Gesumtleben : ce caractére de rotalité ne me)ml pas en péril
ia possibiiiré de sa donarion* ? Comment penser I’un}té d’une vie ? ?om-
ment toraliser un développement infini ? Penser fa vie com;,ne 1;1n1tc?, cr'sia
exige de penser au-deld de la vie telle qu'elle m’est pré_donnee, cest-a-dire
de penser au-dela de I'intervalle temporel entre naissance et mort, en
direction du commencement et de I'arrét de ce mouvement de.vle, Mazs
comment se donner Vinfinie totalité de la vie si celle-ci m’a toujours déja

1. K. Held, « Phinomenologie der Zeit nach Hus§eri v, in Perspektiven der P)‘ﬂlosapfge;
vol. 7, 1981, p. 217 : « {...] les problemes de la naissance et de la mort ou e??oge efs
phénoménes comme le sommeil sont traleés chez H_usscri d une F_ago‘n rour & fait insut-
fisante. [..] Sijai raison, il n'a pas dépassé en principe lnAcaractcnsation de 'l‘a naissance,
du sommeil ¢t de ta mort comme problémcs—izmme]. I\r{dﬂ"ltf dans ses defmer;:sl a.nneese,
Husser! pense en fait encore et toujours ie‘ieu'i présent vivant de la m.x:mE c;ont:l;és
dans les Lepons [+ comme un continuum “idéalement” infind ‘du recenir, Les rglp res
et obscurcissements factucls dans ce continim, sa provenance a partr f.iuue O; scurité
impensable dans a naissance et sa recombée d:-ms)une )tcﬂ'c o?scuéi(c c}luns :;Cf];i:r;
apparaissent caomme des limites que .1;1 perte de clarté ‘dc lappamj{'re ans i cdzn flence
approche asymprotiquement ; ceci bit}ﬂ. que Hgsscrl Ad aurre par:dzl.ltd.rccclnén euﬁprésem
plus clairement que l’absc;lu de la conscience — i seraic plus juste de dire : Gu seul p

¢ Vapparition — est un fait. » ) ) ’ )
- ;a%).ms \a Sixiéme méditation cartésienne {p. 71 sq.), Fink déﬁn.lt‘ la phenomm’mlogle
constructive comme une incerrogation sur des structures de totalités non données, sur
Vidée de la toralit¢ des vécus d'une subjecrivité transcendantale par exemple, ou enco;e
sur U'idée de Uimmortalicé du moi pur. {E. Fink, V_]. Cartesianische Meditation (193d—
1932}, Dordrecht/Beston/Lendres, Kluwer, Husserliana Dokumente 1171, 1988, trad.
franc. par N. Depraz, Grenoble, Millon, 1994}
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précédé ~ je suis déja né — et si je suis encore traversé par clle — je ne
suis pas encore mort ? En effet, la vie m’est donnée comme déja 1a (je
ne peux pas coincider avec 'événement de ma naissance), je me découvre
comme déja temporalisé. Et de lautre cdté, la vie m’est aussi donnée
comme encore |2 (je ne peux pas faire dans le monde expérience de ma
mort), je me découvre comme temporalisé temporalisant. La question de
la totalité est celle de la temporalisation : je suis 4 la fois dans le temps
et origine du temps ; je suis le seul 2 pouvoir articuler le temps, mais en
méme temps je ne peux me constituer que dans le temps. Une autre
fagon d’énoncer encore et toujours le probléme de la passivité. En effer,
se donner la vic ne revient-il pas 2 se donner ce que nous sommes ou ce
dans quoi nous sommes toujours déja? Ny a-t-il pas contradiction 4
vouloir trouver un accés 2 ce dans quoi nous nous trouvons toujours
déja ? Comment se donner ce qui est antérieur 4 toute donation de sens,
ce qui rend seulement possible cette donation d’érant, ce qui excede
Iétre? ' )

Pourquoi donc caractériser fa mort comme un « phénomene-fimite » ?
Parce que justement fa mort ne se donne pas A moi au méme titre gu’un
objet mondain ; je n’ai jamais de donation intuitive de ma mort (ni de
ma naissance) : son mode de denation est bien plutét de ordre d’une
non-denation. De !a mort comme de la naissance, je ne peux faire
Pexpérience comme d’un fait dans le monde. Plus exactement, en sus-
pendanc le cours de la vie naturelle dans le monde, ces « phénomenes »
mettent pour ainsi dire en ceuvre une réduction phénoménologique. Si
la phénoménologie doit décrire les phéncmenes et si les phénomenes ne
se donnent 4 voir dans leur présence que dans Pexpérience qu'un sujet
fait d’eux, que peur bien nous dire la phénoménologic sur fa naissance
et la mort dés lors que celles-ci surgissent comme Pinconstituable par
excellence ? Que faire de ces phénomenes qui, loin que nous puissions
nous les donner, s'imposent A nous en nous affectant irrémédiablement
de leur déja 12 ? Que faire face 4 ces phénomenes mondains qui semblent
résister 3 notre maitrise transcendantale, qui semblent venir ébranler la
forteresse du moi consrituant ? La naissance et la mort dans le monde
constitué prédonné sont des problemes « métaphysiques » (cf. Ms ATVS/
131-133) parce qu'ils dépassent la sphere du prédonné, c’est-a-dire ce



158 DE 1A PASSIVITE DANS LA PHENOMENCILOGIE DE MUSSERL

avec quoi, plus exactement ce dans quoi, on peut seulement commencer
a penser tous les problemes de la donation ; en ce sens, toute expérience
ne peurt étfe que continuation, reprise de quelque chose de déja Ia. Or,
la naissance et la mort exigent de penser le commencement et la fin,
c’est-a-dire d’une part une « expérience » capable de se dérouler sans avoir
¢été préparée par un déji 1 qui, habituellement, offte la condition de
possibilité de toute expérience du monde, et d’autre part une « expé-
rience » capable de mettre un terme & toute expérience. La naissance et
la mort exigent en quelque sorte du sujet qu’il constitue I'inconstituable.
A dépasser «la structure innée de la prédonation » ', la naissance et fa
mort ne peuvent étre qualifides d’expérience quimproptement. En effer,
ol est alors le sujet de Pexpérience ? Qui donc fait 'expérience de quoi ?
Soit le sujet n'est pas encore B, soit le sujet n'est plus a. Ce n'est pas
moi qui me fais entrer dans le monde, ma naissance n’est pas mon acte
(je ne nais pas, bien plutdt je suis né au double sens passé et passif du
terme) ® ; ce n'est pas moi qui sors du monde puisque je ne suis plus fa
(je n’est plus) pour faire 'expérience de ce passage (je ne meurs pas, bien
plut6t je suis mort). Sur ma naissance et ma mort, je n'ai en tant que
sujet aucun pouvoir. Je ne suis pas né parce qu'alors « je» n’était pas
encore et je ne meurs pas puisque qu’alors « je » n'est plus [a: le «je»
advient dans I'a-subjectivité de la naissance et ce méme « je » disparait
dans une mort qui n'est jamais la sienne (z-subjectif ne signifiant pas
nécessairement non égoigque). Je fais expérience du monde et de moi-
méme, je suis sujet pour Je monde, dans cet intervalle ouvert par I'évé-
nement de la naissance 4 partir duquel je peux advenir 4 moi-méme,
C’est-a-dire devenir comme sujet, et refermé par cet autre événement de
la mort & partir duquel mon « je » se transforme en un « je » qui ne lest
plus que pour les autres, c’est-a-dire en un « il ». Le pouvoir constituant
du sujet se voit ici limité de I'intérieur puisque la naissance et la mort
obligent 4 reconnaftre qu'il y a de I'inconstituable, que e sujer sest
toujours déja précédé lui-méme. Pourquoi Husserl, quand il s'agit de.

1. Ms AIV5/131-133 : « die eingeborene Strukrur der Vorgegebenheit ».
920 Cf. C. Romano, < Le possible et P'événement (I} », in Philosophie ne 40, sept, 1993,
p- 90 sq.
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phénomenes tels que la naissance et la mort, préfere-t-il au rerme dexpé-
rience celui d’« événement » (Varkommunis) ¢ Dans Févénement, aucune
activitd ne se retourne en passivieé ; au contraire, c'est un « singulier
retournement de la passivité en activité » ' qui a lieu, Tévénement érant
ce qui rend possible I'activité d’un sujet en rendant possible 'avénement
du sujet lui-méme, ['avénement de soi 2 soi. L'événement arrive et certe
arrivée de I'événement m’échoir, je la reqois pour n’y réagir qu'aprés
coup. J'arrive toujours trop tard, je ne fais pas I'événement ; I'événement
m’arrive, me touche, m’affecte. Mais peut-étre serait-il plus juste de dire
que I'événement arrive dans la mesure oli, & proprement parler, il ne
m’arrive 4 moi, il né devient « mon » événement qu'apres étre arrivé tout
simplement, pour personne et pour tour le monde. L'événement — pré-
subjectf ou pré-personne] — ne devient mien que dans Ja maniére que
jai d’y réagir, de me Jaisser transformer par lui.

De ma mort, de ma naissance, je n'ai pas d’expérience mondaine
disions-nous, mais jassiste 3 la mort des autres, & leur naissance ; je les
vois entrer dans le monde et sortir de ce monde. Si « personne ne peut
faite en soi-méme Pexpérience de la mort»? j'en ai cependant Pexpé-
rience 4 partir des autres, 2 partir de la mort naturelle dautrui. 1l faut
donc partir de Pattitude naturelle. « Ma mort en tant-qu'événement
mondain ne peut étre constituée pour moi qu'aprés avoir fait I'expé-
rience de la mort des autres en tant que dépérissement et. décomposi-
tion corporelles organiques [...] La mort des autres est la rmort consti-
tuée la premitre. »°> Clest la mort de 'autre qui me donne, & moi ego
psycho-physique, le sens de la mort comme dépérissement et décom-
position organiqiies. Nous ne pouvons donc faire de la subjectivité un
théme qu’én rant que déji nés et pas encore mMOLLs ; NOUS NE pouvons

1. Nous empruntons, pour la retourner, la belle formule qu'udlise E Dastur, dans
Dire le temps : esquisse d'une chronologie phénoménologique, Paris, Encre marinc, 1994
(p. 150} pour décrire I'expérience : 'expétience est ce « singulier retournement de Lactivité
en passiviié ».

2. Hua XXIX, p. 332, Alter 0° 1, p. 284.

3. Ms AVI14a/5a: « Mein Tod als Welrvorkommnis kann erst fiir mich konstituiert
sein, wenn ich Tod von Anderen erfahren habe als kérperlich-organischen Verfall und
Zerfall [..} Der Tod der Anderen ist der frither konsrituierte Tod. »
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phénoménologiser que rapportés & une constitution du monde en
cours. Pourquoi donc la seule pensée de la mort renvoie-t-elle fa vie?
Parce qu'elle est une construction abstraite qu'on ne peut obtenir qua
partir de la vie mondaine développée, qu’a partir du moi éveillé qui vit
dans le monde. « Mais qui explicite I'étre-mort (de méme que le som-
meil, U'évancuissement), le fait de devenir personne ? Moi, cefui qui
veille, qui vit, qui pense? Et je réalise que la mort, etc. sont des
cas-limite de la vie. Sans vie pas de mort. » ' Si la vie seule peut donner
un sens a la mort, alors la question de la mort place la phénoménolagie
en face de ses propres limites. Comment amener 4 la pure présence
P'absence elle-méme sans la reconduire ce faisant & ce qu'elle n’est pas,
Cest-d-dire au présent ? Je peux bien str remonter dans le passé jusqu’a
un premier commencemens et penser de méme une fin éventuelle qui
devrait correspondre 4 la mort générative. Depuis ma naissance, jal
appris A connaitre mon corps, 4 le maitriser de plus en plus ; mes forces
physiques er spirituelles ont grandi. Mais avec le temps, le vieillissement
ou fa maladie, ces pouvoirs et ces forces peuvent aussi disparaitre,
s'affaiblir. C'est donc méthodiquement, 4 partir des phénomenes qui se
manifestent dans la vie mondaine éveillde, que nous tentons de
construire abstraicement les cas-limite de la naissance et de la mort
Cerre derniére serait alors « arrér de route vie de conscience et donc
aussi du moi en tant que péle d’identité de cette vie et des pouvoirs y

b
2

appartenant »*. Ce sont donc les phénomenes mondains de I'gveil et
du vieillissement qui indiquent pour ainsi dire leur propre limite dont
['expérience dans le monde est cependant impossible : pour pouvoir, par
exemple, faire I'expérience de ma propre mort, il faudraic que je puisse
faire Uexpérience du cadavre, de la décomposition de mon corps orga-
nique. Mais comment le pourrais-je sans corps ? Comment faire I'expé-
rience de fa mort si la mort est une sorrie hors de I'herizon de toutes
mes expériences, une sortie hers du monde, si elle nest pas un fait

£, 0s BHI3/L08 1 « Aber wer lege das Torsein (das Schlafen, die Ohnmacht ebenso},
das zum Niemand Werden aus ? Ich, der Wache, der Lebende, der Denkende 7 Und ich
sehe ein, Tod cre. sind Grenzfille des Lebens. Ohne Leben kein Tod. »

2. Ms C8/5h + « Aufhiren alles Bewufleseinslebens und damit auch des Ich als Iden-
ticitspol dieses Lebens und der zugehdrigen Vermigen ».
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intra-mondain ? Pour pouvoir faire 'expérience de ma mort, il faudrairt,
précise Husserl, que je sois « moi mondain face a la fin» ', ce qui est
impossible si la mort est précisément sortie hors du monde. « On ne
peut plus faire I'expérience de la décomposition du corps entier. Seule

_une limite, celle de ia décomposition progressive, est prescrite, 4 savoir

ne plus pouvoir faire 4 lz fin P'expérience de rien. »* Tandis que je peux
— en tant que je suis quelgu’un, un moi —~ me réveiller du sommeil,
personne ne peut se réveiller de la mort parce que dans la mort, je
deviens personne, c’est-3-dire non-moi. « Pourquoi personne ne peut-il
se réveiller de la mort ? Seul guelgnun peut étre réveillé, c'est-a-dire un
moi qui est vraiment un moi, qui n’est quelqu'un que dans Yincérée,
[Dans la mort, je deviens personne (non-moi), mais pas un néant
absolu. »’ '

Comment le régne imperturbable du transcendantal peut-il résister 2
cette perturbation ? Comment concilier la prédonation passive de la mort
— témoignage de {2 finitude humaine — avec la vie transcendantale infi-
nie ? Comment concilier l'immortalité du moi transcendantal et Ia fini-
tude du moi humain ?

Mort et sommeil : la continuité du flux absolu

La naissance, la mort et le sommeil sont comime des interruptions, des
courts-circuits  Uintérieur de la conrinuité du transcendantal. Mais ces
interruptions réussissent-elles 4 rompre la contnuité du flux? A lire
Husser!, et en particulier fes manuscrits sur le temps du groupe C, il
semble bien que non : le flux dans sa continuité n’est pas Inis en question
par ces interruptions mondaines, ni par la fatigue, ni par le sommeil

1. Ms C8/5a: « Welt-Ich vor dem Ende ».

2. Ms CB/Sa: « Das Zerfallensein des ganzen Leibes kann nicht mehr erfahren sein.
Nur ein Limes als der des foreschreitenden Zerfallens ist vorgezeichner, mit dem Ende
niches mehr erfahren kénnen. »

3. Ms BI13/108 ¢ « Warum kann niemand vom Tod erweckt werden ? Geweckt kann
nur jemdnd werden, d.i. ein Ich, das wirklich Ich ist, das im Interesse allein jemand ist.
T Tod werde ich zum Niemand (Niche-Ich) aber nicht zu einem absoluten Nichts. »
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(méme quand il s'agit d’'un sommelil sans réves), ni méme par la mort

pensée par Husser] comme « la sceur du sommeil »'.

Nous 'avons vu : 'endormissement et le réveil onr lieu dans le flux ;
sendormir et s’éveiller, c’est s'endormir et s'éveiller dans le flux. Ce n’est
pas le flux qui s’endort et se réveille : la vie du flux est exclusive de son
autre qu’est la mort.- :

Mais comment représenter originellement Pendormissemenr et le réveil, et
comment représenter 'intervalle de sommeil lui-méme ? Qu'est-ce ici que
P'évidence, ot est Pauto-donation originelle ? Ce ne peut étre que le réveil,
en l'occurrence ia présentification du réveil et le souvenir de s’&tre endormi.
Je me suis éveillé, f'al & nouveau conscience de moi et du monde comme

“présent du monde et auto-présent fluants. Le flux gui consisse & revenir &
soi-méme e, de méme, le flux gui consiste & se détacher de soi-méme dans
Lendormissement en fonr 4&ii partie. Je ne trouve dans ce dernier tas aucune
fin, dans le premier aucun commencement. I y 2 ici un départ, un ahandon
des intéréts qui me mobilisent lorsque je suis pleinement éveillé, une dés-
actualisation, il y a |A une reprise, une actualisation, une nouvelle continua-

tion. {Hua XXIX, p. 335, Alrer n° 1, p. 285, nous soulignons.)*

1. Hua XXIX, p. 338, Alrer n° 1, p. 288. De méme que dans le sommeil, mes facultés
s'endorment et qu’ vrai dire je n'ai plus aucun pouvoir — i tnoins de me réveiller ou
que quelqu’un ne me réveille —, dans la mott, mes pouvoirs rencontrent aussi une limire,
er méme une limite indépassable parce que supra-empirique. Cf. Ms C17/78b : « Wenn
ich schlafe, schlafen meine Vermégen, im Schlaf kann ich “eigentlich” nichr — nur so,
daf! ich erwachen kinnte oder geweckt werden kénnte von Anderen, aber das ist nicht
mehr das vermégliche Kénnen. »

2. Cf. aussi ces passages du Ms BI14VII de nov.-dée. 1932, p. 29 sg. : « Wie isr es da
denkbar, dafl aktuelle Gegenwart anfange ? [...] Und wir stehen vor der Paradoxie : jede
Wiedererinnerung impliziert ins Unendliche Wiedererinnerungen ? [...] Wie kénnee ich
anfangen, wo kénnte Bewufltsemsleben anfangen ? [...] Alles Anfangen ist ein “Bruch”
in einer strémenden Kontinuiwit, dic aber doch nichr zerbrechen kann, sondern nur
Diskontinuititen in abstrakten Schichten erfahren kann, wihrend die korrelativen
Schichren die Kontinuititc erhalten. {...] Sollte das nicht ein blofler Modus meines Seins
sein und einer strémenden Gegenwart, m der als méglicher und wirklicher Grenzfall zile
Diskontinuititen und alle Aktivititen verschwinden — wihrend doch eine Einheit der
Kontinuitit unzerbrechlich verbleibr. » Nous proposons la traducrion suivante : « Com-
menti est-il ici possible que le présent acruel commence? [..] Nous sommes face au
paradoxe suivant : tout ressouvenir implique 4 I'infini des ressouvenirs. [...] Comment
pourrais-je cornmencer, oll pourrait commencer la vie de la conscience ? [...] Tout début
est une “rupture” dans une continuité fluante qui, elle, ne peut pas se rompre, qui peut
seulement faire 'expérience de discontinuités dans des couches abstraites, tandis que les
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. Ce passage est tout & fait caractéristique du refus husserlien de penser
la rupture ou le sant: il 0’y a pas d’instant d’endormissement ou de
réveil. Le passage de I'état de veille 3 Pétat de sommeil, et vice versa, a
lieu & Pintérieur d'un seul et méme flux. Le moi endormi, nous dit
Husser], n’est plus guidé et motivé par les intéréts mondains qui, 2 'éat
de veille, articulent sa vie. Il quitte ou encore abandonne ces intéréts : il
y a un désinvestissement du monde. Mais ce désinvestissement ne signifie
pas absence de vie-de-monde : le moi endormi vit encore dans un quasi-
monde, Mais comment intégrer & ce schéma continu le cas-{imite du
somineil sans réves : si plus tien de ce monde ne m’affecte, alors je n'ai
plus aucune vie-de-monde puisque la vie du flux n’est plus excitée par
rien, Mais pour Husserl, une vie refermée sur elle-méme n’en continue
pas moins 4 fluer : mérue dans le somumeil sans réves, la vie est toujours
en flux. « Est-ce que le fait d’avoir été [ibéré, de n’avoir plus de prise, de
n’avoir plus d’emprise sur rien, n'est pas lui-méme un mode de la vie,
et la vie selon ce mode n’est-clle pas comme mode de vie fluante, fermée
a lencontre de Pexcitation, de l'aperception, et pourtant fluante ? »' Le
sommeil ne réussit donc pas A arréter le flux. de la vie ; s'll est fui-méme
un arrét, une interruption, ceux-ci ont lieu i U'intéricur du flux. La vie
fluante ne cesse pas,-bien plutbe elle se continue indéfiniment selon
différents modes. Selon sa modalité éveillée, c’est une vie ouverte aux
sens, a _1"excitation des champs sensibles, a Pintérét :

L’éveil n’esr-il pas d’autre part un changement modal dans cet écoulement
du flux, les sens s’ouvrent, les excitations des champs sensitifs fone irruption,
sont saisies par aperception, ce qui est ainsi saisi excite en tant qu'objet de
Pintérét, rour un champ de perception esr éveillé, un horizon devient actuel,

ete. (Hua XXX, p. 337, Alter n° 1, 287.)

Selon sa modalité endormie, c’est une vie « fermée a Uencontre de
[excitation, de I'aperception ». Ce qui fait Ja continuité entre ces deux
modes, c’est précisément ce fait indépassable que la vie est toujours en

couches corrélatives conservent la continuité. [...] Ceci n'ese-il pas un simple mode de
mon étre et d’'un présent fluant dans lequel toures les discontinuités et toutes les activirés
disparaissent en tant que cas-limite possible et effectif ~ tandis quune unité de la
continuité persiste de fagon indestructible. »

. Hua XXIX, p. 337, Alzer 2° 1, p. 287.

.
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flux, ce quatteste la possibifité que 'ai de me souvenir de mon réveil
continu qui est présent vivant muni d’un horizon tétentionnel :

De cela [I'éveil] je puis me souvenir. Dans ’éveil, mon lit, ma chair au lit,
la chambre 3 coucher s'éveillent pour ainsi dire, et U'horizon du passé est
éveillé — dois-je dire que, dans ce premier éveil, <il y a> un horizon réten-
tionnel, que fa chait qui sest au lit éveillée se dérache de I'émre plongé dans-
le flux ? Dois-je dite que, m'éveillant, je suis un <érre> qui continue 3 durer
3 partir de Pobscur « lieu du dedans », tiré du sommeil par Péveil, et que <le
faic d’saller au lir, de sendormir, etc. est par 1a aussi éveillé ? {Hua XXTX,

p. 337, Alrer n® 1, p. 287))

Le passage de la veille au sommeil, respectivement du sommeil a la
veille, est pensé comme « dés-acrualisation », respectivement « actualisa-
tion»: if n'y a jamais de perte définitive. Départ et abandon sont la
promesse du retour et des recrouvailles. Ne retrouve-t-on pas ici le couple
de Uimplicite et de I'explicite ? L'implicite porte en effet en lui ia possi-
bilité¢ de passer 4 I'érat explicite ; de méme lexplicire peut toujours, au
oré de I'intérée, retomber 3 I'état implicite. Le passage du sommeil 4 la
veille, qu'il soit décrit comme celui de Pobscurité 4 fa lumitre, du dedans
au dehors, de implicite & Uexplicite, se fair donc selon une gradaton
conunue :

elle <une conscience assoupies inclut cependant, comme toute conscience en

général, la possibilité eidétique incondirionnée de pouvoir devenir une

conscience dveillde, cest-d-dire quiun regard actuel de 'ego s'installe en un
endroit quelconque de certe conscience sous la forme d’un cogizo s'insérant
en elle, ou plusae jaillissant d'elle er que cet événement puisse alors se répéter,
cte. Ou, pour parler comme Leibniz, que la monade passe du stade de
Pévaluton 3 celui de Pinvolution er devienne, dans des acres plus élevés,
P esprit » consciens de sot. (Ideen 11, § 26, p. 108))

Ce n'est pas par hasard que Husserl applique au moi les concepts
leibniziens d'« involutio » et d’« evolutio ». Leibniz les udlise a la place
des teemes d'engendrement er de mort afin de décrire, nen pas la-pro-
duction & partir du néant et le retour au néanc, mais la transformation
du vivant. Le modéle de la monadologie que Husserl emprunte a Leibniz
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ne lui permet-il pas précisément de penser une vie sans fin ni commen-
cement ' ?

Mais si cette vie omniprésente [ait échec au sommeil et méme au
sommeil sans réves en se transformant indéfiniment en modes de vie
différents, qu’en est-il de sa rencontre avec son tout autre qu’est fa mort ?
Husserl reconnait que la mort n'est pas comme le sommeil auquel je

 peux toujours en tant qu homme échapper (moment du réveil}. Dans un

manuscrit de 1934, il distingue la suspension de 'époché du Fabrenlassen
de la mort. Tandis que la mise entre parenthéses du monde n’est qu'un
autre mode de position, la mort implique un « abandon » universel du
monde et de soi-méme en tant que personne, qui prive le moi monadique
de pouvoit jamais ressaisir ce qui a &té abandonné puisqu’il ne le/se
possede plus, et ce sous aucun mode :

L’abandon du monde qu’on présuppose ici <dans le cas de la morr> doit
« abandonner » de fagon torale er universelle tour ce qui est personne et
mongde pour le moi-centre de la monade, la totalité de la position dans laquelle
cela vaut et continue A valoir, Fr non pas «suspendre la validité » qui esr
encore une position, un autre mode de position de la position personnelle
du monde et de soi-méme.”:

Mais Husserl insiste en méme temps sur la parenté du sommeil et de
la motr : tous deux peuvent étre vécus de I'intérieur comme un Fabren-
lassen der Welr, un abandon du monde, un [Acher ¢ monde. Dans le
sommeil sans réves — comme dans la mort — fe monde ne m’affecte plus ;
du monde, plus rien ne m’arrive qui soit susceptible d’éveiller mon
intérée, je suis déraché des intéréts du monde, désintéressé. En ce sens,
la mort est la « sceur du sommeil » :

1. CF. Ms AVI26/42b : « La phénoménologie confirme la distinction leibnizienne entre
les monades endormies, les monades &veillées qui ont une conscience en un sens parti-
culier et les monades spirituelles humaines, [...] Thomme 2 en lui une autre vie de I'4me,
animale, et en celle-ci la structure des niveaux les plus bas de la monade endormie [..] »

2. Ms BII3/6ab : « Das jetzt angencmmene Fahrenlassen soll ja universal, total, das
ganze was Person und Welc fiir das [eh-Zentrum der Monade ist, die Totalitit der Setzung,
in der es geltendes, fortgeltendes ist, “fahrenlassen”. Nicht “aufler Geltung setzen”, was
selbst ein Setzen ist, ein anderer Setzungsmedus der personalen Setzung der Welr und
seiner Selbst. »
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Avec le sommeil on peut bien parvenir 3 une compréhension. Mais com-
MeENt y parvenir avec la mort ec la naissance ? [...] Tout cela <les différentes
fagons de mourir> n'est pas s'endormir — comme un sommeil dont on peut,
en tant quhomme, se réveilier. Mais ne doit-il pas pourtant demeurer une
parenté, la mort ne reste-t-clle pas pourranct la sceur du sommeil ? La morrt,
n'est-elle pas aussi, vue de I'intérievs, un abandon-du monde (dans le combat
mortel en tant qu'arrachement), et ne peut-on pas aussi dire ici que la vie
fluante ne peut pas s'arréter, et que le moi ne <peuts cesser de durer en elle
sur le mode du flux ? Bien que ce flux soit passé 3 un mode de non-veille
qui ne peut plus conduire 2 un réveil dans lequel le moi puisse 2 nouveau,
objectivé comme moi-homme, sidentifier 3 celui qui plonge dans la mort,
ete. {(Hua XXIX, p. 338, Alter n° 1, p. 287 54.)

Dans le sommeil, mon corps est pour ainsi dire « éliminé » (kaltgestells),

je n’ai‘plus aucune activité, je ne réponds plus 4 aucune affection. Mais -

qu'en est-il de la mort ? Peut-on la penser comme un sommeil érernel
dont on ne pourrait s'éveiller ? Mais Husser] de se demander : « mais le
moi qui s'est constitué pour lui-méme mondainement ne peut-il pas
quand méme “se réveiller” de ce sommeil ? »' Le moi qu'on trouve dans
“la mort, le moi qui n’est plus éveillé, est-il identique au moi du com-
mengement, au moi qui n'est pas encore éveillé, au moi d’avant la pre-
miére affection ? Er Husserl, encare une fois, de s’intertoger : « le vivre-
dirigé-sur-quelque chose, sur ceci ou cela, sur différentes choses, n’ap-
partient-il pas a l'essence du moi et le moi n’est-il pas une polarisation
de la vie qui présuppose des péles opposés dans le processus -constitutif
de fa formation des objets ? »* Pourquoi doit-il donc demeurer une
parenté entre la mort et le sommeil ? De quel ordre est ce devoir ? Poser
Fimmortalité du moi transcendantal, est-ce un devoir éthique ? En va-t-il
ici de la responsabilité du phénoménologue ? Pourquoi donc la vie fluante
ne peut-elle pas s'arréter ? Parce que cer arrét n’appartient pas au nombre

1. Ms C8/4b : « In der miglichen Entkriftung, im Altern bieret sich als ein méglich
seiendes Ende ein traumloser Schlaf ohne ein mégliches Erwachen. [...] Aber kann es
<das fiir sich selbst weltlich konstituierte Ich» nicht aus diesem “Schlaf” doch einmal
“erwachen” ? »

2. Ms €8/5b: « [...] gehdre nicht zum Wesen des Ich das Aufetwas-Hinleben, auf
dies und jenes, auf Unterschiedenes, und ist nichr Ich eine polarisierung des Lebens, das
Gegenpole in einem konstitutiven ProzeR der Gegenstandsbildung, voraussetzt 7 »
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de ses possibilités effectives, parce que le mo_i trzjmscefldan’tal ne peut pas
mourir ; il ne le peut pas dans la mesure ot 1l 0’y a rien d extéieur 3 lu{
et ol précisément’la mort doir venir de Pextérieur. La mort érant ce qui
arrive au moi de Pextérieur, elle est I'inconstituable par excellence puisque
« le moi transcendantal n’a pas d’ex¢érieur », puisque « le dedans inten-

“tionnel ...] est en méme temps dehors » 1 Clest seulement en ce sens

que le moi survit & la mort de son auto-objectivation comme homme
dans le monde : le mot transcendanral ne vit pas sur -lc r’n-ode empmqui
du moi-homme. Husserl décrit ici la mort « vue de 'intérieur » : de que
. .. \ .
intérieur s'agit-il 2 De cet intérieur sans extcrieur qu est la vie transcen-
dantale, de cette sphére immanente du sens qui définitle pher}om‘tfne cie
fa phénoménologie. Ce n'est pas Je moi qui est arraché a laﬁwe (il ne le
T, )
peut pas puisqu’il se confond avec cette vic), cest bien plutdt le monde
qui disparair : dans la mort, le moi n’a plus de vie-de-monde (comme
A . ¥ ’ by b
dans le sommeil sans réves ot la vie fluante s’est fermée a | en)contr? de
toute excitation et de toute aperception}, ce qui selon Husserl n’empéche
pas ce méme moti de continuer a vivre. Puisque je ne peux transcender
. ¥ b -
horizon indépassable de mes expériences qu est le monde et qu’une vie
morte n’est pensable qu'au-deld du monde, je peux seulement penscr
une vie qui n'est plus humaine parce qu’elle seule est encore une vie
mondaine.

Et nous sommes alors obligés de poser des questions qui, 2 partir du monde
et de son interprétation rranscendantale, transcendent le, monde, parce que
la vie « morte », Pétte-mort comme mode de I'écre-sujet n'a pas de place dans
le monde ; seule en a une Ja vie qui-n’est-plus-humaine qui, elle, est une vie
mondaine. ?

- y rg r
Je ne peux pas faire I'expérience de la moxt comme d’un événement
intra-mondain. Une étrange parenté se dessine entre le spectateur désin-
téressé de la réduction transcendantale et la mort, soit symbolique (celle

1. Ms BIVG : « das transzendentale Tch hat kein Drauflen » ; Hua XV, p. 556 1 « Das ,
intentionale Innen [...] ist zugleich Aussen. » .
' 2. Ms C17/86a: « Und wir sind nun gendtigr Fragen zu stellen, die, von der Welt
aus und ihter transzendentalen Interpretation auslaufend, Welt- transzendieren, weil
“rotes” Leben, Tatsein als Modus des Subjekt-Seins in de_r Welr keine Stfslle hat, sondern
nur das Nicht-mehr-menschliche Leben, das allein weltliches Leben heifit. »
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du réve), soit réelle (celle du corps organique) du moi-homme, parenté
que pointe M. Richir. « Husserl commence par dire qu'en régime de
réduction transcendantale, “la mort est [élimination (Ausscheiden) de [ego
transcendantal hors de Panto-objectivation comme homme”. Ce pourquoi
personne ne peut I'éprouver en soi. Est-ce a dire que le lieu du transcen-
dantal en soi, il a<onsistance, est “lien de fa mort™ ? » ! Pour le specrateur
transcendantal qui ne parricipe pas 3 la constitution du monde, la mort
apparait comme un changement du mode d’#tre du sujet constituant: ce
dernier sort de Uauto-objectivation comme homme. Quand le moi empi-
rique meurt, le moi transcendantal continue A vivre, mais bors de fui. Hors
du monde, hors du corps de chair ? Le lieu du transcendantal est-il le licu
de 1a mort ? Comme si le transcendantal ne pouvair apparaitre dans sa
pureté qu'a partir du momenr ol il se dégage de sa version « impure », ol
it quitte l'enveloppe du moi-homme dans laquelle il se trouvait
jusqu'alors*. Comment ne pas penser ici Platon et A certe prison quest
le corps pour I'dme: comme 'dme immortelle tombe dans un corps
mortel et perd ainsi sa purets, le moi transcendanral est contaming dans
sa pureté par lenveloppe charnelie du moi mondain. Etrange tension du
rexte husserlien entre d'un cdré la position toujours réaffirmée de la vie
comme sol originaire et felos indépassable rour 2 la fois (la vie n’a pas
d’exeérieur) et de Pautre ce flire poussé avec fa mort, posée comme incon-
cevable, impossible d’une part, toujouts déja la d’autre part dés lors que
le rranscendanral présuppose et exige du sujet empirique de mouric 2 501,

Comment concilier la finitude humaine avec fe pouvolr et la mafrrise
du sujer transcendansal qui constitue le monde et les hommes qui natssent
et meurent dans ce monde ? Question reformulée ainsi dans le manuscrit
C8 de 1929 . comment se consritue le monde intersubjecrif avec son
espace-temps infini alors que le mol humain est fini® ? Husserl contourne

1. M. Richir, « Vie et mort en phénoménologie », in Alter n° 211994, p. 334. _

2. CE APS, p. 378 : « tour moi-hemme enferme en lui en quelque sorte son mol
rranscendantal »,

3. CF aissi Ms C3/7b : « Es frage sich, ob die Endlichkeit des primordialen Zge die
Bedewtung har, daf auch die Raumzeic nue endlich konstituiert ist. » (« On peut s¢
dcnmndc; si Lu finicude de Uego primordial signifie que I'espace-temps, lui aussi, n'est
constitué que de fagon finie. »}
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la difficulté grice 3 un mouvement de mondanéisation qui lut permet
pour ainsi dire d’insérer le moi transcendantal dans Pordre du monde,
depuis la naissance humaine pensée comme entrée dans le monde, jusqu’a
fa mort pensée comme sortie hors de ce monde. La finitude de Tego
primordial correspond donc au commencement et 5 la fin de la vie

“mondaine : en tant qu’il 2 une vie mondaine, le moi est fini mais en tant

quil a une vie hors du monde, il est infini.

Toure monade humaine « en tant qu’homme naissant » entre dans la com-
munauré de la constiturion du mende et en sorr par la mort humaine,
Communauré de Ja constitution du monde sigrifie que chacune des monades
humaines impliquées dans le monde humain existanr participe & fa vie
humaine dans le monde, que chacune se trouve dans le monde sous forme -
objective et réale en tant qudme humaine avec une vie de I'dme humaine et
naturellement avec un corps humain. Mais d’aurre parr, chaque monade a,
avant la naissance comme aprés elle, sa vie hors du monde si mon analyse de
fa limite est exacte.'

Tout se passe comme si la vie mondaine n’était qu'un mode de la vie '
transcendantale. La naissance ne serait plus un commencement absolu,
mais plutdt la simple continuation d’une vie déja la qui entre maintenant
dans le monde. La mort ne serait plus une fin absolue, mais plutét la
simple sortie hors du monde de cette méme vie.

La monade surgit en rant que nouvel acteur er finalement sc retire 4
nouveau ; c'est dire qu'elle n’¢rait pas avant et qu’elle n’est pas aprés, si éure

. et non-grre signifie justerment érre temporel réal. Le commencement est dans
Iimmanence de la monade une limite de son auto-constirution mondaine
temporelle. Un « pré »-commencement — est-ce que celaa un sens, cela peut-il
en avoir un ? La limite de auto-constitution est limire du développement de
Tenfant, de Phomme en général dans le monde. Pourrzit-on dire que cec
n’est pas le commencement de Pérre, mais seulement celui du se-développer-

1. Ms C8/17a 5q. : « Jede menschliche Monade trirs, “als Mensch geboren werdend”,
in die Gemeinschaft der Weltkonsritution ein und tritr aus mit dem menschlichen Tod.
Gerneinschaft der Weltkonstitution besagt, dafl jede der beteiligren Menschenmonaden
in der menschlich seicnden Welt sich am menschlichen Leben in der Welt beteilige, dalk
jede in der Welt objektiv-real vorfindlich ist als menschliche Secle mit menschlichen
Seelenleben, ineins mit menschiichem Leib nariirdich. Anderetseits hat aber jede Monade
vor dem Geborenwerden ihr auflerweltliches Leben, wie nach thm, wenn meine Limes-
Analyse richtig ist. »
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mondainement et de I'&tre-dans-le-monde et que donc la coexistence des
monades dépasse la mondanéiré. On pourrait alors essayer d'interpréter ceci
ainsi : [érre de la monade est Etre-en-soi-et-pour-soi dans wne auto-constitution
sans commencement wi fin dans la temporalité immanente. Une forme particuliore
de cette constirution, Gui 4 un commencement e une Jfin, est la constirution
mondandisante dans laquelle la monade devient une monade vivant dans le
monde environnant et faisant consciemment I'expérience d’aurres monades
constituées comme des réalivés mondaines, enrrant en relation avec d’autres, .

Ii faut mesurer ici le retournement subreptice de la passivité en activité
opéré par Husserl. La prédonation passive de la mort (comme celle de
la naissance) qui risquait de mettre en danger la toure-puissance de Ia
subjectivité transcendantale constituante se voit maintenant réinvestie par
cette méme subjectivité qui en fait une mort constituée, un contenu de
sens qui apparait dans le flux infini de la vie wanscendantale. Fink
lui-méme, dans la Sixiéwie méditarion cartésienne, s'interroge sur la pos-
sibilité d’une mort mondaine constituée par la subjectivité transcendan-

tale :

' De méme que le temps de Phomme dans le monde prend son comumen-
cement dans fa naissance et finit dans la fort, de méme le Temps transcen-
dantal de la constitusion du monde a-t-il pareillement un « commencement »
cdrrespondant & la naissance mondaine, nne « fin » transcendantale corres-
pondant 4 la mort mondaine ? Qu bien « naissance » et « mort » sont-ifs des
teneurs de sens qui se constituent seulemnent dans [a vie transcendantale déja
I3, qui se mondanéise elle-méme en homme et doit constituer son débnt

1. Ms C8/18b {c’est nous qui soulignons) : « Tritt die Monade als neuer Akreur anf
und srice schlieflich wieder ab, sie war also frither nicht und ist nachher nicht, wenn
Sein und Nichesein eben realzeidiches Sein ist. Der Anfang ist in der Immanenz der
Monade ein Limes threr welzeidichen Selbstkonstitution. Fin “Vor”-Anfang — hat das -
einen Sinn, kann es einen haben ? Limes der Sefbstkonstitution ist Limes des Enrwick-
lungsaufbaus des Kindes, des ganzen Menschen in der Welt. Kénnte man sagen, dafl das
kein Anfang des Seins ist, sondern eben nur des sich-weldich-Enrwickelns und des
In-der-Welr-Seins, und dafl also auch die Koexistenz der Monaden weiterreichr als die
Weltlichkeit, so kénnte man versuchen, das so zu interpretieren. Sein der Monade ist
Insich- und Fiirsichsein in einer nie anfangenden und nie authérenden Selbstkonstiution
in immanenter Zeitlichkeit. Eine besondere Gestalr dieser Kenstitution, die einen Anfang
und ein Ende hat, ist die verweltlichende Konstitution, in der die Monade eine verweldlich

lebende wird und bewnflt andere Monaden als weldiche Realititen konstiruiert erfihrt,
zu anderen in Beziehung tritt. »
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5
mondain propre, et peut-étre la mort dans le monde, le ne-plus-rre E:le
P’homme présupposent-ils également une subjectivité transcendantale exis-

N . L3 - . L. -
“tante qui constitue la « mort» en se retirant de I'auto-objectivation mon
daine ?'

Mais la mort prédonnée se laisse-t-elle vraiment_ reconduirfi a LlI)l sesz
constitué? Tandis quil y a une expétience de I'objet en général, I'expé-
rience de la mort n’est-elle pas nécessairement celle de ma propre mort 2
L’interprétation proposée par Husser! tente elle aussi de reconduire les
phémonénes mondains de la naissance et de la mort 4 leur source teans-
cendantale, 2 cette auto-consticution infinie du flux temporel. L auto-
constitution de 'homme, son processus de développement depuis l_a
naissance jusqu'a {a mort, n’est qu'un cds particulier d’u{le auto-cogsti-
tution pour ainsi dire plus englobante parce que non objectivée dans.le
monde. Puis-je jamais dépasser I'horizon du mondf? : T;out se passe
comme si la donnée empirigne ne pouvait tenir sa vérité d e‘lle’-meme et
devait par conséquent chercher ailleurs sa raison d-’étr.e : considérée trans-
cendantalement, la vie humaine n’est que la réalisation remporellement
limitée d’une monade infinie®. La vie hors du monde - semble: df)nc
s'identifier au flux temporel qui ne disparatt pas avec fa monf humaine,
pas plus que ne disparait le moi qui continue a c.iurer en tui. L.e com-
mencement de I"écre dans le monde n’est pas celui de I'étre. Mais com-
ment comprendre cet étre « sans » monde ? Est-ce cette présence 3 sol de
la vie avant son auto-objectivation dars le monde ? Est-ce un pré-ére
a-temporel en degd de 'étant temporel ? D’une part, Husser_l reconnait
que la mort n’est pas un événement du monde (lia mort du moi empirique
n’a aucun sens pour le moi constituant puisqu’il ne peut’,; a ;\)ropremei-lt
parler, la constituer) ; d’autre part, il réduit sa non-donation & upe sortie
hors du monde, faisant par 12 du mondain un théitre sur la scéne duquel -
entre et sort le sujet transcendantal d’une vie infinie. Huss?rl,- en séparant
d'un cbté la mort nacurelle du moi empirique et de Pautre la mort

1. E. Fink, op. ¢it, p. 68-69. o .

2. Ms C8/ léua: « Inpder Enchiillung der transzendentalen Konstitution 1:1nd in demn
Riickgang auf die absolute Subjekrivitit, zu der sic gf:.hiirt, zeigt sich, daft ]Edti Sec?le -
transzendental betrachter — Realisierung einer Monade ist, aber nur nach dem Stiick ihres
“Lebens™. »
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transcendantale comme retrait du moi pur hors de I'auto-objectivarion
mondaine, ne peut apercevoir que la mort n’est pas la sortie du mot pur
hors du monde, mais au contraire la disparition pure et simple du monde,
une perte fotale qui nautorise aucune compensation transcendantale, Si
la mort participe 2 la constirution du monde, si fa mort est transcen-
dantale, Cest au sens ol elle fait disparaitre ce monde. Toujours pensce
par Husserl comme un mode d’érre au monde, elle n'est finalement
jamais pensée en tant que telle, Cest-a-dire en tant que disparirion du
monde. Mais si la mort empirique a wr sens transcendanral, aloss le
cranscendantal consricuant n’est plus ce qui s'oppose a l'empirique consti-
tué, mais « cette torsion de l'empirique sur lui-méme sans laquelle il ne
serait pas lui-méme » L

Mort et affection

Dans le manuscric AVI30 (1920-1925), Husserl fait Uhypothese d’une
dissolution du mol personneil. Il n’est pas nécessaire en effer que
I'auto-constitution du moi pur comme moi personnel — qui habiruelle-
ment a toujours lieu — réussisse : lidencité personnelle du moi peur se
dissoudre, se désagréger, en corrélation avec celle du monde envirennant
en une multitude de données impressives : «f..] ne puis-je pas, en
déconstruisanr la constitution d'expérience assoclarive, comuinettre pour
ainsi dire un suicide personnel, alors méme que demeurent, a titre de
fondement de cette possibilitd, ma vie — quoique vide de sens d'un point
de vue objectif — ainsi que la polarisation égoique, méme si ce pole
aique n'a pas de sens personnel habiruel. »* Puisque sa vie et son pdle
éeoique subsistent, le mol personnel désagrégé ou « suicidé » reste donc

1. Eormule de ].-L. Nancy prononcée lors d'une rencontre docrerale organisée par
l'urs de philasophie de Strashousg en juin 1953

2. Sur la disselution du moi personnel, veoir E. Marbach, ep. ciz., p. 329 s4.

3 Ms AVI30/52b ¢ « [...} kann ich nicht durch Abbau der assoziativen Erfahrungs-
kanstitusicn sozusagen einen personalen Selbsrmord begehren, wihrend doch als Unter-
lage Fis diese Maoglichkeit mein Leben, wenn auch als objeksiv sinnleses, verbleibr
mitsame der Ich-Dolaristerung, wennschen dieser Tchpol keinen personalen habituellen
Sinn hat. »
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le moti identique d’une habitualité identique. Il existe toujours, méme
s'il ne se rapporte plus 4 un monde, méme s'il est sans monde empiriqne
environnant. Weitlos, il conserve cependant un avoir, un monde « imma-
nent » {qui n’est donc pas objectif ou intersubjectif) : I'unizé de sa vie,
la muldpliciré de ses données impressives dans Punité du temps imma-
nent. Pour Husserl, a mort serait dans cette perspective la simple dis-
solution de mon moi — en tant que moi d’'une aperception transcendan-
tale — comme sortie hors du monde, monde qui continue a exister,
constitué par une intersubjectivité 4 laquelle je n’appartiens pius moi-
méme".

« [...] une force affective positive est la condition fondamentale de
toute vie [...J; dés lors qu'on la rabaisse au degré zéro, la vie cesse
nécessairement, précisément dans sa vivacité. »? « So birt es notwendig
auf eben in seiner Lebendigkeit» : la formulation est ambigug. En effer,
Husserl ne dit pas que la vie cesse nécessairement, affirmation qui
viendrait contredire ceile de Vimmortalicé de ia vie rranscendantale. Tt
rajoute « eben in seiner Lebendigheit», comme s'it laissait ouverte la
possibilité d’'un autre mode d’étre pour cette méme vie : elle cesse dans
sa vivacité, dans son caractére vivant, mais elle ne cesse pas absolument.
La vie « vivante » fait place & une vie « morte » qui reste cependant une
vie. La mort en tant que degré zéro de la vivacité de la conscience (das
Null der Bewufitseinsiebendigkeit) reste une morrt dans la vie plus englo-
bante ; C’est encore et toujours un mode d’#tre de la vie: une vie non
éveillée ou, selon les propres termes de Husserl, une vie « inconsciente ».
Dans le manusczit BI13 de 1934, Husserl — aprés avoir distingué entre
Vimmortalicé de la monade er la moralité de la personne - ajoute
qu'on opére ici avec deux conceprs de mol fondamentalement diffé-
rents : d’un coté, il s'agit du mot qui ne s'est pas éveillé 4 la conscience
(un moi qui n'est donc pas un moi de Pactivité, Lune vie d’acte) ; de
Vautre, il s'agit du moi personnel qui, éveillé, constitue le monde. A

1. CE, ibid. + « So wiire Tod vorstellbar als blofle Auflésung meines Ich als Ich einer
transzendentalen Apperzeption — als Ausscheiden aus der Welt, die weiter ist als durch
einc Intersubjekeivitir konstituiere, der ich selbst nicht mehr zugehdre, »

2. APS, p. 170.
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partir de &, Husserl souligne deux ententes possibles du couple
conscience/inconscient : soit on oppose la monade avec son péle égoi-
que sous sa forme éveillée (le moi est éveilld, est parvenu a }a conscience
et opere dans le monde) 4 la monade avant son éveil, Ja monade
inconsciente ; soit 'opposition opére au sein méme de la monade éveil-
lée, c'est-a-dire de la monade qui est devenue une personne, entre la
conscience d'acte d’un c6té (fa vie du moi éveilié) et fa sédimentation
des activités et les habirualités qui en découlent, de Iautre {la vie du
moi endormi, insconscient). La premiére distinction ne déerit rien
d’autre que fa genése du moi comine passage de la monade endormie
4 la monade éveillée; tandis que la seconde met en évidence le soubas-
sement passif endormi qui motive ou éveille la vie d'acte de la
monade'. Tandis que « la vie éveillée du moi est une vie dans laquelle
le mofi est explicitement affecté, affecté par des unités particuliéres qui
sont précisément par la données pour le moi, saisissables ou saisies »
(APS, p. 160}, la vie inconsciente est une vie qui ne Paffecte plus, qui
n'est plus pour [ui mais qui nest pas pour autant un néant: Cest la
vie du moi transcendantal hors du moi objectivé comme homme. Pour
le dire un peu. bruralement : s'il n’y a pas d'objet sans affection, il
semble y avoir un sujet non affecté. '

Le moi ne peut étre réveillé quaussi longremps qu'il « possede » son corps,
qu'il « posséde » son monde environnant, qu'il « posséde » en hui ses projets,
ses intéréts, méme s’il est devenuy complétement « inconscient » de tour cela,

1. Ms BIT3/3b-4a : « Wir operieren hier offenbar mit zwei grundverschiedenen Begrif-
fen von Ich (nachdem schon unterschieden ist konkretes Ich, Monade und Ich-Poi als
Ich in der Monade. 1) Dias Ich des Ich-Lebens ist nicht zu BewuRtsein erwachr, ist nicht
Ich von Aldvitie, Ich eines Akt-Lebens (was sofort in die Weltlichlkeic fiihrt) 5 2) Das
Ich 2ls personales, gleichwertig animalisches, weltliches Ich. Leben - Wir kommen also
auch da auf verschiedene auseinander tretende Begriffe und nariirlich ineins damit mit
zwel verschiedenen Begriffspaaren Bewufltsein - UnbewuRsein. Monade it ihrem Ich-
Pol ist in der erwachten Gestalt, oder das Ich ist wach, ist zu “Bewultsein” gekommen
[...] -~ die Monade und ihr Ich in der nicht erwachsen Gestalt, ev, vor ithrem Erwachen
— im Unbewufftsein. Nun haben wir natiirlich ¢inen ganz anderen Gegensatz von
Bewufitsein und Unbewuftsein in der “erwachten” Monade, in der perscnal gewordenen,
Hier haben wir zudem prignante oder nicht-prignante Begriffe von Bewulsein, Akt-
bewuiltsein [...J. Schlechthin, im duflersten Sinn unbewullt ist die sedimentierte Akrivitic
[...] und die Habitualitit. »
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. g .

méme ¢l sest évanoui, §'il dort. Mais qu’il soit mort signifie justement qu i
. ~1

ne posséde plus tout cela.

Tandis que l'objet n’est pour moi qu’autant qu'il En’affecte {ce qui
vaur également pour le moi objectivé : tandis que ma vie dans le monde
n'est pour moi qu'autant qu’elle m’affecte}, le sujet transce_ndanta[ peut
continuer 4 étre indépendamment de route affection, mais a.lors il est
sur un autre mede : le moi endormi est toujouss un moi, mais un Mol
qui n’est plus (ou pas encore) affecté par rien. Dans la mort, Ile moi ne
peut plus s'identifier 4 celui qui plonge dans. la’mort. La vie qui continue
sans ce moi objectivé est donc une vie qui n’est plus pour aucun moi
mondain, dont aucun mei mondain ne peut plus avon: consclenf:e.
Husser] décrit 'état du ne-pas-étre-affecté comme I’immerS{on.co'mpI(?t:e
dans la maritre égoique, dans fa Ay, l’ét‘re .égio’iqut? {ndlfferencle\,
Pengloutissement égaique’, comme un ét’at d’lnc!ifferena/atlon )tota[e oll
le moi se cenfond avec le non-moi, cest-A-dite un érar da?'ant la
distinction du moi et de Uétranger au moti (lehfremdes). Ce Sl:l:fct non
affecté, n’est-ce pas le point d'égoité irréduc.tible toujours.de}:‘;-' Ja et
présupposé par toute auto-constitution du §ujet? -Ce que Yxse"H_us:sefl
avec les expressions de vie « endormie » ou « inconsciente » et qu il decr‘lt
comme une « vie sans vie-de-monde », n’est-ce rien d’autre que cette vie
d’avant la mondanéiré, c’est-a-dire ce moi -qui na pas encore pris
conscience de soi, qui ne s'est pas encote constitu¢ comme sujet d’L]_ﬂ
monde environnant. La vie inconsciente serait de égoique qui ne s'est
pas encore temporalisé, un moi a- ou sup{a—t?mporelf un flux qui e
serait plus pour aucun moi,’un flux en sol. St le moi n fl;mc(rig,c qu'en
posant son autre comme n’étant pas lul,.comment parler d'un mot
immerg¢ dans la maritre, d’'un moi endorfm fmtrtir\nent qu’a partir d un
moi éveillé ? Au Téveil, je découvre que j'érais déja ’da’ns le sommfd ce
que je suis 3 Pétar de veilie, seul le mode d’&tre donné n’est pas le méme :

1. Ms BII3/5a-5b : « Geweckt kann das Ich nur solange sein, so(l‘ang:. es seinen Leib
“hat”, seine Umwelt “hat”, in ihr seine Vorhaben, seine Intffre.ssen hat”, auch.}vennbes
dessen vollig “unbewuflt” geworden ist, wenn s ohnimichrig ist, wenn es schlift. Aber
dafl es gestorben ist, sagt eben, dafl es nicht mehr hat. »

2. Cf. Ideen IT, § 58, p. 233.
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dans le sommeil, le vécu hylétique n'est pas déraché, il me m’affecte pas
candis qu'a U'érar de veille, il se détache er m’affecte. Clest cetre dialec-
tique du moi et du nen-moi qui rend impossible I'arréc de la vie : méme
une vie fermée 3 touce affection est encore régie par l'unité duelie du
moi et du non-moi, mais dans ce cas, le moi n’étant plus morivé par
rien sendort et se confond alors entidrement avec le non-moi. Ce que
fe moi éveillé avaic constitué er acquis dans un intérét antérieur ne
disparait pas purement et simplement, mais tombe dans le sommeil qui
reste une modalité du moi, celle de I'absence de tour intérér, de roure
activite.

Ici surgissent plusieurs questions. Qu’est-ce qu'une vie qui ne serait
pas une vie-de-rmonde ? Comment est-elle pensable ? Tout ce qut est pour
moi est 3 partir de mon moi éveillé ; tout ce que je sais du monde, je
le sais en tant que moi éveillé, Que puis-je alors savoir d'un érac de
non-veille qui ne peut plus conduire 3 un érac de veille, ¢’est-a-dire d’'un

- - . . 3
¢rat dont je ne peux pas me ressouvenir ? Si « le monde pour moi'n'a -

pas d'autre sens que celui qui est constitué en mal, & parut de ma vie
éveillée », si « ma transcendantalité comme moi éveillé est la présuppo-
sition de |'8tre de ce monde » ', if semble bien que ma vie en tant que
moi endormi ne puisse plus érre une vie de monde. Mais gu'est-ce que
certe vie fluante fermée 3 toute affection, toure sollicitation du monde ?
Le flux lui-méme est-il cancevable indépendamment de Iaffection # Que
serait une impression qui n'aurait aucune charge affective 7 Que serait
une impression qui ne m'affecte pas ? Limpression originaire n’est-clle
pas constituante précisément en tant qu'affective 7 On objectera qu'it
s'agit ici d’unc auto-affection et non pas d'une affection du monde ?
Mais n'appartienc-il pas 4 la nature de U'affection d’étre consdtutive d’'un
seul et méme mouvement, et du rapport de fa subjectivité au monde, et
de Punité temporelle de la subjectivicé elle-méme ? Allons encore plus
loin : exigence 4 penser D'articulation de l'affection mondaine et de
{'auto-affection ng fragilise-t-elle pas Pidée d’un sujer constituant, st com-
prendre la dimension affective de la conscience c’est du méme coup
comprendre la « prédonation » {Vorgegebenheit) passive du monde. Clest

1. Hua XXX, p. 333, trad. in Alrer n® 1, p. 282 ot 283.
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ce sol originaire du monde qui nous conduit 4 mettre en question la
passibilité d'une vie absolument sans monde . La vie fluante qui ne cesse
de s’écouler, méme si elle le fait sur le mode du non-éveil, ne présup-
pose-t-elie pas elle aussi le monde comme sol premier de toute expé-
rience” ? Que serair une vie qui ne ferait Pexpérience de rien, qui donc
n’affecterait pas méme celui qui la vic ? Le simple écoulement du présenc
vivanr se continuant indéfiniment ? Mais la forme du temps est insépa-
rable de son contenu, ¢’est-3-dire des data hylétiques. Dans le vécu du
sentir {das Empfinden), je me rapporte intentionnellement au send {das
Empfundene), la non-coincidence entre sentir et senti correspondant-a la
modification rétentionnelle de Pimpression originaire. Vivre le temps et
dans le temps, C'est sentr, ressentir ce temps que nous constituons er
dans lequel, d’un méme mouvement, nous sommes toujours déja empor-
tés. Le ternps n’est rien indépendamment de ce qui'se constitue en lui,
indépendamment du vécu de sensation. Or la sensation ne faic-clle pas
déja monde dans la mesure ob Paute-affection exige de penser un écart
minimal entre affectant et affecté et ou cewe héréro-affection fait surgir
un « pré-monde », résultar de synthéses passives associarives. Bien siir, ce
monde de formes, de sons et de couleurs, d’odeurs et de bruits n'est pras
encore le monde d’objets, corrélat de Vactivité perceprive, mais C’est déja
un « monde » qui affecte le moi qui ne cesse de durer dans la vie du flux.
Dans ces conditions, comment penser ce qu’on doi¢ penser selon Husserl,

1. En montrant qu'une vie fermée 3 toute affection, cest-3-dire une vie sans vie-de-
monde, §identifie 4 ia mort, nous voulons montrer que méme une vie archi-impression-
nelle au niveau le plus primordial implique déja un dehors ekstatique. En d’autres termes,
Ia « Vie » henryenne se confond selon nous avec la mort, tandis que la vie husserlienne
ouvre — par Iintentionnalité affective originaire — le sujet 4 la transcendance du monde.

2. Le corrélar nécessaire de la vie husserlienne est un « monde », bien qu'il ne s'agisse
pas encore du monde ekstatique de la perception que le sujet a en face de lui; « avant»
ce monde d'objers, il y 2 un monde de sensadons ¢t d'affects vécus par le sujer. Mais
quest-ce qui justific ici Purilisarion du terme « monde » si rien 3 proprement parler
n'apparait ? Clest parce que je ne suis jamais tout 4 fait fa peur ou la joie que j'éprouve,
parce que je nc parviens jamais 4 coincider totalement avec ce que je ressens que nous
nous autcrisons. 2 qualifier le domaine des affects de « monde » : sensations et affects
ouvrent un monde, au sens ot ils ouvrent 4 Pintérieur du sujer lui-méme un certain écart
3 sol permettant au sujet de devenir et de s'identifier par rapporr 4 ce quabsclument
parlant il n’est pas — ce que Husserl nomme de fagon générale le « non-moi ».
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4 savoir une vie fluante fermée 4 toute affection, si Iaffection est préci-
sément constitutive de cette méme vie? D’aprés notre hypothése de
travail, si I'affection est bien la condition de toute vie, alors une vie non
affective n’en est plus une et la vie fluante, contrairement 4 Paffirmation
de Husserl, doit alors cesser. Nous aimerions montrer que le jaillissement
de vie, s'il n’est pas objet dans le.monde, n’a pas pour autant Jieu dans
une pure immanence, qu'au contraire il implique toujours un horizon
de sens, un monde en général. La pré-constitution passive du moi, cette
présence 4 soi de la vie avant son auto-objectivation dans le monde, est
simultanément ouverture d’un monde. Y a-til contradiction ? Moins
qu’une contradiction, il s'agic d’un rapport de fondation : si I'on distingue
entre objer mondain et le monde en général, alors 'auto-constituer
passivement signifie s’ouvrir ou ouvrir un monde sans pour autant consti-
tuer déja des objets. Nous voulons montrer que la subjectivité transcen-
dantale « précéde » le monde au sens o1 elle est pré-apparaissante (dans
Fintentionnalité longitudinale de la rérention, elle s'appréhende elle-
-méme comme sujet, coinme événement), ¢'est-3-dire en ce qu’elle précede
L'objet (et Pobjet qulelle est pour elle-méme), tout en érant contemporaing
du monde comme horizon.

Examinons d’abord la voie empruntée par Husserl dans les Analyseri
zur passiven Synthesis, et plus précisément dans le chapitre intitulé « Le
phénomene de [affection ». Résumons le chemin de pensée sinueux tracé
par ces pages. Husser] tente de mettre au jour une couche de sens indé-
pendante de toute affection mais se voit finalement contraint de réviser
son point de départ: le non-affectif devient du pré-affectif ou encore
une tendance 3 Faffection. Avant I'affection, sans elle, il n’y a ni objet,
ni présent articulé objectivement ; ainsi, les synthéses passives constitu-
tives d’unités hylétiques (donc au sens large, constiturives d’objets) ne
sont pas non affectives, fermdes 4 route affection, mais au contraire
pré-affectives, tendant vers Paffection. En repensant les niveaux pré-
affectifs comme érant en réaliré défa affectifs, Husserl s'attaque au pro-
bleme essentiel posé par les syntheses passtves : comment peut-il y avoir
un sens sans sujet ? Comment lunité d'un champ sensible homogene
peut-elle se constituer avant I'affection ? Qulest-ce qu'une sensation qui
ne serait pas pour un moi, sentie par un moi ? Poser affection comme
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ibilité jectivité, n'est- ier indissolublement
condition de possibilité de 'objectivité, n’est-ce pas lier indis

. sens et sujet ?

Retracons le cheminement du § 34 oil, Hgs}setl 's’int'errc?ge sur .la rei-a—.
tion entre Iaffection et la formation.de 1 unité (Emb.srzt;bzldng) ; est ici
thématisée une difficulté qui traverse le chaP1tre entier : CDI‘I;{I’L-EHIZ dis-
tinguer sphére pré-affective et sphere affective ? Lf:s darfz h}; Zt)xqucs sai
constiruent-ils véritablement indépendamn?m’lt de P'affection ' nhpour
rait le penser 4 lire e début du chapitre qui sépare netcement des champs
seusibles et I'affection’. Mais la suite vient nuancer cette istinction
tranchée. Suivons maintenant les hésitations de Huss‘erll. La s;zrnthesc
formelle universelle du temps ainsi que la synthese associative de | hqmg-
géne sont décrites comme des. synthéses « prf’i—affectwes. » (yor-aﬁrek;zv)
constitutives d’unités hylétiques.. Cette « mise en re’hef » '(Abbeb,ung)
constitue la condition de possibilité de I'affection : «1 aff_ec.tion présup-
pose avant tout une mise en relief». Mais cOmment,—dxstmguer fintlrﬂe
Abbebung et Affektion si seul ce qui se du\étache peut m aﬂ:a;; et si se
ce qui maffecte se détache, si les synth.cses associatives de omogzne
constituent elles aussi, et avant Faffection, quelq.ue chc’)_.s‘e commcdei
unieés, cest-a-dire si la sphere pré-affective consticue dga un monde ?
Est-ce accueil des data hylétiques dans l’affectlwte, dems la ’ter;c%an(fe a
étre affecté, qui transforme ces mf'%mcs unités e1'1>un1tes [ite—od;ectzriz
(vor-gegenstindlich) qui sont alors 1a pout un moi ? Ht?ssgr sel, aff;ma. :
si la constitution réelle des données hylétiques ne nécessite pas 1,ELﬁ:ection,
comme si 'analyse, ayant mis entre parenthésessle probleme d;. . fcuon,
n'avait été jusquici qu'abstraite ou formelle®. Comment faut-ii com-

1. CE ‘APS.p 148 (nous soulignons) : « Nous n'avons pas J:)csqm de nous e’ngai%am;;:l
. CL APS, p. '
dans une phénoménologie des champs sensibles. 1l suffit de lalvoxé mentionnée. » :
7 i es questions relative
; i nous rapprache beaucoup plus : =
une auire direction de recherche qui 1o : cladives
4 P'association, caractérisée par le terme d’affection que nous connaissons mais qu il no
? .
i i riculitrement. »
faut maintenant envisager tout partic o ' )
2. Cf, ibid., p. 154 ol il est question des « légalités pré-affectives de [rj.l ’formatlon de
Punité » et p. 165 ol il est question d’une « spécificité pré-affective des éléments ». "
3. Cf. APS, p. 152 (nous soulignons) : « Mais quand est-ce que ce gﬁlc nous cotnst r:_e
rons, indépendamment de la question de laffection, comme quelque chose qui es_i\ e e
devient qu’2 partir de la concrétion et du contraste, est-il réellement affectivement fa po
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prendre cette Wirklichkeir? L'objet peur émre détaché « pour soi- g (foir
sich) ou « pour le moi» (fiir das Ich). Avant Vaffection, des unités de
couleur, de son, eic. se dérachent des champs visuels et auditifs par
contraste et fusion, mais cer &tre-détaché n’est pas encore pour le moi;
l'affection n’est pas seulement Abbebung, elle est Abhebung fiir mich. C’e.st
la méme chose qui se détache au niveau pré-affectif er au niveau affecrif,
mais une fois pour soi, une autre fois pour moi. « Fir das Ich abge:bo!:en
sein » n'appartient pas i tout donné détaché. Clest le « privilege de I'affec-
tion » *. L'unité (objet au sens large) n’est alors plus seuleme:}t un
« événement objectif », une unité pour soi, elle est bien plurét « mise en
scéne subjectivement » : {'unité objective devient véritablement pour le
moi. Mais une unité qui rie serait pour aucun sujer est-clle pensable ?
L'impossibilité de répondre par I'affirmative conduir Husserl 2 penser
une continuité entre fa sphére pré-affective et la sphere affective sous i.a
forme d’une gradation de U'affection { Gradualitit der Affeketion) qui rédu{t
la distinction des deux sphéres 4 une différence de degrés : le pré‘affe?tif
devient puissance affective. Husser] distingue alors entte « affection
réelle » (wirkliche Affektion) et « tendance i l'affecrion » {Tendenz zur
Affekrion) selon le degré de la force affective {(affekzive Kraft) exercée sur
le moi : seule une force suffisante pourra arreindre et stimuler le mot. Il
n'y a pas d'objet qui ne soit en méme temps objet pour le mo‘i : la'donnée
hylétique, simplement 13, toute faire, ne serair pas certe ur_nté si elle ne
tendait pas a m'affecter. L'affection joue donc un réle essentiel pour foute
consritution d’objets et est constirutive du rapport de la subjectivité au
monde :

It n'est pas exclu et méme trés aisé 3 concevoir que laffection joue déja
un rdle essencict dans la constitution de toute objectivité de celle sorte que,
sans elle, iy wwrair absolument ancun objer, ni qucun présent articulé objec-
tivement. (APS, p. 164, nous soulignons.) :

le moi? Quand est-ce qu'un groupe, une configuration du champ visuel ou tactile [...]
se déachent-ils réellesment pour moi ? »

1. APS, p. 150, . \ ]

2. Quand il traite de U'affection, Husserl semble ne pas pouvoir cchapp{et: A certaines
contradictions ou du moins tensions, que 1. ¥amaguchi a bien mises en évidence dans

son ouvrage Passive Genesis wnd Inzersubjektivicir bei Edmind Husserl, The Hague, Nijhoff,
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Les questions se multiplient : que signifie Iintrusion de Paffection au
niveau des synthéses passives ? Que le sens qui s’est constitué sans moi
n’est cependant véritablement sens qu’a partir du moment ot il est pour
un moi, c’est-a-dire ol il est affeccanc ? La relarion du moi 4 ses vécus
hylériques n’est ni un rappore d’extériorité, ni 2 l'opposé une pure imma-
nence ; elle est affective. L’affection en effet ne vienr ni exclusivement
« du dehors » {de ]a hyie), ni exclusivement « du dedans » {du moi). A la
penser comme un rapport d’extériorité, on retomberait dans une psy-
chologie de type naturaliste que Husserf n’a cessé de combattre : la rela-
tion affecté/affectant n'est pas d'ordre causal; 4 [a penser comme pure
immanence, on §'interdit route ouverrure au monde, tour Atre-au-
monde : il 0’y a pas d’affection sans un écart minimal entre affectant et
affecté, sans altérité. Laffection permet ainsi d’échapper 3 la fixité de
Popposition du moi et du non-moi er de donner & celle-ci roure son
épatsseur. Le moi affecté par la Ay/é la pose comme le premier non-moi
pat rapport auquel H devra se comporter. En un sens, cest le moi lui-
méme qui constitue son vis-3-vis tout en étant morivé dans et par ce
processus de constiturion lui-méme. L'affection au niveau hylétique ori-
ginaire met bien en évidence que l'affection du sujet par le monde aux

1982. Aprés avoir relevé dans les APS que « tour champ sensible pour soi est une telle

" unité, constitude sans aucune affecticn » {p. 160), Fauteur se demande comment Husserl

peut d'un cdté affirmer que la formation de Punité du champ sensible ne nécessite aucune
participazion du mot et de I'autre reconnaitre par exemple que Pordre selon la draite ef
{a gauche, e haut et le bas nécessite la constitution kinesthésique de U'espace et donc la
réceptivité du moi. D'ol sa question : « Faut-il dire que la forme d’ordre des champs
sensibles qui apparemmenr appartient i la formarion pré-affective de 'unité incluc en
fait déja en elle les sléments affectifs 7 » {op. cit., p. 42). L’homogénéité d'un champ
est-elle possible sans force affective ? Quelle est la différence entre la synthése pré-affective
et la synthése affective ? Husserl répond que le davum de sensation affecte le moi sans
unité objecrive randis que 'affecrant de laffection a déji une telle unité, est déja quelque
chese qui se « détache ». Mais précisément : comment un datum sensible affectif se
dérache--il du champ pré-affectif ? Quel contenu de sens a-t-il dans la formation d’unicé
pré-affective ! Pour Yamaguchi — comme pour nous — Husserl donne l'impression, en
tout cas dans les Analysen zur passiven Synthesis, 'inclure Ia formarion d’unité pré-affective
dans la synthese affective et d’expliquer ainsi unirairement ensemble de la synchese
passive. CE. Jdeen IT, p. 337 : « Les tendances qui reposent dans la sensibilité elle-méme
ont une relation essentielle avec les rendances affectives, A savoir les tendances ou inten-
tions rarrachées 3 la sensibilité deviennenst les voies de Yaffection. »
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é'tages supérieurs de la constitution n’est rien d’autre quune auto-affec-
tion, dans la mesure ot étre affecté par la Ay, Cest étre affecté par soi-
rnér'n'e pu.is:que la /ple vient de moi, une conscience sans moment réel
h?rlcmque n’étant pas concevable. C’est parce que Vaffection est ce moment
d au'to—référence,- de rapport 4 soi-méme, qu’elle est dans le méme geste
surgissement d’uri pré-monde. Etre affecté, Cest donc d’un méme geste
advenir 4 soi-méme et advenir au monde. ‘ ..

Si 1.6 non-affectif se révéle étre un pré-affecdf, la question initiale
IeSUrgit : comment penser ce qui se ferme 3 toute affection, comment
penser fa mort d’un point de vue transcendantal ? Fn dautres termes
«la sorde de I'ggo transcendantal hors de Pauco-objectivation commc:.
homme » n’entraine-t-elle pas avec elle fa perte du transcendanral inca-
pab_le, sans affection, de continuer ‘dans son &tre ? Si I'immortalicé du
moi transcendantal découle de fa représentation du temps comme coni-
nuité de présents vivants, on voit mal en quoi la simple forme du flux
peut étre nommée vie. Cette forme exigeant d’étre remplie par-son
contenu affectif, on voit mal comment ce flux peut se fermer 3 toute
aff’cctlon sans par la disparaitre comme flux vivant. Faut-il ‘en conclure
qu'une vie fermée A toute affection ne peut apparaitre que sur ke fond
d’'une vie fondamfmtalement affectée {qu’elle ne peur apparaitre qu’a ou
pour elle), & savoir la vie du moi ? La description de la mort n’est-elle
pas principiellement vouée 4 Iéchec puisquelle repose nécessairement
sur I'effectivité d’'une temporalisarion vivante infinie ? ‘

LA QUESTION DE LA FACTICITE
Le retour au monde de la vie

. E’tant en méme temps objet dans le monde et sujet pour ke monde,
je nappartiens pas enti¢rement 2 celui-ci. C'est en tant que sujet pour
.le‘ monde que je suis immortel : en tant que donateur de sens, je ne peux
ni naftre, ni périr, mais seulement « entrer » et « sortir de scéne ».

) Toultv[ cr{ngo, avec toutes ses compaosantes, naft ou périt dans le flux des
vécus. Mais le suj it ni Arit, bi 3 itre, I

vécus Sujet pur ne naft ni ne périt, bien que, 4 s2 manitre, il « entre

cene », puis « sort de scéne ». I entre en action et puis se retire de toute
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action. [...] A I'ego pur appartient donc, non pas le naitre et le périr, mais fa
propriété eidétique d’entrer en scéne et de se retirer, de commencer et de
cesser de fonctionner de fagon actuelle, de régner. « II entre en scéne » et ¢ des
actes au sens spécifique du cogito font événement dans le flux de la
conscience », cela veut dire la méme chose, puisque précisémenr I'essence de
tels actes consiste 3 étre, en rant gu’« accomplis » par I'ege, du vécu inten-

tonnel. (deen I § 23, p. 103.)

Sur quelle scéne pénétre le mot pur ? Nest-ce pas sur la scéne du
monde ? La métaphore théirrale que nous avons ici en vue ne met-clle
pas au jour ce qu'on pourrait appeler une « mondanéité transcendan-
tale » ? Nous aimefions montrer ici que linsistance de Husser] sur cette
métaphore metrant en jeu une scéne ol puissent se dérouler les événe-
menrs n’est pas sans rapport avec la thématique du monde prédonné et
qu’il y a 3 lintérieur méme de cette pensée dont on pourrait se demander
si elle laisse ouverte une quelconque possibilité de s'ouvrir 4 la transcen-
dance (si Dieu lui-méme est constitué par ma conscience absolue) une
profonde réflexion sur la finitude. . -

L’insuffisance du retour au sujet kantien de la théorie dela connais-
sance se traduit chez Husser] par la nécessité d’'une réflexion sur le monde
de la vie : la philosophie doit coincider avec la vie concréte . Dans les.
années vingt (et tour particulitrement dans le cours de 1925 sur la
psychologie phénoméuclogique), la ‘phénoménologic  husserlienne
winterroge plus le monde dans sa possibilité d’un point de vue gnoséo-
logique {comme cest le cas dans les Jdeen I), mais au contraire prend
son point de départ dans le monde de la vie 2, On assiste [ 4 une grande
muration de la théorie de la connaissance qui se voit reléguée & l'arriere-
plan derritre le probléme du monde de la vie comme sol de toute science.
Le motide de la vie, qui jusqu’a présent n’était qu'un probiéme régional,
devient un probleme philosophique universel>. En effet, la phénoméno-

1. E. Lévinas, « De la description & 'existence », in En déconvrant lexistence, p. 97 :
« La philosaphie ne tranche pas sur la vie, dans un inscant privilégié, mais coincide avec
elle, elle est I'événement essentiel de la vie, mais de la vie concrete, de la vie qui n’enjambe
pas ses limites, ».

2. Voir 4 ce sujer Varticle de J. Benoist « Sujet phénoménologique et sujet psycholo-
gique », in Auzour de Husserl, p. 160-186.

3. Cf. Krisis, p. 137 5q.
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logie est plus qu’une eidétique du monde érudié par les sciences positives.
Le monde de la phénoménclogie n'est pas celui de la science : I'analyse
rranscendantale ne peut plus viser la seule mise au jour des conditions
de possibilité de la science puisque ce que vise la science en tant que
science, 4 savoir le monde, ce monde, la phénoménologie le « met entre
parenthéses » afin de dévoiler-la sphére de I'apparaitre. Le retour au
monde de {a vie va donc de pair avec un profend remaniement du concept
d’expérience . Husserl reconnait d’un cdté que Pintérér philosophique
qui 'anime n’est pas celui de la philosophie transcendantale, prenant en
cela ses distances par rapport & Kant, mais souligne de l'autre la parenté
existant entre son probléme qui est celui de la structure d’essence du
monde de U'expérience possible et les problemes kantiens de Pesthétique,
de {'analytique et méme de fa dialectique 2 En effer, Husserl, en insistant
sur la passivité de Vexpérience originaire, I'affranchit de la tutelle de la
pensée — qui, cile, met en jeu Pactivité d'un sujet — et lui donne e droit
d’exister en roure autonomie en degd de toute reprise prédicative.

N'est purement expérimenté que ce qui nous est passivernent prédonné
ou se donnera comme rel er ce que nous pouvens nous approprier dans la
simple activité du faire Vexpérience, de la « réceprivieé », Est donc exclue toute
activied de la pensée spécifique qui se procure, méme si ¢a se fair sur le
fondement de 'expérience, sous la forme des produits logiques de nouvelles

objectités qui alors ne sont justement plus de simples objecrirés d’expérience.
(PP, p. 95)

En termes kanriens : Husserl assume I'esthétique transcendantale, mais
une eschétique qui s'est émancipée de sa dépendance a I'égard de I'ana-
lytique. Dans le couss de 1925 sur la psychologie phénoménologique,
Husser! peur alors affirmer, contraitement i Kant, qu’il y a une expérience
du monde. A ceux qui objectent qu'on ne fait en réalité que Pexpérience
d’une tranche de monde (PP, p. 60) et qu’il est donc inexact de parler

1. Husserl écrit 3 Misch fe 16 novembre 1930 « Car j'étais convaincu qulavec la
“téduction rranscendancale” on gagnait la subjectivieé ultimement authentique et concréte
dans toute la plénitude de son éere et de sa vie, =t en elle la vie d'effectuation universelie
et non pas seulement la vie d'effectnadon théorique : la subjectivité absolue dans son
historicied », in Edmund Husserl : Brigfwechsel, vol. VI, p. 282

2. CE PP, p. 94 5q.
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d'un monde donz on ferait expérience, la donation de ce dernier néces-
sitant I'activité synchérique de la pensée, i répond par une question :
peut-on dire qu'on fait lexpérience d’une chose ? La chose n’est-elle pas
toujours plus que ce que nous pouvons petcevoir d'elle ? L'expérience
qui s'est affranchie du projet transcendantal classique, C’est-a-dire de
Porientation gnoséologique de la question des conditicns de possibilité,
Cest I'unité synthétique concordante de prédonation, le sol originaire
passif de toute constiturion. La pré-donnée universelle du monde n'est
pas une situation de la vie plus ou moins conringente ; c’est la proto-
sitnarion qui supporte toutes les situations particuliéres et changeantes.
Au moment oll 'expérience commence, 'horizon a déja pourva celle-ci
d’éléments structurels : au départ, il y a un pré-savoir partiellement indé-
terminé, une sorte de pré-connaissance de la chose qui fait qu'on connatt
toujours plus que ce qui arrive i notre connaissance, que la conscience

‘d’expérience n’est jamals vierge. Avant le monde scientifique et méme

avant le monde du sens commun, if y a quelque chose comme un
pré-monde qui n'est pas encore articulé par les formes er les catégories.
A ce niveau originaire, ce qui s'offre 2 nous dépasse toujours ce que I'on
vise : présence et non pas présent ; croyance et non pas savoir. Les sen-
sations telles qu’elles nous arrivent sans attention de notre part, ces unités
d’identité, passivement préconstituées, ne renfermant aucune prédica-
tion, se détachent d'un entour qui est roujours co«présentl. Ce fond,
Cest horizon exrerne de la chose, cuvert et infini, d’objers co-donnés,
et plus généralément le monde en rant qu'horizon des horizons. Fond
de confiance dans le monde, présence siire de {a chose, croyance irrécu-
sable dans le sensible : la thése du monde est Ui-doxa fondamentale et
primordiale 2 laquelle toutes les modifications renvoient. Le sol universel
qu'est le monde n’exige pour éure toujours déja [a aucune parricipation.
acrive du sujet : prédonné passif, il existe avec une évidence incontestable.
Sans foi en la réalité, il 0’y aurait pas de connaissance. Le monde est le
sol des sols, 'horizon des horizons, le corrélat nécessaire de toute
conscience, Certe confiance dans le monde est foi puisqu’il est impossible

1. Sur la prédonarion du monde, voir en particulier le § 7 de Expérience er jugement,
ainsi que le § 16,
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de la thématiser, tout effort de la réfléchir la metcant déja en ceuvre, Le
monde de la connaissance repose donc sur le sol de la croyance universelle
au monde.

Ce sol unjversel de la croyance an monde est ce que présuppose toute
pratique, aussi bien la pratique de {a vie que lz prarique théorique du connai-
tre. L'étre du monde dans sa toralité est ce qui va de soi, ce qui n’est jamais
mis en doute, ce qui ne résulte pas d'une activité de jugement, mais qui
constitue le présupposé de tour jugement. [...] Ainsi tour étant qui nous
affecte nous affecte sur le sol du monde, il se donne 4 nous comme un étant
visé comme tel 5 [...] Le monde comme monde étant est la prédonation universelle
passive préalable k& toute activité de jugement, 3 toute mise en ceuvre d’un

intérér théorique. (EU, § 7, p. 25.)

La réduction phénoménologique et le retour au monde ne s’excluent
pas ; ce dernier est bien plutdt Papprofondissement de celle-ci; Cest en
explorant le sens de la Sinngebung subjective que Husserl retrouve le
monde comme la réalité méme du constituant (mais Husserl n’ira pas
jusqu'a mettre la réduction elle-méme en question). Merleau-Ponty a
bien mis en évidence cette interdépendance de ta réduction et de I'écre-
au-monde. « Loin d’étre, comme on I'a cru, fa formule d’une philosophie
idéaliste, la réduction phénoménologique est celle d'une philosophie exis-
tentielle : I fn-der-Welt-Sein” de Heidegger n’apparait que sur le fond de
la réduction phénoménologique. »' Ce que nous fait perdre Pépoih2 n’est
pas le monde mais I'évidence irréfléchie du monde. Dans la thématisation
philosophique, le monde n’est plus présumé 1 sans que le mouvemenc
de fa donation ne soit pensé. La réduction ne consiste pas 4 se détourner
de la réalité naturelle vers ses fondements aprioriques mais 4 thématiser
la croyance comme telle, Cest pourquoi I'analyse de la doxa n’atteint le
niveau fondamental que si la.réduction est déji accomplie. « Une inter-
prétation effective de I'engagement constitutif de Fétre-le-13 humain dans
Pactitude naturelle présuppose le désengagement réductif, »*

La reformulation de la réduction conduit donc d’une philosophie de
P'acte centrée sur le probléme de la corrélation noético-noématique de fa

1. M. Merleau-Ponty, Phénoménologie de la perception, p. 1.
2, E. Fink, De la phénoménelogie, trad. D. Franck, Paris, Minuir, 1974, p. 132,
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conscience A une philosophie de la vie renvoyant au sol prédenné ultime
qu'est le monde. Aussi Ia remarque de Heidegger a Husserl dans la
deuxitme version de Iarticle « Phénoménologie » pour [ Encyclopaédia
Britannica : « Un monde ne faic-il pas partie de essence de I'ego pur 7 »'
résume-t-elle moins leur différend que leur parenté. Quand Husserl
reproche aux sciences positives de présupposer le monde {et cela vaut
méme pour fa psychologie phénoménologique), il leur reproche non pas
cette présupposition (le monde est toujours déja fa, cest bien I'enseigne-
ment du dernier Husserl), mais bien plutér le fait que cette présupposi-
tion reste ininterrogée : les sciences positives prennent appui sur le sol
du monde sans méme le savoir. Seule la phénoménologie transcendantale
est une science véritable et rigoureuse parce que précisément elle met en
question ce sur quoi reposent toutes les scierices sans exception : le
monde. La phénoménologie devient par 1a la science universelle du
monde. La nécessité de ne pas présupposer le monde doit se comprendre
non pas comme la mise hors jeu du monde (premier sens de la réduction
transcendaniale?), mais au contraire comme la nécessité d’interroger ce
qui est tacitement présupposé, le monde devenant le corrélat nécessaire
du sujer constituant. Si 'on veut comprendre le sens d’une constitution
transcendantale du monde par le sujet, il faut prendre en considération -
le monde en tant qu'il ne saurait se réduire 4 un ensemble de choses, en
tant qu’il excéde la perception de ces choses. L’étre du monde n’est plus
exclusivement intentionnel puisque le monde préctéde toujours déja le
sujet qui fe dévoile, puisque le monde lui est toujours déja prédonné.
Le monde m’est donné — ou comme dit Husserl « pré-donné » — avec
ma naissance, mais au cours de ma vie, fais-je jamais attention a ce don

1. PP, p. 274, wad, frang. in Notes sur Heidegger, Paris, Minuit, 1993, p. 119. -

2. Dans les Jdeen I, Yandantissement du monde {Weltvernichtung) ne }‘éussm pas 2
mertre en danger la toute-puissance de I'egs pur constimant puisque .Ia conscience absolue
n'a pas besoin des choses pour exister (cf. Jaken 7, § 49 : « La conscience ab§olu§ comme
résidu de Pandantissement du monde »). Dans Fanéantissement du monds, je suis encore
une conscience intentionnelle (la ruine du monde n’est pas I'absence d’intentionna]itc’)l
mais une conscience qui vise le chaos. C'est en ce sens que « #u/ é‘ﬁ‘f réel, }11.:1 ére qui
pour la conscience se figure et se légitime au moyen d'apparences n'est ndcessaire pour
Vtrve de la conscience méme (entendue en son sens le plus vaste de flux du véeu} » (ibid,
p. 92).
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du monde ? S’interroger sur des phénoménes comme la mort, la naissance
ou le sommeil, c'est précisément tenter de réfléchir sur cetre prédonation
du monde. Ces événemenrs du monde factuel sont-ils simplement des
faits contingents ou ont-ils, précisément en tant qu'événements empiri-
ques, une signification transcendantale ? En d’autres rermes, ces ruptures
de la donnée intuitive sont-etles accidentelles, contingentes, ou bien par-
ticipent-elles a la constiturion du monde ? « Sommeil - naissance - mort
sont bien entendu des problemes en rant qu'événements dans le monde
factuel er dans fa mesure ol on se demande s'ils doivent appartenis
essentiellement 3 un monde en général, s'ils ont leurs modes de consu-
tution originaire. »' Ces faits empiriques ont-ils ou non une signification
cranscendantale ? « A ceci <au sommeii> s'ajoutent la naissance et la morr
qui expriment les limites du pouvoir considérées d’abord d’un point de
vue empirique, mais qui visiblement aimeraient avoir un sens par-dela
lempirique ey

I} ne faut pas méconnattre I'importance de telles interrogations : ¢’est
le sens méme de la phénoménologie qui est ici en jeu sous la forme d’une
interrogation sur les limites de l'intuitivite. Si ces « faies érranges » ong
un sens d’étre dans le monde, il faut pouvoir surmonter leur irreprésen-
tabilicé.

D'autre part, la question de ces hasards remarquables et de leur constiturion
enferme la quesdon la plus énigmatique, a savoir comment le monde, le
monde vériable, le mende qui vaut affectivemnent pour nous, se constitue
pleinement ¢t qu’est-ce que €es ruprures de la*donnée intuitive et ces événe-
ments érranges effectuent eu ¢aard 3 fa constitution du monde défininvement

achevée.”

| Ms C17/74b ¢ « Schiaf - Gebure - Tod sind wohlgemerke Probleme als VYorkomm-
misse i der fakrischen Welt und in der Fraglichkeie, ob sie wesensmiillig zu einer Welt
{iberhaupe gehiren miissen, ihre Weisen der urspriinglichen Konsticution haben. »

3 Ns C17/78b : « Und dazu Gebure und Tod, die zunichst empirisch angeschene
Grenzen des Konnens ausdriicken, aber offenbar liber das Empirische hinaus Bedeutung
haben mécheen. »

3. Ms C17/774 : « Andererseits die Frage nach diesen sonderlichen Zufillen und ihrer
Konstitution birgr die grofiee Riselfrage in sich, wie Welt, die wirkliche Welt, die uns
wirklich geltende, sich voll konstituiert, und was diese Briiche der anschaulichen Gege-
benhelt und dicse merlowiirdigen Vorkommuisse fiir die endgiiltig velle Weltkonstitution

letsten. »
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Ce qui fait du sommeil, de la naissance et de la mort des merkwiirdige
Fakta, cest donce cette double appartenance 4 'empirique er au trans-
cendantal. Avec la morrt et la naissance des autres apparait dans le monde
quelque chose qui pour moi, en tant quhomme dans le monde, fait
sens et enrichit mon sens de monde. L'entrée dans le monde et la sortie
hors du monde des autres participent 4 la constitution du sens de ce
méme monde pour moj. La naissance et fa mort ne sont pas des faits
contingenrs : sans elles, le monde et 'homme sont impensables. La
générativiré serait donc un événement constitutif quant 4 la possibilité
de la constitution du monde, une composante essentielle du monde
CONSLILUE, .

La naissance et la mort imposent en effet  la certitude de mon propre
&tre et de celui des autres en tant qu'hommes vivant dans le monde une
indépassable frontitre en ce qui concerne I'éue futur et éoe passé.
L'empathie (Einfiiblung) peut bien dépasser ces frontitres ou limites au

- 5€Ns OU j¢ ne vis pas quc dans mon pl’Opl’C passé et fl.ltlll', mais aussi dans

celui des autres, grice 4 celui des autres. Si je survis & ma propre mort,
cest d’abord au sens oli je conrinue i &re de ce monde dans le souvenir
que les autres, vivant dans le monde, conservent de moi. De méme, je
maintiens en vie les morts'qui me sont chers en les rappelant 4 mon
souvenir ou en ce qu’ils s’imposent & mon souvenir. Reste que I'empathie
ne peut pas supprimer certe frontitre : je ne peux me penser qu'a l'inté-
rieur d’une générativité, d'une communauté procréative enchafnant indé-
finiment les générations {soulignons que cette communauté n'est pas
seulement biologique) . Je m'inscris dans

Ja chaine indéfinie qui traverse les générations d’hommes [...]. Les unirés de
vie des hommes limitées par la naissance et la mort sont ainsi traversées pat
I'extension de l'unité de la vie de Phumanité, unité qui est celle [..] de
Pexpérience de rous les hommes et, basée sur celle-ci, de la tradition. Ainsi
je comprends Phumanité comme érant historique, je comprends comment lé
temps du monde [...] dépasse le temps de ma vie et de celle'de mes compa-
gnons vivant dans le méme présent. (Huz XV, p. 169.)

1. Pour tout ceci, ¢f. Hua XV, Beilage VIII, p. 171 : « Problem : Generariviir - Geburt
und Tod als Wesensvorkommnisse fiir die Welckonstitution. »
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Mais comment entendre cet enrichissement du sens du monde ? L'en-
trée dans le monde par la naissance {Hincingeborenwerden) et la sortie
du monde par la mort (Heraussterben) ', événements auxquels jassiste,
modifie fe sens du monde qui devient pour moi un héritage 4 enrichir
et a transmettre & de nouvelles générations. En comprenant le monde
comme ce que je regois en héritage, je m’ouvre & lui. Quand est-ce que
je réalise la derte contractée i P'égard de ce monde que ma naissance
m’impose ? Quand [e sens vacille sous moi, et surtout quand précisément
je dois affronter I'absence de sens Ja plus totale, c’est--dire au moment
olt je dois quitter ce monde jusque-12 ignoré, au moment de ma mort®
Mais la mort de Pautre m’ouvre aussi 4 la transceudance du monde, en
me conduisant 4 la [imite de mon monde environnant familier, et donc
par Ja méme i la limite du monde d’autrui étranger, au seuil de inconnu
et du familier qui me révéle le monde universel de Ihumanité. En mou-
rant, autre ne quitte pas le monde comme Yobjet qui, pour une raison
ou une autre, ne m’affecte plus. En effet, la mort de I'autre n’est pas la
disparition de quelque chose du monde qui m’appartenait. Avec la mort
d’autrui qui arrive, c'est le monde lui-méme qui disparait et que je perds.
Ce qui m’affecte n’est pas le phénomene narturel de la mort empirique,
mais bien plutét le sens transcendantal de cette mort, I'expérience de la
perte de ce qui ne m’appartient pas. C'est en affrontant Uempirique, la
facticité d"autrui, sa nécessaire finitude que le transcendantal surgit dans
Vévénement de la rencontre avec ce qu'il n'est pas. En effet, je subis la
mort de autre, que je le veuille ou non : elle m’échoit en toute passivité
dans le monde que Iui et moi nous avions en commun. Dans le boule-
versement méme de mon monde, je réalise que nous étions Fun avec
Pautre dans cette communauté (Gemeinschafd) de monde. La mort
d’autrui me révéle notre co-existence, notre vie commune dans le monde.
Ce dernier offre en effet un espace de communauté par dela les temps
différents (je ne peux me souvenir d’avant ma naissance que par [a

1. L’humanit€ est pensée comme « une réalité persistante d’un ordre supérieur qui se
maijatent particuliérement 4 wavers le changement des personnes, i travers le fait que
les personnes entrent dans ce monde par la naissance (Hineingeboreniverden) er en sortent
par la mort {Heraussterben). » (Fua XV, p. 139.)

2, Nous suivons ici 'analyse de R. Bernet dans La vie du sujer, p. 106 sq.
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médiarion des souvenirs des autres) et cette spatialisation de la commu-
nauté est renforcée par la méraphore thétrale de Pentrée et de la sortie
de scéne, métaphore qui permer de continuer 4 penser la-mort comme
un « érre au monde ». Ce que me révele la mort d'autrui, cest que ce
monde commun n'est pas un élément natnrel, mais bien plutdt le-monde
de la coexistence, le produit de la tradition. Cette continuité passive avec
Pautse n’est-elle pas celle de notre co-appartenance a la_méfne chair du
monde qui se manifeste en deca de toute ceuvre de constitution, mertant
ainsi au jour la finitnde humaine ¢ Clest pourquoi la mort de i:f\utre
entraine ponr nous,une perte de monde, 'antre emporrant avec Iu.: son
monde hors du monde. C'est notre propre chair qu'il déchire en laissant
un vide dans la chair du monde. A ce moment-13, nous somimes chair
«3 vif» pourrait-on dire, rapport immédiat au mo-i op’éll'ant anonyme
que nous ne cessons jamais d'étre. Habitue]le_ment je n'ai accés 4 mon
opération qu’aprés coup, grice au retour réflexif s}ur les actes consn’tuants.
ct temporalisateurs de fa conscience. Mais I'événement Cl('? la mort d’aurrui
me touche et m'affecte en dech de cerre couche réflexive : elle me met
face au mot anonyme qne je suis, qu'en tout cas je vis. .
L’intersubjectivité se voyant accordé un caractere tr:_mscendanta.l puis-
que toutes mes expériences la présupposent toujours de.:’;?, comment éviter
alors que les frontitres du transcendantal et de Fempirique ne se broul%-
lent! 2 D’un point de vue transcendanral, le monde na’turc.el ’est,le produ}t'
constitué par des sujets éveillés qui se tennent dans l‘urute d'une tradi-
tion, tradition qui surmonte les « pauses » que sont naissance et mort des
individus, ces pauses ne réussissant jamais 4 détruire lcn’czhamement
génératif >, Nous avons déja souligné que la métal?hoar.e th?:afralc de %a
sortie de scéne permer 3 Husserl de poser i la fois Iinfinité t.:le la vie
transcendantale et la mort empirique du moi-homme. La,ﬁmtude est
alors pensée comme « entrée » ct «sortie» i intérieut d’nne totalicé

1. Cest bien la question que pose Merleau—Péﬁty au dernier Husser] dans Signes, Paris,
Gallimard, 1960, p. 134. o

2. Ms C17/85a; « Transzendental ist die Welt konstitutives Produkt‘trapszem;lcnu?l
wacher Subjekte als mitcinander im Wachkonnex stehender P§r§0ne}1 und in ciner E[nhe‘l!t
der Tradition — in der Welt selbst sich kenstituierende Tradition ist tiber die “Pausen”,
Geburt und Tod des Einzelnen hinaus. »
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constituée par ta communauré des sujets transcendantaux, roralicé qui
n’est jamais mise en danger par la mort des membres individuels qui se
développent en elle. La naissance des autres est pour moi leur premiére
entrée en scene dans la communauté transcendantale, 3 une place tem-
poselle du remps hisrorico-rranscendantal ; leur mort est pour moi leur
disparition, leur sortie hors de cette communauté transcendantale . Bien
que le moi transcendantal ne naisse ni ne périsse, d’autres sujets trans-
cendantaux naissent et meurent, ¢'est-i-dire entrent et sortent de « Iuni-
vers des sujets éveillés » (das Universum der wachen Subjekte). Husserl
définit d'ailleurs la naissance comme 'éveil d'une monade et de son
auto-consticution dans un érac de veille conrinu . Cert éveil est entrée
dans I'univers des sujets éveillés, donc entrée dans le monde. Dans les
manuscrits du groupe C, Husser! présente justement I'étre transcendantal
absoiu comme un étre du « monde » transcendantalement absolu ; la
subjectivité se fait pour ainsi dire monde, spatio-remporalité monadique :
L'écre absofu — étre d’un sujet transcendantal — signific un étre en tant
que membre de Uintersubjectivied transcendanrale constitutive du monde, ou
encore un érre dans Punivers rranscendantal, dans le « monde » transcendantal
absolu en tant que corrélat du monde au sens naturel du terme, précisément
en tant que subjectivité opérance absolue pour la constitution de ce monde —
au-dela de cetre subjectivied, il n'y 2 donc « rien ». }

Au monde naturel du moi-homme correspond sur le plan transcen-
dantal un monde transcendanral de sujets monadiques. Le sujer pur n'est
plus sans monde ; au contraire, il est sujet dans le monde, nécessairement
di monde. Cest de ce monde que le moi mort disparait, c'est dans ce

monde qu’(ill{FC 1(? nouveau mot.

1. Ms C17/835 - « Fiir mich ise Gebrt anderer ihr Neuaufireten in der transzenden-
vaden Gemeinschafe, in einer Zeirstelle der historisch-transzendentalen Zeir, der Tod das
Verschwinden, Ausscheiden aus dieser allzeitdichen Gemeinschaft. »

2. Ms C17/854 : « Geburr ist Wach-werden einer Monade und ithrer Selbstkonstitution
in kontinuierlicher Wachheir. »

3. C17/88b ¢ « Das absolure Sein — Sein eines transzendentalen Subjekes — heiflt ein
Sein als Glied der rranszendentalen Intersubjekavitic als welckonstruierender, oder Sein
im teanszendentaten Universum, der manszendenrtal-absoluten “Welt”, als Korrelat der
Welt i natiielichen Sinne, eben als die absolure fungierende Subjektividic fiir die Kons-
ticution dieser Welt — so ist @iber diese Subjekeivitit hinaus “niches”. »
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L'expérience de la générativité m’ouvre au sens véritable du monde
qui me reste caché aussi longtemps que je réduis le monde 2 la présence
d’une des choses qu'il enferme. Le monde en tant que tel n’est pas un
objet de connaissance, n’est pas non plus ma propriéeé ; il transcende
tous les érants qu'il contient et oblige ainsi celui qui s’ouvre 4 lui A se
transcender [ui-méme. D un c¢6té, Husserl est bien obligé de reconnaitre
que naissance et mort impliquent un « Jn-der-Welt-sein », de Tautre il ne
peut se résoudre A cette contamination du transcendantal et i 'abandon
du primar du sujer constituant. Husser] n’a en effet jamais abandonné
Fidéal de la phénoménologie comme philosophie premitre égologique :
sur la voie du monde de la vie, ['époché des idéalisations, des sciences
objectives, nécessite une seconde époch? jusqu'd 'ego opérant comme
source ultime de ce monde (cf. § 55 de la K7isis). Esr-ce 2 dire que
Husserl, plutdt qu'un monde, n’a pensé qu'un horizon, c’est-a-dire une
potentialité de la vie subjective constiruante' ? Il n’y 2 jamais de pur
anonymat : la pré-donnée renvoie, elle aussi, 2 une instance de donation.
Il n’y a pas de constitué sans constituant, pas de sens sans origine,
c'est-a-dire pas de sens dont le mode de production resterait inconnu,
Il semble bien que le concept de « constitution » empéche Husser] de
penser pleinement la transcendance du monde: le monde reste un
monde constitué, comme I'est la chose intra-mondaine. Quand jentre
dans le monde, {'entre dans un monde pré-donné parce que pré-consti-
tué par les générations antérieures. En ce sens, je suis I'héritier d’une
rtadition qui renvoie toujours en dernitre instance i lacte originaire
d’'un sujet constituant. N'est-ce pas encore ce primat du schéme consti-
tutif qui empéche Husserl de penser la passivité radicale des événements
que sont la naissance er la mort? Bien que je les subisse er qu'ils
simposent 4 moi, cette €preuve est toujours récupérable par ma
conscience qui la transforme des lots en activité: je peux toujours
décider d’«assumer » (dbernehmen) les événements qui ne sont pas
miens et ce faisant, me les approprier’. Pour Husserl, Iétranger n’est
jamais rotalement autre ; ce qui n’est pas mien peut le devenir et je peux

1. Cf R Bernet, Lz vie du sujet, p. 100, (Voir A ce sujet p. 144, note 1.)
2. Ce réle essentiel de la Ubernabme, de la reprise, apparalt clairement dans une
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toujours me familiariser avec I'étranger. Minscrire 4 I'intérieur d'une
iradition pour en hériter, c’est-a-dire Peurichir et la fguer aux furures
générations revient 4" « assumer », & prendre sur soi la naissance et la
mort d’autrui’. Nest-ce pas ce faisant oblitérer I'autre versant: le
monde ne contribue-t-if pas au sens de Pexistence humaine ? Le monde
‘n’enferme-t-il pas en lui une part inconstituable ou non constituée, ce
que Merleav-Ponty a en vue quand it parle de Ja « face inhumaine » des
choses * 2 Mais Husserl ne peut 8’y résoudre complétement : cela revien-
drait 3 remettre en question la primauté du moi donateur de sens.

Une métaphysique de la facticité
Quoi qu'll en soit, la primauté du moi donateur de sens est bien mise

en question par la dimension irréductible de facticité qu’enferme la sub-
jectivité®. Le fait dont il s'agit ici n’a plus rien i voir avec une factualité

perspective générative. Hériter ne signifie pas simplement répérer : cest 2 la fois assumer
en nous la personnalité de nos parents (it v a done urificadon ou recouvrement) et

devenir autre, <’est-a-dire soi-méme puisqite la nouvelle monade a sa propre Bylé (il y a-

donc transformation). Que la Ay soit nouvelle, cela implique une certaine indépendance
du constitué par rapport au constituant : P'enfant n'est pas une copie des parents, # a 2
devenir Ini-méme, cest-d-dire 4 aller jusqu’a [2 mort, 3 faire & son tour ceuvre de consti-
tution en devenant lui aussi Ansstrahlungspunkt, Quellpunkr. Naissance implique donc a
la fois hérirage (continuation) et mitiative selon une dialectique du propre et de I'étranger.
Husser] applique également ces réflexions a la question de la culture en tant que nous
en sommes les héritiers (cf. Ms C17/84b).

1. Cf E. Lévinas, « Un dien homme ? », in Entre nous, Paris, Grasser, 1991, p- 69:
« La subjectivité humaine, interprétée comme conscience est toujours activité. Toujours
je peux asswmer ce qui s'impose & mot. Toujours, j'ai la ressource de consentir 4 ce que
je subis et faire bonne mine 4 mauvais jeu. De sotte que tout se passe comme si ['étais
au commencement 1...] » :

2. Clest bien en ce sens que Merleau-Ponty interpréte fe dernier Husser! : « Projet de
possession intellectuelle du monde, la consdtution devient toujours davantage, 3 mesure
que mirit la pensée de Husserl le moyen de dévoiler un envers des choses que nous
w'avons pas constitué. ...} Bon gré mal gré, contre ses plans et selon son audace essentielle,
Husser réveille un monde sauvage er un esprit sauvage. », M. Medleau-Ponty, « Le phi-
losophe et son ombre », in Floge de la philosophie, Paris, Gallimard, p. 233 4.

3. Nombreux sont les commentateurs qui reprochenr 3 Husser! de n’avoir pas reconnu
cette facticité. On a vu plus hauc (p. 156, note 1) par exemple que K. Held dans son
articie « Phénoménologie der Zeit rach Husserl » porte grief 3 Husser| de ne pas avoir
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empirique {exclue par la réduction), mais dcstsine bi_er} plutdt une « méra-
physique de fa facticité » en ouvrant un domaine de faits transcendantaus,
objet de «la science absolue de la réalité factuelle» ou encote :dc la
« science de Punivers des faits » ', Comment se rapportent I'un a {'autre
fait et eidos ? Les réflexions de Husserl sur le Faktum Yinvitent & inverser
pour ainsi dire le rapport de la réalité et de la polssibilité. Le prirn‘at des
possibilités eidétiques sur les réalités se voit remis en question des If)rs
que la factcieé n'est plus simplement un monde d expérience contin-
gente, mais devient la « pleine factualité concréte de la sgbjectm_te trans-
cendantale universelle » . Plutdt que d’une inversion, il faudrair parler
d’une complexification du rapport fait/essence : I'essence pour ginsi dir_e
apparait dans le fait, elle en constitue un I}nom&nt, un mc:de .. Tandis
que Pérre d’une essence est indépendant de ['étre ou du non-étre de toute
réalité, « Pessence moi transcendanral est impensable sans mot t{anscen—
dantal en tant que factuel »%. Quand il définit dans les Tdeen I ¥ego pur
comme une « transcendance originale, nou constiruée, une transcendance
au sein de Pimmanence »°, Husserl met au jour une facticité originaire,
une archi-facticité, un dorné uldine A partir duquel s'opere le partage
constitué du fait et de Uessence. Le fait transcendantal, cest ce qu.’on
trouve toujours déja la, mais sous une forme inobjectivable, ce qui se-

sut accorder ax ruptures factuelles (die faksischen Brijche) du flux du présent v?va’nt toute
Varrention nécessaire. Le présent vivant étant pensé comme UD corgnuum idéalement
infini, la naissance et la mort ne peuvent gtres pensées paI_H.usseFl que comr?e des
probléuies-limite, limite qu'approche asymprotiquement la d.lmm}u'tmn ,dc c;lartt]: d‘? la
conscience. [Yun autre coté, auteur reconnait i Hnsserl !e mérire d’avoir défmi l’a
conscience absolie comme un Feftum. Mais Hussert n’aurait pas apercu que des phé-
noménes comme le sommeil, [a mort et fa naissance structurent le présent de Faqc?n
interne ec essentielle et non pas seulement en tant que limites factuelles externes {op. ci.,
. 217 s5a.). _ )

P 1. Rprccdvement Hua XXV Vorlesungen iiber Ethik und Wertlehre 1908-1914, ¢d.
par U. Melle, 1988, p. 182 et PP, p. 298.

2. Krisis, § 52, p. 181. ) N

3. Ihid., p. 182 « Le factum n’est détermmable ici que comme factwm de sa propre
essence et qUE par oIl essence [..].» ) o . ]

4. Hua XV, p. 385. Sur cette métaphysique husserlieune de la facticité, voir aussi
U. Kaiser, Das Motiv der Hemmung in Husserls Phinomenologie, Wilhelm Fink Verlag,
Miinchen, 1997, p. 146 sq.

5. ldeen I, p. 114,
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donne i moi sans que je puisse jamais me le donner, bref un donné
constituant. Cette présence originaire, Husserl la nomme aussi « vie».
Cette vie, indispensable 4 I'apparition de 'étant en tant que fond de ia
donation, précede cette apparition. Dans un manuscrit de 1919, Husserl
tente de définir ce fait « brutal » et de le penser 4 l'intérieur méme du
projet phénoménologique, cest-3-dire 4 'intériecur méme de la conscience
absolue, non pas comme un fait simplement factuel er exté;ieuf 3 elle,
mais comme appartenant essentiellement 4 la structure de tout présent
vivant, Je me permets de citer un long passage du manuscrit en question
qui rassemble les esquisses en vue de la conférence sur « Natur und Geist »
donnée par Husserl 4 Fribourg-en-Brisgau en 1919 :
Les monades ne sont pas isolées, clles ont des fenétres, 4 savoir des fenétres
pour des influences subjectives qui sont naturellement du type des influences

que on nomme spirituelles. Incérieur et extérieur signifient seulement : ce
qui est donné dans la conscience en personne et ce qui est présentifié dans

Vempathie, ce qui laisse cependant la porte ouverte & des contacts spirituels,-

i la prise en charge d'unités de représentation, d'unités de jugement, de
décisions volonmaires etc., & une communicarion spirizuelle. Mais d’auzre part,
les monades n'ont pas de fenéere dans la mesure ¢l rien de ce qui est vécu
d’un sujer, acte, données impressives etc., ne peut pénderer dans une autre
monade. {..] Linintelligibilité de la natwre [...] se métamorphose en un
enchainement intelligible qui reconduit cependant 4 un inintelligible ultime
[...] et celui-ci est la mariere impressive dans toure dme ou monade qui entre
dans son flux de conscience pour érre ensuite informée spirituellement —
méme si ce n'est qu'au niveau le plus inférieur de la réceprivieé — en tant que
matitre de Paperception. Toure clarification phénoménologique du monde
reconduit 3 fa tiche de mertre systématiquement en évidence les irrationalités
uldimes de Ia conscience constitzante du monde et de rendre le monde entier
intelligible 4 partir d’elles en tant que mariére. Cette mariére ne rompt pas
Vintetligibilicé du monde, mais est au contraire présupposée par celle-ci. Mais
d’autre part, route impression sensible qui entre pour fa premitre fois dans
une conscience est un fit brural, et ordre de Ulzruption de Pimpression, qui
trouve son corrélat dans Pexistence de fa naturs sous des lois naturelles, est
lui-méme un fair brutal, Enfin, tout ce qui se range sous le ritre de la narure
au sens élargi est un enchalnement intelligible avec un contenu de facriciré
brutal - on peut y ranger U'élément ultime de la personnalité spiricuelle, I'indi-
vidualité au sens ultime avec son soubassement ultime, avec ses sentiments
sensibles entizrement subjectifs, ses types d'association individuellement sub-
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jectifs, qui sont la particularité de ce sujet-1a particulier et d’aucun autre. La
réduction du monde i I'absolu de la conscience n'est pas encote la pleine
métaphysique ; ce quon fait ici, c’est seulement de rendre ultimemenr intel-
ligible I'effectuation de zoutes les sciences de fa nature et de toutes les sciences
de lesprit qu'elles soient empiriques ou rationnelles, Mais un degré supérieur
de la méraphysique s'édifie a-dessus, lequel pose fes problémes de la mariére
irrationnelle de toures jes formes objectivantes <qui appartiennent> 3 un
monde [...].}

Je releve dans ce passage qui insiste sur la brutalité du fait que
celui-ci n'est pas présenté comme quelque chose d’inessentiel 4 la
subjectivité et qui lui serait ajouté de Pextérieur 4 la manitre d'un fait
accidentel. Au contraire 'entreprise phénoménologique, 4 savoir Uexpli-

1. Ms AIV16/27b : « Die Monaden sind nicht isoliert, sie haben Fenster, nimlich
Fenster fir subjektive Einwirkungen, die natiirlich vom Typus der Wirkungen sind, die
geistige heiffen. Innen und Aufen haben nur die Bedeurung des selbstbewufltseinsmiRig
Gegebenen und des einfihlungsmifig Vergegenwirtigten, aber das lafic Moglichkeiten
fiir geistige Berithrungen, fiir Ubernahme von Vorstellungseinheiten, von Urteilseinhei-
ten, Willensentschlitfen usw. zu, fiir geistigen Verkehr. Andererseits haben die Monaden
insofern keine Fenster, als nichrs, was Erlebnis eines Subjekrs ist, Akr, Empfindungsdaren
usw., hereindringen kann in eine andere Monade. {...] Die Unverscindlichkeit der Natur
[...] verwandels sich in einen verstindlichen Zusammenhang, der nur zurickfithrr auf
ein Lerzrunverstindliches [...] und dieses Lezztunverstindliche ist das Empfindungsma-
terial in jeder Seele oder Monade, das in threm Bewulitseinsfluf auftritt und dann als
Marerial der Apperzeption geistig, wenn auch geistig in niederster Stufe der Rezeprivitit
gestaltet <wird>. Alle phinomenclogische Klirung der Welt fithrt zuriick auf die Aufgabe,
dic lezren Irrationalititen des weltkonstituicrenden Bewufltseins systematisch herauszus-
zellen und aus thnen als Material die ganze Welt verstandlich zu machen. Dieses Material
durchbrichr nichr die Verstindlichkeic der Welt, sondern ist von dieser vorausgeserzt.
Andererseits aber ist jede sinnliche Empfindung, die in einem Bewuftsein neu auftritt,
ein brutales Faktum, und die Crdnung des Aufiretens der Empfindung, die in einem
Bewulltsein neu aufrrte, ein brutales Fakrum. Endlich ist alles, was unrer dem Titel der
Natur im erweiterten Sinn stehr, ein verstindlicher Zusammenhang mit einem brutalen
Falaizititsgehalt : Dahin gehore das Lerzre der geistigen Personalivit, die Individualitic
im lerzeen Sinn mit ihrem letzten Untergrund, mic thren ganz subjekdiven sinnlichen
Gefithlen, individuell subjektiven Assoziarionstypen, die Eigenheit dieses einen einzigen
Subjekres sind und keines anderen. Die Redukeion der Welt auf das BewuReseinsabsolute
ist nicht volle Metaphysik ; was hier geleister wird, ist blof die lerzte Verstindlichmachung
der Leistung aller Narurwissenschaften und empirischen wie rationalen Geisteswissens-
chafren. Darauf baut sich aber eine hshere Stufe der Metaphysik auf, welche die Probleme
der irrarionalen Materie aller zu einer Welt <gehérigen> objektvierenden Formen stellr

L
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citation du monde, présuppose cette brutalité du fait. Ta facticité est
précisément « brurale » du fair que la subjectivité ne peut pas sen
débarrasser comme d’une perturbation contingente ; tout au contraire,
elle est pour ainsi dire le soubassemnent de tout I'édifice, ce qui fait
quil tene debout au sens livéral du terme. Quand Husser! écrit que
«cette matiére ne rompt pas lintelligibilité du monde, mais est au
contraire présupposée par celle-ci », que fait-il d’autre que de reconnai-
tre a part entiére la finitude humaine, i est vrai dans un mouvement
tout A fait paradoxal qui revient 2 la poser et 4 vouloir en méme temps
la dépasser? Si la facticité ne réussit pas a rompre [a continuité du
transcendantal, c’est parce quelle est d’emblée intégrée 4 ce dernier,
non pas pour éue réduire et récupérée {méme si idéalement son intel-
ligibilité est prescrite comme e zelos d'un mouvement d’explicitation
. infini), mais bien plutdt pour devenir la source méme du mouvement
infini de la raison vers une conscience de soi ultimement fondge et
responsable de soi. Lintelligibilit¢ du monde présuppose la facticité ;
en d'autres termes fa raison est mise en mouvement par son absence
méme, par un fond d’irrationnalité par lequel elle est motivée i pour-
suivre son odyssée. La conscience n’est constituante qu'd se nourrir
d’un fond toujours déja constitué qu'elle tente désespérément de faire
sien dans ce mouvement de retour vers les couches les plus profondes

¢ la constitution, les couches hylétiques passives que la « métaphysi- -

que »' que Husserl a ici en vue doit tenter d’amener 3 la présence,
sous les yeux,

Dans la conclusion du cours de 1907 sur Chose et espace, Husserl

rencontre ['idée du monde comme « fait irrationnel » 3 partir .d'une
réflexion sur Ia L%lzvemichmng comme anéantissement de 'ordre -

-Somme toure, le monde est, selon son existence et son étre-ainsi, un fait
irrationnel (efn irrationales Fakrum) et sa facticité réside uniquement et exclu-
sivernent dans la fixité des complexes de motivation, qui font appataftre toutes

1. Cf. CM, § 64, p- 182 : « Je voudrais, en rerminant, et afin d’dviter les malentendus,
indiquer que la phénomeénologie, comme nous I'avons développée plus hauz, #lmine

que la mémpbysique naive, opérant avec les absurdes choses en soi, mais qu'elle n'exclur
pas la méraphysique en général. »

8}
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les possibilités examinées comme des possibilités vides, sans fondement,
es

ap oe1- s s e 1
comme des possibilités en I'air.
0 - ’
L’ordre du monde ne repose sur aucun fondement, si ¢e nestfsur
; i ) n-
Jui-méme : « it y a » roue simplement cet ordre. L'absolu ayant so;l o :
i ' i : tratos, 1
dement en lui-méme, il est sans fondement, grundlos. Erant g7 g
ouvre des abimes (Abgriinde) de sens. .
" Si, 4 partir du monde, je questionne en retour la structure or gU e
’ j g « Urki-
de Ja subjectivité transcendantale, je tombe sur la Urbyle avefc ses -
D ) essen-
isthesen, Urgefiiblen, Urinstinkten ». Ce Urmaterial a une orme esse
ot pré 5ité al ma Urfaktizitil, | arrive
tielle qui précéde la mondanéité. Je bute alors sur _ @ farcy
J . . chi
3 « des faits derniers, des archi-faits, des nccessirés dernieres, des ar
I i '] « noyau
nécessités ». Husserl désigne cet archi-matériau comme un « . yau
. i ; »
d*“archi-contingent” que je porte en moi dans des formes. essenticiles
et que je ne peux réduire :. , o 1
Je suis Parchi-fait [...], je reconnais qu’outre ma faaflltc lfalctueilee l-iieévia
lar ’ estionnement en retour factuel me -
variarion d’essence etc., mon question o
dence les composantes ofiginaites qui me sont propres €N tant queé struc
originaires de ma facticité. {Huz XV, p. 386.)

Si le schématisme transcendantal teste et doit rester pour Kanc un 1:/{ a;t
caché », Husser tente au contraire de mettre au jour z)n SE(-ZECIZ. W [iz
- comment amener 2 la clarté du concept ce qui ne se tflnn.e q;e dans
une totale obscurité et sur le mode d'une passivit¢ originelle, irréduc ;
3 Pidée d’une simple réceptivité sensible. Tentatn’ve PIOP[?HII.,CPE’ ;?IE:ISH
sible pour cetre conscience ultime absolue que d’assister a I'évé

3 I L A
i 3 i i impossibilité méme
de sa propre naissance’, mais tentative dont l'imp :

1. Hua XVI Ding und Raum Vorlesungen 1907, éd. par U. Claesges, 1973, trad. frang.
par ] Lavigne, Dacls, PUS, 1989, p. 289 sq.

. 385, .
g. gﬁDﬁiﬂgife i’ termps..., p. 641 « Ce que Husserl se propose en effet, cCest de

ipth dantal”, “formule dans laquelle la monstruosité du
faire “une description du wanscen s T e e et i plue
roiet apparait d'elle-méme”, comme Je note Gérard Granel, puisq  Sagit oi pls
i ister 2 € 5'acco
Pi riloinlsjlzlue de permettre 3 la conscience d"assister 4 sa prapre na;lssa.nce ot s accouchey
n our ainsi dire elle-méme dans ce que Husserl, tout en relev‘ant ¢ caractere " i ;1 v
. ;
E tisig) et méme “absurde” (widersinmig) du terme, n’hésite pourtant pas 2 nomm
anstis ‘

.
“autoconstitution’ . »
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contraint précisément Husserl & poser la hylé comme cet étranger au moi
ayant la particularité de ne pouvoir devenir le propre que d’un sujet
absolument singulier, de ne pouvoir érre présent quen tant que le pergu
de la perception singulitre de ce sujet singulier {particularité que partage
Phylérique avec tour vécu) ' Husserl, en remontant vers les profondeurs
de {a Ayle et en tentant d’amener sous le regard celle-ci, réduit moins son
irréductibilité qu'il n’achoppe sur elle : il nous semble que Husser! 2 su
reconnaitre une dimension de facricité, méme s’il faut bien avouer que
cerre reconnaissance va de pair avec la ferme volonté de rendre intelligible
Pinintelligible lui-méme.

Le statuc hybride de fa Ayfé en tant qu’elle est ce qui est étranger au
moi mais qui lui appartient aussi indissociablement rappelle dailieurs ce
que nous entendons depuis le débur de ce travail sous le rerme « passi-
vité » 1 est passif, ce qui appartient au mol sans pour autant ére un acte
du moi, venir de lui. La Ay/é est ce moment d'idenricé de I'intencionnalité
et de la matikre-car il n'y a pas d’affection qui se fasse szms moi, bien
que l'affeciion ne vienne jamais de mol. Le datum phénoménologique
qu’est le présent vivant qui retient en lui par la rétention passive le passé
ne se présente pas sans moi ; au contraire, il a toujours un pole égoique,
mais qui n’est présent i soi que sur ce mode incbjecrif de I'auto-affection,
en degh de P'acee réflexif explicite. La by, fond de facticité irréductible,
érrange « contenu » du lebendige Gegeniwart, révele la capacité du sujer a
érre affecté (ce que Husserl nomme Affekrivinir dans les Analysen zur
passiven Synthesis), cest-a-dire a recevoir I'autre”. Cette capacité infinie

I.Ms D3, p. L1 (transcription) @ « Fredich sagen wir, emn hyletisches Darum sei
ichfremd, aber dieses Iehfremde har das Eigene, dufl es nur einem einzigen Subjeke zu
eigen sein kann und nur gegenwireig isc {.) als Wahrgenommenes dieser E_iru:-n Wahr-
nchmung dieses cinen lch, das hat das Hyledsche mir jedem Erlebnis gemein. » ’

2. Cette capacité d'ouverture, en deci de la distinction de la passivité et de activied,
cappelle e que F. Maldiney tente de penser sous le terme de « gunspassibilizé» dans
Penser Uhomme er la folie, Grenoble, Millon, 1991, p. 419 : « Nous sommes passibles de
Pimprévisible. Clest cette capacité infinie d'ouverture, de celui qui esc I “amendant,
attendans, natrendane rien”, comme Nietzsche 2 Sils Maria, que nous nommons trans-
passibilité » 5 of, aussi p. 114 « Cest le point commun 4 la dépression ec 2 la mélancolie
en tant que psychose, que cete absence, cete cbstruction du vide, ce voilement du rien,
Par 1 s’explique aussi Uimpression de pesanteur, une impression de poids et de faralité.
Ce qui est en défaue, Cest la réceprivied, laquelle n'est pas de U'ordee du projet mais de
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d’ouverture, n’est-eile pas présente chez Husserl dans fa sttucture méme
de la conscience absclue ? En effet, le flux de la subjectivité absolue est
passage incessant d’un maintenant i un nouveau maintenant retenant le
mainrenant qui vient juste d'étre ; il est donc mouvement de transcen-
dance, unité synthétique de présent, passé et futur résultant du passage
lui-méme, ne nécessitant aucune activité de fa synthese. Dans Iidentité
de la Ayl2 et de lintentionnalicd, il est perpétuclle appropriation de la
conscience a elie-méme dans un mouvement incessant d’auto-tempora-
lisation. 1l ne faut surtout pas surestimer le réle de la rétention dans ce
procgs temporel ; rappelons pour ce faire le texte déja cité des Analysen
zur passiven Synthesis ot Husserl présente Phorizon du futur comme
originaire : « tout maintenant a son horizon de futur ou, comme nous
pouvons le dire aussi, passe nécessairement 3 un nouveau ‘maintenant.
[..] le moi continue 1 vivre, il a roujours nécessairement son furur
transcendancal devant lui»'. Le présent se dépasse vers un nouveau
présent de fagon protertionnelle en érant porté vers 'avenir parla Ayl :
Uintentionnalité temporelle va donc du futur au présent ; elle est pour
ainsi dire une ek-stase affective dans laquelle la conscience peut advenir
a soi. La facticité sur laquelle débouche la réduction radicalisée a lextréme
n'est donc en rien celle d'nn objer présent, mais au contraire celle du
fair de la présence qui rend seul possible Papparition de I'objet, ce pur
fait a-thématisable (Husserl ne le nomme pas par hasard moi «ano-
nyme ») d'une présence 2 soi charnelle er irréductible 4 route tentative
de réduction eidétque. ‘

La facricité originaire mise au jour par Husser! dans la conscience
elle-méme sous la figure de la hpf2 n’est donc pas une facricité contingente
de fait, mais une facticité devant permertre 2 la conscience en question
de devenir elle-méme. Bien que je me sache fini ou peut-étre parce que
je me sais fini, je m’emploie tout au long de ma vie A tenter 'impossible :
surmonter cette finirude dans une auto-explicitation infinie de moi-

Paceueil, de Pouverture, et qui n'admet aucun # priori, qui, atrendanr sans s'atrendre
quoi que ce soit, se tient ouverte par-deld toure anticipation possible. C'est ce que je
nomme la sranspassibilité et c'est faure de transpassibilité que non seulement la schizo-
phrénie mais fa mélancolic §'installent, et que commence aussi la dépression. »

1. APS, Beilage VIII, p. 380.



202 - DE LA PASSIVITE DANS LA PHENOMENOLOGIE DE HUSSERL

méme au‘point de rencontre de Fidéal et du réel '. Mais e fait « brutal »
d‘c la hylt n'est-il pas ce qui ¢échappe a toute tentative de réducrion
1e[dethue 4 N’a:von-s-nous pas vu que du point de vue de leur vie hylétique
es r.nonad’es navaient pas de fenétres, que les vécus et les impressions
sefmbles d'une monade ne peuvent pas pénétrer dans une autre monade ?
N avons-nous pas suivi Husserl dans sa remontée jusqu’ un incom ré:
hfﬂ_n‘sxb!e ultime, jusqu'a ce qui fait Iindividualité d'une monade el:: !
dlsn‘nguc par I de toutes les autres ? La brutalité de la Ay ne lui vient—clla
pas justement de son irréductibilité A tout eidos ? Bien sir je peux bierf
comprendse la personnalité de quelquun en revivant pou; ainsi dire sa
vie, en ?CI’ltaIlt de sentir, agir et penser selon I'enchatnement de n';otiva&
ton qui l'a conduit [A ol il en est maintenant ; je peux ainsi porter 3
1 intuition P'unité de sa vie, mais je ne le peux que dans ses rraits E:%nér .
et essentiels. Si je peux revivre la vie d’autrui, je ne peux cependaﬁt ja,tr?aujs{

3

la vivre & sa place :

. ,i:l glc; \tfeux c01:np.renc’irc }a, personnalité en tant que telle, aloss je dois porter
a lintuition unitaire unité de sa vie selon les traits généraux er essentiels :
je dois revivee intuitivernent cetre vie <note marginale ; revivre comume « int i
tion » de la personnalité> et porrer dans ce revivre la persorinalité 3 I’intuiti[;:

«viv . . S
ante ». L...] Je dois pouvair revivre iz extenso la vie unitaire, ¢'est-a-dire

pour ainsi dire pouvoir sentir av i

: €C, PCNser avec, agir avec co ij i
- . - m

VIalment sentir erc. ainsi, el o o

comme st j'étais touché par } fvati
‘ par les motivation
question sur le mode de em g v

moi-méme, °

em:‘; 112 lg:lstur1 ’:i?axitre trés !'ustement le mouvement circulaire de va-et-vient 3 Pceuvre
ntze | scmiebt[e 1.::3e st, %e ds;nsﬂ?llf;" et le catégorial : si le carégorial trouve son soubassement
¢ 3 ~a-dire s l'intuition sensible fonde Fintuiri i .
| i : i intuirion catégoriale,
jegg:jsf;;r; sgéls[;ble 'est possible que grice 3 une idéalisation de 1aé§écept?viirél f; t;)rl;lé
erCE tl =y o + L3 R I 2
P perception singuliére, bref grice 4 la spontanéité de I'idée. {Cf Dire
o 11\;1; ?i\%if;: 1 1-:; EVYIL[L ]IJCh mir clliledPersolnahtiit als solche verstindlich machen, so
! S ens nach den al I i ii inhei
mat : . . gemeinen, wesentlichen Ziice -
kfx - gen ﬁ:;ﬁiigngsb‘{ﬁei : ich miﬁ dieses Leben intuitiv nachleben fRainI:Lcnn}]l:i-
g Nachl ; ischauung” der Persinlichkeit> und in diesem Nachleben di
itr;;{;l;ill:;ﬁirb leb;r.ldzgen’;{Ansch;uuig_ bringen. {...) Ich muf das einhe?dicf?e EI;;:E
tens en konnen, das ist gleichsam mitfiihlen, mitdenk ith: 5
nen in einer Weise als ob ich wirklich so fiih! ' ich chom & e
! dich en etc. mullte, als ich eben in einfi
Weise von den betreffenden Motivationen beriihr, ja gleichsam selbst niz;\t?i"thﬁid:r

pathie, comme si jétais pour ainsi dire rotivé®
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Je souligne encore une foista note marginale de Husserl : revivre comme
« intuition » de la personnalité. La personnalité d’aucrui, ce qu'il a en
propre et ne partage avec aucun autre, se donnerait en chair et en os dans
I'acre de vivre, aprés lui et encore une fois, ce qu'il a déja vécu. Mais ai-je
véritablement la vie d’autrui dans sa pleine présence ? Si nous sommes
identiques en tant que moi; n'avons-nous pas chacun en propre une yle
individuelle' ? Puis-je jamais m’approprier sa Ayle? Si je peux bien
m’approprier la regle de son développement, puis-je jarnais faire miennes
ses motivations les plus originaires, mien son fond de prédonartion le plus
originaire* # Ce n'est pas par hasard que Husser] rapproche la Ayl de la
narure, comme en témoigne ce passage déja cité : « toute impression sen-
sible qui entre pour la premitre fois dans une conscience est un factum
brutal, et 'ordre de Uirruption de Fimpression, qui trouve son corrélat dans
Pexistence de fa nature sous des lois narurelles, est lui-méme un fait bru-
tal » . Nous avons dailleurs décrit plus haut (cf. «Le “vivre” dans sa
dimension passive et active », p. 60), suivant en cela Husserl, ce soubasse-
ment hylétique inintelligible comme le soubassement « naturel » de

. esprit. La face-nature de fa subjectivité enferme non. seulement 'histoire

du moi résultant de productions raisonnables, mais aussi un avoir origi-
naire inintelligible : la pré-histoire du moi précédant toute activité de la
raison. Ce qui surgit avec la Aylé, Cest la brutalité du réel, de la nature
aveugle qui refuse de se laisser ramener au corrélat intentionnel d'une visée
de conscience, qui fait éclater ce rapport intentionnel au monde, ce dernier
au contraire présupposant toujours déja cet autre dont la résistance le fait
vive. Si Husserl affirme bien d’un cdté linintelligibilité de la nature
primordiale du mot, il semble de autre ramener ce soubassement naturel
% un soubassement de vécus. Il patle en effet de « ma » nature, « laguelle
e manifeste dans Ja machinerie des vécus », dans I’habirude 4 Cet avoir
n’est-il pas comme une non coincidence avec mon étre ? La machinerie

1. CE Ms AVI10/51b : « Jedes empirische Ich Fingt als Urich an, also jedes vbllig
identisch bis auf die ikm vorgegebene Hyle und die Art ihrer Verteilung in der imma-
nenten Zeit », ou encore 52a: « jedes Ich fingt mit einer andern Hyle an ».

2. Cf. Ideen I1, § 61, p. 275.

3. Ms AIV16/27h.

4, Ideen IT, p. 280. Voir 4 ce sujet P. Ricoeur qui décritThabitude comme une passivité
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des vécus n’entraine-t-elle pas une certaine opacité au sein du cogito ¢ En
effer, obéir 3 des habitudes de pensée, c’est user d'un savoir sans le viser
lui-méme, tour comme I'habitude corporelle me permet d’utiliser mon
corps sponranément sans réfléchir cette possibiliré ' « Ma nature » comme
dit Flusserl est une nature en mon sein méme, Uirruption pour ainsi dire
d’un objectif au sein du subjectif, en tout cas de quelque chose qui refuse
de se laisser « penser en premiere personne »*. On peut se demander si
Flusserl ne range pas trop vite cette nature du c6té subjectif. D'olt vient
cette idenrité que Husserl appelie « ma nature » ? Comment le soubasse-
ment fondareur de route prise de position du mot actif, tout en se modifiant
er en s'élargissant au cours de la vie du moi, peut-il déterminer ce méme
moi comme une unité idennque ? Dans quelles profondeurs obscures
s’enracine mon comportement  'égard du monde environnant ? Quelle
est cette libereé originaire, primordiale, qui apparemment se situe avant Ja
raison ? De quelle nature est Ja premiére motivation ? Comment peut-elle
instaurer une disposirion permanente qui traverse tous mes actes ? Faut-il
la penser comme un habitus originaire implicitemenrt présupposé par toute
nouvelle habitude acquise au cours de ma geneése transcendantale 2 Com-
ment penser chez Penfant Uéveil des dispositions originaires avec lesquelles
ilvienr au monde ? Comme un réveil, e réveil d’une tradition, d’un habirus
endormi ? De méme que la communauté intersubjective est interrompue
par ses morts sans que la rradition et la suite des générations ne sotent par
la dézruites, de méme la vie éveillée du moi serait interrompue par les pauses
du somnieil sans que le soubassement psychique de ['habirus ne disparaisse.

au sensibilicd sccondaire : « (..} Phabitude affecee ma volonté a la fagon d’une sorte de
nature, de seconde nature ; Cest ce que signifie le mot contracter @ ce qui a €eé inidative
et activied 1 cossé de I'dtre, pour opérer désormais 4 fa fagon de ces organes que la vie a
créds, ou mieux sclon cette sagesse primitive qui régir les savoir-faire préformés [..] fa
volantd et Pactivité qui dominent la “nacure” retournent 4 la nature ou plurét inventent
une quasi-naturc A la Faveur du temps. » {Philosophie de lz volonré. I Le volontaire et
Uinvolontaive, Paris, Aubier, 1949, p. 266-267.) -

1. [ Riceeur, op. eir, p. 277 ¢ « [..] ce que je sais intellecruellement ne m’est pas
présent différemment de ce que je sais faire avec mon corps ; sans cesse ce que j'apprends,
ce qui est appréhendé dans un acte original de pensés, s'abolit comme acte et devient
une sorte de corps pour ma pensée [L].»

2. CE P Riceeur, op. cir, 279,
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Faut-il dire qu'un « caractére originaire » n’est rien d'autre que le fait qu'il
¥y 4 eu au commencement une motivation dérerminée er que chaque moti-
vation, dans le développement du moi, est conditionnée par une motivation
déja accomplie de facro antérieurement ? Pourtant ne devrions-nous pas parler
d’un type dérerminé de motivation et ce, seulement pour le commencement ?
Mais le commencement ne saurait étre compris seulement dans le temps.

(Ideen I, § 59, p. 253.)

1l semble donc que la « premigre » motivation ne soit pas & comprendre
au sens d’une antériorité temporelle puisqu’il s'agit ici du probleme d’une
naissance transcendantale qui n’a rien  voir avec la naissance mondaine
dans le temps constitué. Il s'agirait d’une motivation fondattice, présup-
posée par les autres motivations fondées sur elle, d’une motivation qui
accompagnerait tous les actes du moi au cours de son histoire, d’une-

- motivarion qui orienterait toutes les autres en donnant naissance a des
- facultés originaires 2 proprement parler inintelligibles. Le dernier sou-

bassement de la conscience, « le soubassement psychique de I'habirus avec
ses régles fixes » ! est un « fonds factuel qui est en sof ininrelligible »?. Le
moi personnel trouve continuellement au cours de sa gentse des pré-
données passives de toutes sortes qui servent de motivations 3 ses actes,
pré-données elles-mémes motivées en dernitse instance par un sol passif
pré-donné encore plus originaire. Avant tout comportement proprement
égoique, il y a un arriére-plan de représentations obscures et latentes
qualifié par Husserl de « sol d’enracinement dans des profondeurs obs-
cures ». Le mol s’apparaita lui-méme avec certaines dispositions, certaines
habitudes et un certain caractére qui le déterminent dans sa fagon d’étre
motivé par le monde et les autres, sans qu’il puisse disposer de Iorigine
de ses propriéeés®. En effet, Puldme motivation d’un comportement est

1. fdeen 1L § 61, p. 277.

2. fbid., p. 276 : « Tel enfant éprouve un plaisir originaire pour les sons, tel aurre,
pon. L’un a un penchant 2 'emportement, I'autre & la patience. »

3, Ideen 11, § 56, p. 2221 « L'élément singulier qui s’y {dans la sphére de la passivité)
profile y est motivé dans un arridre-plan obscur, il 2 ses “fondements psychiques” au sujet
desquels on peut se demander : comment en suig-je arrive Ia, qu'est-ce qui m'y a amené ?
Que on puisse poser cetre question, c’est ce qui caractérise en général toure motivation.
Les “motifs” sont souvent profondément cachés, mais peuvent &tre mis au jour par la
“psychanalyse”. Une pensée me “rappelle” d’autres pensées, raméne 3 mon sOUVEnIr mon
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aveugle et incompréhensible, et cette incompréhensibilité ne renvoie: pas
4 des horizons de I'expérience encore implicites dont fa poursuite de
Pexpérience nous offrirait une explicitation ultérieure. Si le moi ne
connait pas les ultimes morivations qui le déterminent passivement, s'il
repose sur de I'incompréhensible, sa transparence n'est-elle pas alors
remise en question ? L'incelligibilité se heurte ici 4 sa propre limite : dans
le vécu interitionnel, la nature n’est mienne qu'en tant qu'elle est vécue
et visée par moi; mais elle est sur le mode de Pininteliigibilit¢ en ce
qu’elle se refuse 3 n’étre qu’une réalité visée, intentionnelle. En effet, elle
agit aussi sur moi dans ma corporéité charnelle, je la subjs dans son
efficience et en tant que telle, elle me reste étrangere. Cette réflexion sur
les limites de Ia motivation conduit B. Waldenfels & proposer d'inclure
dans la sphere intentionnelle du sens des moments nécessaires de causa-
litd . Nous sommes déja, & Pintérieur méme de notre propre vie,
Pextérieur puisque nous ne sommes pas enfermés dans la sphere autar-
cique du pur sens. Une réflexion sur notre existence charnelle par le biais
de la Ayf2 devrait nous aider 3 comprendre que la réalieé n’est pas seule-
ment ce qui répond ou non  nos intentions dans le remplissement et la
déception, mais aussi ce qui soutiest ou inhibe nos intentions.

Pour penser pleinement la constitution du monde, Husserl se voit
contraint de prendre en considération les moments de la rupture et de
Panéantissement. 1a naissance, la mort, ['éveil er lendormissement, tous
ces « fairs étranges » le conduisent 4 s’interroger sur les limites de I'intui-
tivit€ et de ['anticipation. Mais Husser}, plutét que de penser ces moments
de passivité pour eux-mémes, plutde que de rester sur le seuil de la
conscience, tente d’intégrer ces phénomenes-limite dans la phénoméno-
logie elle-méme, de forcer pour ainsi dire le seuil de la conscience, comime
si la phénoménologie gen€tique représentait 4 ses yeux la possibilicé de
reprendre transcendantalement le reste de causalicd empirique dont la
phénoménologie statique est encore lestée, Nest-ce pas le refus d’une

vécu passé; etc. Il v a des cas od cela peut étre pergu. Mais dans la plupart des cas, la
motivation subsiste certes effecdvement dens la conscience, mais elle ne parvient pas 4
se détacher, elle nest Pas apercue ou pas perceptible (elle est “inconsciente™). »

1. B. Waldenfels, « Intentionalitic und Kausalitit », in Der Spiciraum des Verbaltens,
Frankfurt/Main, Suhrkamp, 1980.
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Chapitre IV

L EXPERIENCE ORIGINAIRE :
AFFECTION ET PULSION

LA REMONTEE A L'ORIGINAIRE

Husserl, comme on I'a vu, pense la naissance et {a mort comme les
« questions de I“entrée” ex de la “sortie” de monades dans et hors de la
remporalité monadique actuelle »'. Interroger la naissance et la mort
revient donc 3 penser ce qui n’est pas encore ou plus dans le remps. Des
Legons de 1905 aux manuscrits du groupe C des années 30, Husser! ne
cessera pas de reposer indéfiniment fa question de la temporalité. Ques-
tion fondamenrale dés lors que la synthése temporelle est reconnue
comme la synthese fa plus universelle qui sous-tend toutes les autres qui
s'édifient sur elle®. Mais si rout objet est temporel (méme la suprarem-
poralité de Iobjet idéal logique reste un mode de la temporalicé ), la
conscience dans laquelle il se constitue Uest aussi (cf. Legons sur le temps,

1. Hua XV, p. 195 : « Fragen des “Eintretens” und “Austretens” von Monaden aus
der akruellen monadischen Zeidichkeir ».

2. APS, p. 127 « Clest la toute premiere synthese, la plus universclle, qui relie
nécessairement tous les objers particuliers devenant originairement conscients dans fa
passiviré en tanc qu'érant, quel que soit leur contenu e ce par quoi ils sont sinon constitués
comme des objets uniraires du point de vue du contenu. »

3.EU, § 64, p. 3131 « L’absence de situation temporelle des objectivités d'entende-
ment, feur “partout et nulle part”, se présente donc comme une forme privilégide de
temporalité, forme qui distingue de fagon essendelle et fondamentale ces objectivités des
objectivités individuelles. Elle consiste en ce qu’une unité supra-temporelle traverse la
mulriplicité temporelle : cecre supra-temporaliré signifie omni-temporalité. »
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§ 7, p- 22). De plus, le temps est [a forme universelle de route genése
égoique (cf. CM, § 37). La motivation la plus originaire du flux de la
conscience — en decd méme des associations et des habitudes — est donc
sa forme temporelle '. Te temps objectif s¢ constitue par objectivation du
temps subjectif, lui-méme constitué dans la conscience constitutive du
temps que Husser] nomme « absolue ». La conscience absolue en deca

des vécus intentionnels temporels ouvre [e sujet constituant 4 la trans-
cendance temporelle, 4 une '

passivité originelle qui ne peut plus érre comprise, de maniére éiroitement
empiriste oz méme encore i partr de I'idée kantienne d'une réceptiviré
seulement sensible, comme celle d’une donnée des sens, mais comme le mode
méme sur lequel est Poriginaire en tant quaffection, cest-a-dire en tant que
présentation « passive » de fa chose méme, dans ce qui ne peut plus alors étre

compris que comme I'identité de Iintentionnalité et de la byie, de la forme
et de la mariere?,

Lexpérience originaire 3 laquelle Husserl tente de remonter (entreprise
archéologique?® insensée qui consiste pour la conscience A assister 3 51
propte naissance, 4 reconstruire un passé¢ immémorial) est donc une
expérience affective qui oblige & repenser rion seulemnent le rapport de la
passivité et de Pactivité, mais aussi le rapport a soi et aux choses du
monde. Si 'on veut comprendre [crigine de la constitution, le A de
P'ABC de la constitution, il faut interroger l'origine phénoménologique

du temps, soubassement dernier de tout I'édifice et se demander com-
menr s¢ constitue le temps®,

1. Ms ATV17/46a
die “urspriinglichen”
Bewuftseins ein Eri

« Es gehore aber auch hierher das reine ZeitbewulRsein, nimlich
Motivationen, die es machen, dafl an jeder Phase des aktuellen
nnerungsschwanz als primire Erinnerung hingr. » («
conscience du emps y appartient aussi, 4 savoir les morivations
qu'2 toute phase de la conscience acrueile est accro
que souvenjr primaire. »)

2. E Dastur, Dire le remps, p. 66.

3. Drans le manuserit C16/76a, Husser] déeric la phénoménolngie comme une archéo-
logie dont la compréhension fonc

tionne en zigzag {« Verstehen im “Zick-Zack” »).

4. APS, p. 125: «Dans I'ABC de la constitution de touze objectivité devenant
consciente et de la subjectivité &rant pour elle-méme repose ici le A. Il consiste, comme
on peut dire, en un cadre forinel universel, en une forme synthétiquement constitude 3
laqueile doivent participer toutes les autres synthéses possibles, »

Mais la pure
“originaires” qui font
chée une queue de souvenir en tant
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La radicalisation de la réduction : _
la « déconstruction » (Abbaw) du présent vivant
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temps, tenvoie au pPrOCESSus de temporalisation 1111~mc ,m L
na
consci,ence constitutive du temps. 11 faudralattendre e rourn: o des
: . Sy :
des i : noménologie génétique qi
années vingt et le passage & une phé nén g (;gur tique qui risnpe
compte de Phistoricité transcendantale de Fege p 1p Sreindie
mé
I"absolu véritable. Il ne nous semble donc pas que la

1. Cf. Ideen I, § 81, p. 163.
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« déconstruction » soit.une autre méthode ; au contraire, elle vienr plurée
approfondir un seul et méme mouvement de pensée : parvenir 3 remon-
ter jusqu'au soubassement ultime de I'édifice entier de la constitution.
La phénoménologie du dernier Husser! demeure une égologie trans-
cendantale.

La déconstrucrion va de pair avec la radicalisation de la réduction déja
élargie - il faur maintenant assumer 'énigme du temps — le rapport vivant
de la vie nodtique au temps — et affronter 'idée paradoxale d’une genése
passive sous la figure d’une genese transcendantale de I'ego lui-méme. La
source du sens est A chercher dans 'unité de Thistoire de 'ego, dans le
flux temporel lui-méme. Quand Husserl s’interroge sur le présent vivant,
c’est encore et toujours le sens de la réduction phénoménologique trans-
cendantale qu'il interroge. N affirme-t-il pas que « la réduction radicale
au présent vivant fluant est équivalente 1 la réduction phénaménologique
rranscendantale » ou encore que « la réducrion au présenr vivanr est la
réduction la plus radicale i certe subjectivité dans laquelle tout ce qui
vaut pour moli s'accomplit originzirement {...] » " ?

Mais si le mouvement vers le wujours plus originaire reste le méme,
s'il s'agit encore et toujours d'atteindre la source ultime de toute trans-
cendance, pourquoi done changer de méthode ? Parce que nous avons
quiteé le plan du per¢u pour nous enfoncer dans les profondeurs d’une
constitution temporelle pré-phénoménale et pré-immanente. Clest Vori-
ginaire lui-méme qui appelle une auwe méthode : ce phénomene a pro-
prement parler de rien — phénoméne inapparaissant — sur lequel la
rétlexion n’a plus aucune prise oblige le. phénoménologue & s’aventurer
en degd de ce qui se donne au regard. Il s’agit en effer, non pius de
régresser jusqu'd un premier donné, un premier érant, mais bien plutée
d'atreindre en degh du donné l'origine méme de cerre donation. Mals si
la synthese tempoarelle est le soubassement dernier de tour I'édifice de la
constitution, la remontée & Parchi-originaire, ou plus exactement sa

L. Ms C3/3a : « Radikale Reduksion auf die strémende lebendige Gegenwart ist dqui-
v'aienr mit transzendennl-phinomenologischer Redukrion. » er Ms C3/4a : « Die Reduk-
tion auf die lebendige Gegenwart ist die radikalsce Reduktion auf diejenige Subjektiviris,
in der alles mir Geleen sich urspriinglich vollzichr [} »
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« reconstruction », ne nous fait-elle pas accéder, plutde qu’a la pleine
présence, a une transcendance temporelle qui témoigne d’une non-pré-
sence du sujet 4 lui-méme ?

Pour atteindre la scructure du présent vivane, il faut procéder par
abstraction méthodique : Ja méthode sera donc « abstractive ». Husserl
lui-méme insiste sur cette caractéristique, A premidre vue, on peut
s'étonner de voir Husserl recourir 3 I'abstraction : n’outrepasse-t-on pas
ainsi les limires de la description phénoménologique ? Curieuse entre-
prise pour une philosophie qui revendique le droir 4 la pure description
des phénomenes, Cest-a-dire des choses telles quielles s'offrent au regard
d’un sujet en chair et en os. Mais sit sagic d’amener 4 fa vue la
condition invisible de tout voir, le présent vivanc inapparaissant source
de rtout apparaitre, comment serait-il bien possible de ne pas quitter
le plan du donné concret? Le présent vivant est-il encore un phéno-
mene, se faisse-t-il jemais voir ? Comment donc décrire I'inapparais-
sanc ? La phénoménologie est ici poussée a ses limites : celles d'« une
phénoménologie sans phénomene »'. Comment décrire lintimité de
labsolu, P'immanence de labsolu? Comment décrire cette couche
originaire de la constitution en dega du pergu? Ya description phé-
noménologique statique, érant incapable d'atteindre le présent vivant
dans sa scructure, doic laisser place 3 une méchode analytique qui
découpe e tout concrer en ses pardes abstraites. Husserl, dans une
letrre 3 Cerda Walther de 1920, distingue entre la « descripdon »
statique qui ne nous fait rien comprendre et la « reconstruction »
génétique — semblable au travail de 'archéologue qui fouille, assemble
correctemnent les morceaux rrouvés et reconstruit ainsi J'objet dans son
unité — qui elle, au contraire, ncus permet de comptendre le sens de

I

1. Cf G. Granel, Le sens du temps er de lz perception chez E. Husserl, Paris, Gallimard,
1968, p. 47 : « L'idée phénoménologique fondamentale est chez Husser! Pinverse de ce
qu'eile est chez Hegel : c'est la Nor-manifestation. C'est pourquoi rout nivealt manifesté
et Labord le niveau ol se constirue l'idée méme du “manifeste” : le pergu — est un
niveaw & franchir, un cercle d’évidence 2 réduire. La méme idée consiste & dire que toute
rranscendance doit éure réduite et que tout cc qui peut, en un sens quelconque, paraitre
est une transcendance. La phénoménologie husserlienne est une phénoménologie sans

phénomszne. »
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la con:stitutionl. Si le phénoménologue doit se faire archéologue, Cest
aﬁn. d'atteindre les « couches les plus riches et les plus profond,es du
moi »* (la couche originaire étant déja égoique) 2 partir desquelles il
devient alors possible de reconstruire l¢ monde: sur le chemin du
concret com'pris et rendu incelligible, I'abstraction ne doit étre qu'un
. passage, mais un passage obligé. Husserl ne cesse de -.répéter que la
forme du temps est inséparable de son contenu, ce qﬁi ne I'empéche
cependant pas de se livrer 3 une « reconstruction » de cette forrr[:e en
el,le-méme et pour elle-méme, rappelant sans cesse quil ne s’agit que
d'une couche qu'on a abstraite d'une concrétion seule véritablge3 !
Pour Husserl, cette méthode régressive doit permetcre en retour d.’édi—

fier le monde et ce, 2 partir de sa source la plus primordiale : I'4bban -

doit nous conduire 3 I'dufban de la. constitution du monde. Ce mouve-
ment de va-ct-vient entre Abbawu et Aufbau permet de mieux comprendre
la COfnplémentarité des méthodes statique et génétique : toutes deux
conm‘buent_é I'analyse constitutive de la phénoménologie. La phénomé-
nologae statique met cn évidence I'unité structurelle des constitutions
En:lu.lte, il faut fzonsidérer de fagon reconstructive le résultar de cetu;
analyse en questionnant son développement et son devenir ; Cest ainsi
quon atteint une couche de motivation non encore explicitée, cachée
qui, 4 son tour, devra étre statiquement analysée. On peut al;rs com:
vpren‘dre de fagon unitaire toutes les recherches de Husserl sur la synthése
passive a partir" des ailnées vingt, dans cette perspective d’un approfon-
dissement en zig-zag®. Peut-on accuser Husserl de sombrer ici dans une

1. Eds : Bri
o r;n;r;ﬁefrﬁ;g;rl ; Brigfwechsel, Bd 11, p. 260 : « Ce qu'on déerit de fagon statique
¢, l'on ne sait jamais en cela ce qui est radi ignificati
: : radicalement significarif
s incomF : c qui est rad gnificatif et ce
g bl dt pcslis, or ce qui est importane est justement Pintelligibiliré de la constitution
gard des données phénoménalogiques, j'essaie de me com i .
quand il fait des fouilles : elles sont correct bl o e veroanns o
! ouilles : rrectement assemblées, mais le véritable i
nest pas leur description, mais la reconstrucrion. » ’ el
%. é&;d : «reichere und tiefere Schichten des Ich ».
imez.ltim.l Aﬂ’&dp. I128 : «la simple forme est & vrai dire une abstiaction et Panalyse
rarentio nel [e ec a conscience d? teraps et de son effecruation est donc une analyse
abs Oreﬂee. ul] e qui donn.e 4 lobjet en question son uuité de contenu [...] Panalyse
p seule ne nous le dit pas puisqu’elle fait précisément abstraction du contenu. »

4, Voir 3 i : . .
Hgsserl, ; i 4‘3'6 sujet I Yamaguchi, Passive Synthesis und Intersubjektivicit bei Edmund

L’FXPERIENCE ORIGINAIRE : ABFECTION ET FULSION 215

tentation métaphysique ? Retrouve-t-on ici tout simplement la recherche

d'un fondement dernier et avec elle toute I'histoire de la méraphysique

Nous nous contenterons ici de remarquer que Husserl recherche la source
ultime de Vapparaitre sans jamais pour autant poser c¢ fondement dernier
comme un étant. Mais une question demeure : si la déconstruction du
monde prédonné doit saccompagner d’'une méthode abstractive,
quest-ce qui nous assure de la justesse du nouveau point de dépare?
Qu’est-ce qui nous protége de fa pure et simple construction de l'esprit ?
Contrairement 4 I« empéchement» (Hemmung) de Pexpérience qui -
arrive que je le veuille ou non ', FAbban est une méthode volontaire®.
Mais tous deux sont des phénomenes privarifs”. L'expérience empéchée
prive le sujet de Yordre et de la cohérence qu'il attendait puisqu’a la place

- du remplissement de ses intentions d’attente se produit une déception ;-

la déconstruction dépouille le sujet des couches aperceptives sédimentées
pour libérer les couches hylétiques inféricures qu'il parrage avec Penfant,
animal et le fou®. Elle le prive en un certain sens de son humanité, de
ce qui fait de lui un sujet « normal ». On voit par 1a que cette décons-
truction ne met pas seulement au jour des couches de sens conpues de
nous, mais aussi des couches qui nous demeurent d’habitude érrangéres :
quand elle abstrait jusqu'aux data de sensation, I'Abban met en effet au
jour cet étranger que nous portons en nous-meémes et qui constitue en
méme temps et paradoxalement notre propre, notre individualité. Faut-it
alors interprérer cetre ultime réduction comme une remontée au-dela du -

1.CL EU, § 21, p. 93 sg. : « Lempéchement des tendances et Porigime des modali-
sations de la certitude. » : e

2. CE Ms C6/3a: « Die konkrete strémende Gegenwart reduziere ich systematisch
durch einen “Abbau”. » (¢ Je réduis systématiquement le présent concret fluanc grice &
une “déconstruction” », ¢’est nous qui soulignons.)

3. Voir A ce sujet U. Kaises, op. cit., p. 111 5. ‘

4. A premiére vue, VAbban husserlienne — en tant que réduction au présent archi-
impresstonnel — fait écho & la phénoménclegie matérielle de M. Henry : « La phénomé-
nologie matérielle relle que je la congois résulte de cetre réduction radicale de route
transcendance qui libére Uessence du sous-jacent de la sub-jectivité en tanc que sa “com-
posante. hylétique ou impressionnelle » (« Phénoménologie hylétique et phénoménologic
matériclle », in op. cit., P 15). En réalité, il y a une différence de taille: le présent
impressionnel nlest pas un¢ pure immanence, rnais au contraire une unité de moi et de
nomn-moi mtentionnellement structurée.
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sujet vers un domaine pré-subjectif, comme la tenrarive toujours recom-
mer‘méc de re-vivre le développement du moi dans Pévénement de la
subjectivation, c’est-a-dire le passage 4 proprement parler invisible de
Foubli de soi ou dessaisissement de soi A 'appropriation de son identicé
individuelle, le passage du moj opérant au moi objecrivé ?

La prédonation transcenduntale du monde

Husserl voi ’ ive 3 |’ i
o ¢ dans U'Abban une alternative 2 I'ontologie du monde de

I"remli:r commencement d’une déconstruction méthodique du présent
archi-phénoménal qui est en méme temps une méthode de déconstrucrion
d‘u mon'dF prédonné en tant que el et de la question en reteur sur les modes
d apparition subjectifs A la place de la méthode d’une ontelogie du monde
de Pexpérience, précisément en tant que fil conducteur tralnsc:gndarv:al.1

Comment faur-il entendre cette alternative? 11 ne s'agit pas pour
Husser! d’abandonner la problématique du monde de la vie, mais bien
plutdr de réinterroger ce monde i partir de sa source transcendantale
ultime : le présent vivant. La remontée jusqu’ cer absclu de la vie trans-
c)e’ndant:—dc doit permettre de faire apparaitre pour ainsi dire le monde 3
! €tat naissant et de suivre le processus de constiturion du monde érape
par érape, chaque niveau mondain consrirué correspondanr & un niveau
de temporalisation du présent vivant. La déconstruction du présent est
«en méme temps » déconstruction du monde : le flux temporel de la
S&ibjC(.:EiViEé originaire et le monde ont pour zinsi dire des rythmes de
Fonsmuzion simulranés. Si je ne peux parrit que de mon présent vivant,
e ne peux donc du méme coup que partit du monde. On peut remarquer
que Husserl utilise le terme de Boden, de sol, et pour le présent vivant
et pour le monde : tandis que le présent vivanc est le sol absolu demie;
de routes mes validités, {e monde de la vie comme monde éant est le

I.Ms C6/1a ¢ «Erster Anfang eines methodischen Abbaus der urphinomenalen
G_e_gcnwnrr, zugleich als Methede des Abbaus der vorgegebenen Welr als solcher und der
Riickfrage auf die subjeluiven Erscheinungsweisen anstelle der Methode einer Onrologie
der Erfahrungswelt und dieser als eranszendencaler Leitfaden. » b
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sol universel de toute activité de jugement'. Clest au creux méme du
présent vivant que § annonce déja ie monde de la vie, 'auto-constitution
de la subjectivité originaire ne faisant quun avec la constirution du
monde. «Le Moi comme péle, tout en érant. en foncrion dans la
temporalisation et en constituant constamment pour lui-méme, dans
son proces, de lobjectivité, s'auro-temporalise, s'objective en méme
temps que ses semblables, dans des degrés respectifs. »* 1l y a pour ainsi
dire une co-originarité du moi et du monde au sens ol le moi constitue
bien le monde, mais comme ce qui, dans son infinité, englobe et le
dépasse. Le moi absolu ne trouve-t-ii pas le monde comme toujours
déja 1a?? S

Tl va donc falloir « téduire » la prédonation du monde 3 un phénoméne
subjectif se constituant au méme titre que toute transcendance dans la
temporalisation du présent vivant. Au lieu d’accepter le mende pré-donné
dans son &tre-prédonné {ce qui serait encore un reste de natveté naturelle),
le phénoménologue doic faire de Détre-prédonné du monde son théme
et érudier les modes fluants selon lesquels il se donne 4 lui en tant qu’étant
et étant ainsi: « Le monde est prédonné — prédonné en tant que le
comment, fAuant de fagon vivante, du mode de donation toral * ». Pour
cela, il Tui faur partir du « lieu originaire » de rous ses jugements, c’est-
a-dire de son présent vivant fluant, de sa vie fiuante dans laquelle apparait
tout ce qui vaut pour lui — fes choses, les événements, 'aucre homme,
lui-méme comme homme, de facon universelle le monde — au titre de

1. CFf Ms C3/25a: « le présenc vivant en tant que sol absolu ulrime de toutes mes
validités » (« die lebendige Gegemwart als der letzte absolute Boden aller meiner Gelrun-
gen») ; EU,§7, p. 24 : « Nous pouvons dire également que toure activité de connalssance
a toujours pour scl universel un monde ; et cela désigne en premier lieu un sol de croyance
passive universelle en ['éctre, qui est présupposé par toute opération singulitre de connais-
sance. »

2. « Téléologie universelie », in Philpsaphie n° 21, p. 4.

3.CFE 4 ce sujer Ms C3/38a: « Im urphiinomenalen Sein dieses Zeirigens ist das
Urkonstiouzive : Ich, seine Akre in ihrem Rythmus gezeitigr. Aber es ist immerschon
Apperzeption im Spicl, es ist immer schon ein affizierender und noch nicht affizierender
Untergrund da, das Wahinehmungsfeld, we nicht gar Erinnerungsfeld und Erinnerungs-
folgén einbrechend und dann Unterlagen fiir Beschifltigungen. » ‘

4. 37392« « Die Welt st vorgegehen — vorgegeben als ein lebendig stromendes Wie
der toralen Gegebenheitsweise. »
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son « phénoméne subjectif » en tant que « moment de cette vie »’. En
faisant du présent vivant le lieu originaire de toute explicitation, Husserl
tente de récupérer le monde toujours déja constitué, certe prédonaton
passive qui risquait de venir relativiser les pouvoirs du sujet constituant :
méme le sens d’étre du monde déja 1a se constitue dans le flux temporel
archi-criginaire. Le monde est une wanscendance qui se constitue jus-
tement dans 'immanence du présent vivan, plus exactement dans son
« activité » temporalisante : les modes d’apparition des choses, de Penvi-
ronnement perceptif et de ses horizons se temporalisent dans la em-
poralisation fluante archi-vivante du présent vivant; il faut donc dis-
- tnguer entre la temporalisation vivante' qui permet d’acquérir les
apparitions de monde et ces dermitres qui, elles, constituent en rant
qu'apparitions‘de dans le méme flux des unicés, des choses spatiales,
des choses qui durent dans le comment de leur mode d’apparition.

Mais d'autre part, si cette temporalisation s'apparait en méme temps

comme temporalisée, si le présent vivant temporalisant est en méme
temps présent temporalisé, peut-on encore distinguer entre constituant
er consttué? En tant .qu'horizon- de toute expérience singuliére, le
monde peut-il vraiment étre réduit & un moment constitué dans le flux
infini de ma vie transcendantale ? Le monde est-il uniquement une
transcendance constiruée ? Husserl, dans, les manuscrits des années
trente, singénie A faire «entrer» pour ainsi dire la « prédonation -

1. Cf. Ms C3/32a : « Nicht die vorgegebene Welt nehme ich hin in ihrem Vorgege-
bensein und Sosein, sondern ich mache das Vorgegebensein von Welt und von dieser
Welt als seiender und soseiender zum Thema, genau in ihren strémenden Medis, in
denen das Mir-vorgegeben-Sein, das mir saund so Geltende, so und so Sich-Bewiihren
besteht. Mit anderen Worten, Welt ist fiir mich ein bestindiges lebendiges Vor-Urteil
und in gewisser Weise das Universum aller meiner Vorurteile im natiirlichen Leben. Ich
beritige radikale Vorurteilslosigleir, indern ich zuriickfrage nach der Urstiitte aller meines
Urteile, aller meiner selbst erworbenen oder traditionell iibernommenen und schlieRlich
auch der mir durch Unausdriicklichkeit zamichst verborgenen und mich doch bestim-
menden Selbstverstindlichkeiten, deren universaler Titel “Welt” ist. Diese Ukstitte ist
meine icbendige strdmende Gegenwart, das strémende Leben, in dem alles Fiir-mich-
Gelten und darin Fiir-mich-Sein aoftrite, als Ding, als Vorgang, als anderer Mensch, als
Ich Mensch selbst unter den anderen, auch universal als Welt, in der <ich> lebe, wobei
all das nun rein so genommen werden soll denn als mein subjektives Phinomen, als wie
& auftritt, und als nichts anderes denn als Moment dieses Lebens selbst. »
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1. Ms C3/39a : « die Vorgegebenheit der Wer als lebe.nd_ig-gegenwirtige Vorgt?geben—
heit, genau wie si¢ in diescr-Lebendigkeit Vorgegebeuheit jst ». sk das Verborgene
71 ng C3/44a ; « Komunen wir dann nicht schiief8lich darauf, d_a auch das " alsgder
d S dimentiermlg und Weckung sich immerzu in der lebfendlgen Fegezwl::r s der
kﬁf k:eten Subjekeivitic abspielt und dafl ihr strémendes Sein als strop‘ifznhk _Sns caie
ondes alles und jedes fitr mich Seiende, an sich Seiende in seiner Zeitlichkeit an sich,
Ien ! - .
. S ‘
kon; Efétff ]eﬁserlct?g/'lj’tgiz . « Darauf bezicht sich die erste Fundimentalgsoblemaukd:ﬁz
Fra , ie § i Strukturen der transzenden-
ii d tpepebenen Welt auf die invarianten en der
iﬁlekfra'gekZigtitife::ngcﬁ, als vorgegeben sic konsutmergndep Sub].cktmtit.b » i
) e‘z, élf Ms (6732 : « Als Erstes bin ich fur mich, der ich jetzt bl_n, und bin ic fix
ch ' h vergangenes Ich, dasselbe; das auch frither war, so bin ich dasd aus rruz]lal ir
oo en;;;igen ‘éaﬁeinung” eventuell meiner wiedererinnelmdfcfn ]irfahﬁinl._lrgg_, \;; ;tu;ls e
o i B ’ chérr. Dasselbe gilt offenbar ie
den Gegenwart gehdrt : r di
ta{lderné;;r;:esﬁ? ?Z.':ll::erhaupf in welchem Sinngehalt immer gcgenwtaxugc%iie:f”e.lgﬁ
aniz lionk_rete ;trﬁmende Gegenwart reduziere ich systemasisch durch ﬁxr;in “ichﬁ-em.de”
reduziere auf- die urimpressionale immanente _Sach-Gegenwm, auf die ,
nimlich die immanente Hyle (Empﬁndur}gsspha.re) o> )
5. Ms C6/4b : « Die Urhyle in ihrer eigenen Zeitigung 1st
Kern in der konkreten Gegenwart. »

der sozusagen ichfremde
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Le mai originaire et ce qui lui est originairement propre est indissociable-
ment uni 3 P'étang, au temporalisé en rant que rel qui est d’abord et primai-
rement pour lui, respectivement i la temporalisation vivante dans laquelle
ceci se constitue justement unitairement. '

Le monde prédonné n'échappe donc pas a Uemprise constitutive de
la subjectivité transcendantale qui ne le trouve déja [ que parce qu'elle-
méme s'est toujours déja précédée sous une « forme personnelle rigide »
(formfeste personale Gestait?). La forme invariante de fa mondanéité est
donc en méme temps celle de 'humanisation. Mais invariance de la
prédonation doit en derniére instance étre comprise comme le résultat
stable d’un conrinuel développement®. Quel est par exemple le monde
de l'enfanc ? Ce n'est rien d’autre que le monde historique commun en
perpéruel développement que P'enfant s’approprie en tant que résultat
invariant de ce développement infini®. En d’autres rermes, la structure
de développement appartient & la structure de prédonation : le moi adulte
qui a grandi dans le monde wouve sous une forme rigide universelle un
monde déja 13, le monde quil a précisément construit en se développant
comme moi mir. Il faur donc remonter le cours de ce développement
jusqu'i son origine dans la remporalisation du flux :

Ce caractére vivant originaire en ant que CONSTItULiON « permanente »,
temporalisation permanente, est temporalisation par laquelle tour ce qui est
pour mot le présent actuet est, ce quil faur cependant bien comprendre et
délimizer. Le monde qui est 13 pour moi, comme il vaur mainrenane pour
moi est dans le maintenant, dans une temporalisation qui lui — au présent
vivant - appartient. Cecl présuppose un sens d’érre déja constirué erice auquel

L. Ms C3/38b : « Dag urspriingliche Ieh und das ihm urspriinglich Eigene ist untrenn-
bar cins mic detn zunichst primir fir es Seienden, Gezeitigen als solchem bz, mir der
lebendigen Zeitigung, in der sich dies gerade einheidich konstruiert {1} »

2. M5 C17/81b.

3. CE Ms C17/81a; « Es ist das Universum des Absoluren, ein Universum in steter
Enowicklung, und jeder Aufsdeg vollziche sich auf dem Grunde eines Aufstieges im
Einzelnen. [...} Aber immer ist schon Welr konstituterr — Welr in invariancer Form mit
ihren tnvarianten Fundierungsseufen. Aber die Welt trotz dieser Forminvasianz envwickelt
sich fort [}

4. Cf. Ms C17/81a: « Das transzendentale “Kind™ wichse in den historischen Status
der sich entwickelnden Incersubjekdvicic hinein, es eignet sich die Ergebnisse der Ene-
wicklung an, das System der invarianten Formen [} »
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le monde présent est pous moi monde sur le mode du maintenant présent
et qui plus précisément m’est prédonné maintenant de fagen originale en
rant que champ perceptif ou champ de souvenir, ete.”

Husserl compléte cette question en retour par une conception téléolo-
gique de la constitution du monde : ce qui assure au monde sa concor-
dance, c’est la volonté.du sujet qui a pris conscience de son « étre vrai »
(wabres Sein), de sa « vraie destination,» (wahre Bestimmung) comme but
du développement. Or, en repensant la prédonation du monde dans
I’horizon englobant d’une téléologie rationnelie visant la destination véri-
table de Phomme {’homme ici n’est plus une réalité seulement mondaine,
mais bien plutdt le telos d’une historicité infinie de la raison), Husserl
cherche A accorder au monde un caractete transcendantal. Dans [e manus-
crit de 1931-1932 inritulé « Constitution eschatologique du monde en
tant qu’effectuation de ['érar de veille », Husser] op#re une distinction
entre la prédonation « naturelle» du monde et une prédonation du
monde « transcendantale ». Que homme soit un-sujet de la volonté, cela
appartient 4 la prédonation, mais que cerre volonté soit dirigée vers un
monde idéal, une humanité idéale, cela n'appartient plus au monde
prédonné : « fa téléclogie absolue n'est pas un trait du monde prédonné
en tant que tel »°. Au niveau de lhumanicé supérieure, de la tendance 3
former I'idée d’un moi authentique, d'une intersubjectivité authentique
et corrélativernent celle d’'un monde libre et rationnel, la phénoménologie
doit révéter la nécessité transcendantale de cette tendance, « I'éveil néces-
saire de I'idée téléologique de 'homme »*. En la clariftant comme une
struciure universelle du monde, comme une structure ontologique inva-
riante de la subjectivité transcendantale absolue, le phénoménologue en

1. Ms C3/38h + « Diese Utlebendigkeir als “bestindige” Konstitution, bestindige Zei-
tigung, ist Zeitigung, durch dic alles und jedes, was fiir mich das aktuell Gegenwiirrige
ist, ist, was aber richtig verstanden oder begrenzr werden muf. Die Welt, die fir mich
da ist, als wie sie mir jerzt gilt, ist im Jerzy, in einer thm, das ist der lebendigen Gegenwart,
zugehdrigen Zeitigung, Dies serzr voraus einen schon konstiruierren Seinssinn, wodurch
die Gegenwartswelr fiir mich Welt im Modus der jeezt gegenwiriigen ist und des niheren
der fiir mich jeter in originaler Weise als Wahrnehmungsfeld ev. Erinnerungsfeld usw.
vorgegeben ist. »

2. Ms C17/82b.

3. Ibid. : « das notwendige Erwachen der telealogischen Idee des Menschen ».
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fait une prédonation de I'univers absolu, mais une prédonation done le
caractére est tout 3 fait différent de celui de la prédonation naturelle. En
tant que prédonation « transcendantale », elle est ce qui donne son sens
2 la ptédonation naturelle, mais ce n’est. qu'ultétieurement, dans la
réflexion, que le phénoménologue découvze cette tendance 4 I'authen-
ucité.

Lappel affectif du monde

Dans I'introduction aux Anafysen zur passiven Synzhesis, Husserl insiste
sur la contradicrion inhérente 4 toute perception : elle prétend en effet
4 l'impossible donnée en personne de Pobjet percu. « La perception
externe est [a prétention permanente d’accomplir ce quelle est par essence
incapable d’accomplir. Ainsi une contradiction appartient en quelque
sorte A son essence. »* Une perception qui donnerait Pobjet de tous les
cbiés est impensable. Du point de vue noétique, la perception est un
mélange de véritables représentations et d’indications vides qui renvoient
a de nouvelles perceptions possibles. Du point de vue noématique, le
pergu est un donné qui s'esquisse de telle sorte que le coté 4 chaque fois
donné renvoie 2 quelgne -chose d’autre non donné et appartenant au
méme objet. Ce qui apparait en personne est toujours entouré par un
horizon vide qui n’est pas un néant, mais au contraire un vide a remplis,
une « indétermination déterminée » (bestimmbare Unbestimmitbeis). En
vertw de I'induction passive qui appartient 2 toute expérience, je vise
toujours par anticipation au-deld du noyau donné. Si indiquer un vide,
c’est en méme temps exiger son remplissement, alors le processus per-
ceptif appelle son propre dévoilement. La structure anticipative, le
Hinausmeinen essentiel 4 la perception charge celle-ci d’'une dimension
affective. L'objet m’énvite 4 le déterminer de plus en plus précisément ;
son mode de donation en esquisses m’oblige 4 continuer sans cesse une
synthese infinie. Sans faire de Husserl un Merleau-Ponty avant la letere
(Husser] lui-méme précise qu'il utilise un andeutende Rede, une fagon de
parler qui doit laisser entendre, indiquer 3 demi-mot), soulignons cepen-

1. APS, p. 3.
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e . ., ) . . o de
dant qu'ici 'intentionnalité est réponse 4 une exigence ou U;l appel ¢
Pobjet mondain : en se tournant vers Pobjet, le moi répond au «cri»
des choses. :

Le moi se tourne vers. Comment y parvient=il et au’gsc—ce qui se ?‘Che-
li-dedans ¥ Phénoménalement, du point de vue de'lob}et, on peut 1_:16;
méme avant Uorentation-vers, I"objet a déja une rel;'mop au moi et la faculeé
de Forienter-vers signifie plus que ce qu'on voudrait bien croize. Avané Aque
Porienration-vers ait lieu, I'objet nous tirc_pour ainsi d{re par la manche ou
nous crie & loreille, il frappe. Une excitation part de ID\bJCt- apparalssalnt er
va vers le moi. Cette excitation peut avoir des_gr?.des eres différents... ;)cog
motive... sifflement... : elle bombarde pour ainsi dire la porte du moi et force

4 1
finalement Pentrée [...]

Husserl dit de Paffection qu’elle «appeile pour aj_nsi dire le moi 2
Iaction »* et, en tant que stimulation sur le mot, lui oppose .la « ten-
dance qui répond i la stimulation de l’gbjct we Dans .le p’regmcr paga-
graphe des Analysen zur passiven Synthesis, Husserl_utlhse également les
termes Zuruf et Ruf. N'y a-t-il pas une homol‘ogm de strutck:fire entre
Pappel « affectif » du monde et l’affectm'n 'hyléuque des synthses asso-
ciatives ? I est vrai que laffection associative touche un niveau consti-
turif originaire — I'unité du présent vivant — et prend donc la fojrme
d’une auto-affection de la conscience par elle-méme et non ce‘lle d’une
affection mondaine. Mais les daza hylétiques sont déja des objets pour

1. Ms AVI121/17a: « Das Ich wender sich zu. Wie komunt es da?ukund t\:fas l{:lgt
weiter darin ? Phiinomenal, vom Objekt aus, kann man sagen : Das Ob)ed t n;c voi er
Zuwendung hat schon eine Beziehung zum Ich, und die Potcnt{ona.htat Eeir LlWE[lt uxcllg
besagt mehr, als man zunichst zugestehen michte, Bevor die Zu\g:ﬁ ungklzus;:r;n
kommt, zupft das Objekt uns sozusagen am Arm oder ruft uns i]]}s D.r, es RQE an
Fin Reiz geht vom erscheinenden Objekt aus und gegen das Ich r:i~ ieser Rei oo
sehr verschiedene Grade haben....Lokomotive... PHff.. : Er borpbar iere go‘zu.s]z:gen ‘
Pforte des Ich uad erzwingt schlieflick den EinlaB... » Cf. aussi APS, p. 5: «Le Pi;ﬁ
dans son mode d’apparition est ce qu'il est dans ghaque moment du percevoir <enr; fant
q’>un systéme de renvois avec un noyau d"appa.ntlo‘n dans Ie'qu_cl (?ﬂw-{-'? trouve i et
point de repere, et le pergu dans ces renvois nous cric pour ainsi dire d[ ya 1:;:11 ore
plus 4 voir, tourne-moi donc de tous les cotés, parcours-mof ce faisant du regard, app
che-toi plus prés, ouvre-moi, divise-moi en plusicurs parties. »

2. APS, p. 166.

3. Iz,
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la conscience — des objets immanents —, aussi 1'auto-affection se confond
avec une affection mondaine originaire, celle du monde eschérique des
champs sensibles. Si{'objet ne m’affectait pas, comment pourrais-je enten-
dre son appel 7 L'objet m’affecte, ¢'est-a-dire m’invite & passer de I'implicite
al'explicite ; le passage du sens obscurci 4 son éclaircissement est justement
défini comme éveil affectif: « Que peut bien signifier d’autre éveil que
rendre I'implicite & nouveau explicite ? » ' Iy a bien dans notre rapport au
monde, et ce de fagon essentielle, une dimension affective : les objets exi-
gent de nous que nous nous tournions vers eux afin de leur donner un sens
en quelque sorte déja Ia. Le monde pré-donné fait naftre en nous une
rendance 3 écre affecté qul neus invite en retour 4 constituer ce méme
- monde, c’est-i-dire 2 nous le donner *. Le phénomene de 'affecrion faisant
surgir I'acte d’un arridre-plan implicite de motivation, faisant de Iagir un
« ré-agir » a la stimulation d’un pré-donné, une réponse i sa provocation,
la question se pose de savoir si le sujer, en tant qu’instance répondante, est
toujours en mesure dassurer au sens son fondement dernier. La refation du
moi et du non-moi est en effer une relation asymétrique puisque Iinitiative
part du non-rmoi : affection préctde Paction réceptive du moi qui n’est ni
acte pur, ni pure passivité, mais « une écoute et un regard répondants »
(antwortendes Hinboren, Hinszben)®. Parce qulaffecté, Cest-d-dire au
monde et donc a Uextérieur de lui-méme, le sujet doit s’accueillir, se rece-

1.APS, p. 174 i

2. CE ihid., p. 162 « Tout objer constitué est pré-donné pour autant qu’il exerce une
excitation affective, denné pour autant que le mot a répondu i cette excitation et s'est
rournd vers o {4 »

3. deen 14,5 53, p. 217 « Nous avons [ le compartement du réagir i quelque chose,
par quoei nous faisons Fexpérience d’excirarions, par quei nous sommes motivés en un
sens détermind. « (CF, supre, « Motivation et comportemient 1 une chair d'ege originaire »,
p- 87

4. APS, p. 84 of ausst PP, p. 131 : « En ce qui concerne la vie psychique des niveaux
passifs inféricurs, la présupposizion de lu personnalicé est roujours donnée. Déja la simple
réceprivitd, cest-h-dire rour “je pergols, je saisis, je considere” issu du centre égoique
présuppose que ce qu'il ¥ 2 4 saisir reposait déja avant dans le champ de conscience du
mot qui saisit et qu'il exerce sur ce mot une affection, une excitation, pour que cefui-ci
$¢ tourne agtentivemnent vers lul. Ainsi y a-t-1ll, comme on voit, avant l'expérience per-
ceptive une expérience non perceptive avec les synthéses de concordance et éventuellement
de non-concordance qui lut appartiennent, avant toute participation du mel. »
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voir lui-méme s'il veut devenir lui-méme. Cette « réception aciive » est
finalement un « se tourner vers un monde » qui, lui, sest déja tourné vers
le sujet, devancant ainsi son propre dévoilement. L'« étre-affecté-par »
révele donc au sujer qu'avant de s’opposer au monde dans une représenta-
tion objectivante, il participe au monde, il en est toujours déja. Si fa sensa-
tion « représentative », ¢ est-a-dire pré-objectivante, est, d’'un point de vue
génétique, affective, I'objection qui reviendrait & avancer que Paffection
husserlienne reste un acte objectivant tombe d’elle-méme : il revient &
I'affection d’ouvrir un monde par le sentiment er le corps kinesthésique,
alors I'acte objectivant est anssi et en méme temps rapport affectif au
monde.

Penser un rapport au monde chargé d’affect revient 2 modifier le -
concept de connaissance pour en faire non plus nn simple specracle-a
distance, une simple relation doxique au monde, mais bien plutét une
prise réelle sur le monde. Puis-je refuser ce qui m’est pré-donné ? Puis-je
refuser d’atre touché par ce soubassement de mortivation ? Rien n’est
moins siir si je suis 2ppelé, sommé de répondre a Iappel du monde, au
cri des choses. §'il revient 4 Paffection d’ouvrir un monde pour le sujer,
le primar de I'acte objectivant ne se voit-il pas ici remis en question’ ?
La conscience est maintenant réellement impliquée dans le monde, elle
ne se contente plus d’observer mais se laisse au contraire déranger par le
monde, par les objers qui « frappent 4 sa porte » %, Le sujet est maintenant

1. A la lecture des manuscrits des années trente, Merleau-Ponry se demande si la
conscience peut encore étre définie comme connaissance: « Cerre réforme de la
“conscience” fait aussitdt que les intentionnalitds non objectivantes ne sont plus dans
Palternative d’étre subordannées ou dominantes, que les strucrures de P'affectivité sont
constituantes au méme ticre que les autres {..). Il 0’y a plus & se demander pourquoi
nous avons, outre les “sensations représentatives” des affecrions, puisque iz sensation
représentative elle aussi {prise “verticalement” 4 son inserdon dans notre vie) est affection,
drant présence au monde par le corps er au corps par le monde, éant chair, et le langage
aussi, » (VI p. 291-292)

2. Cf Ideen 11, § 55, p. 219 sq.: « L'ego est toujours sujet des intentionnalités [...].
Le sujet manifeste un comportement 4 Pégard de Uobjer et Uobjet excite, metive le sujet.
[...] Uobjer “s'impose au sujet”, i Uexcite (au plan théarique, esthétique, pratique), il
veur &rre en quelque sorte objer de Porientation-vers, il frappe 4 la porte de [a conscience
en un sens spécifique [...], il se constitue en péle darrraction, le sujer est atiiré jusqua
ce que finalement U'objet devienne objet de larcentien. »
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un sujet charnel, engagé en tant que personne dans un monde environ-
nanr, er les choses sont « des points de déparr de tendances plus ou moins
“Intenses” » . Nous avons déja soulighé que le moi, péle des actions, est
aussi pble ou centre des affections,  titre de « foyer » (Einstrablungszen-
trum). Icl, le moi comme centre d’orfentation tend i se confondre avec
le corps, comme si T'analogie du moi et du corps opérait pour ainsi dire
un passage 4 la Iimite, comme si les intentionnalités passives, polarisées
dans le sujet corporel vivant, partaient du corps opéranr. Linrentionnalité
n’sst plus une voie  sens unique, mais un champ dans lequel un jeu de

. tendances opposées peut se déployer, dans lequel un sujer est appelé. Ces,

rencontres sont lourdes de forces tendancielles : le sujet ne suit pas seu-
lement er d’abord son propre intérét, mais 'intérét de la chose. Ce qui
" affecté est une « force », une « intensité » ; on trouve dans ce contexte je
" vocabnlaire suivant : Awffilligheit, Aufdringlichkeit, Aufdringen, Entgegen-
driingen”. L'affection éveille le moi, Cest-a-dire éveille en lui une « activité
répondanre »*, Mais toutes les affections qui appellent le moi en Pexcitant
sont pas forcément fa méme intensité et le moi ne se tourne que vers
certaines d’entre elles, et d’abord vers les plus fortes. « On peut dire que
tour donné sensible auquel nous accardons notre préférence ...] exerce
son excitation, mais que seuls les donnés sensibles “qui se dérachent”
parviennent “au-del2 du seuil” et nous obligent finalement 2 les saisir, »*
L'analyse de la « force affective »* du vécs oblige 2 distinguer entre « étre
détaché » (Aberhobensein) et affecter ; il y a plusieurs facons d’étre détaché,

1. fbid,, § 50, p. 189.

2. Par exemple, EU, § 17 : «linsistance », « une force impressive », « une action
insistanze », eic. Cf. aussi, p. 79 s4. : « [...] ce ne sont pas des procés qui se produisent
dans une conscience simplement passive, car ces synthéses de recouvrement ant leur force
affective propre. Nous disons pat exemple de ce qui, du fair de sa non-analogie, s'enléve
d'un arriere-fond homogene et s'en détache, qu'il nous “frappe” ; cela veur dire qu'il
développe unc zendance affective dirigée vers le Je. [...] Le donné sensible s'enléve de par
son intensité d*une pluralité de donnés co-affecrants. [...] L’insistance a des degrés [...] »

3. APS, p. 50.

4. Ms LI5/34a : « Man wird sagen kiunen, daf jedes sinnliche Darurs, das wir bevor-
zugen. [...] seinen Reiz iibt, dafl sich aber nur “abhebende” sinnliche Daten “iiber die
Schwelle” erheben und schliefilich das Erfassen erzwingen. »

5. Cf APS, § 35 ; Husserl patle également de « relief affectif » (affektives Relief), de
« vivacité affective » {affeksive Lebendigheiz), d’« attrait croissant » {wachsender Zug), etc.

ot et gt T

TEXPERIENCE ORIGINAIRE : AFFECTION ET PULSION 227

contrasté, mis en relief. En effet, les objets détachés peuvent avoir une
force affective plus ou moins grande : pour affecter le sujet, cette force
doit étre assez force pour que [objer parvienne vraiment il
conscience’. Tout objet: pré-donné (déraché) ne me mative pas. Le
pouvoir affectif de Fobjet passivement préconstitué vatie ; s il est assez
puissant, il éveille Pintérée du moi (Uaffection doit etrﬁc telle .qfl elle
développe en moi. une tendance 2 m’abandonner, a bure attiré par
PYobjer) ; sinon le moi n'est pas éveillé. Hussetl parlej ﬂga.lcmcflt\ de
P« énergie » de Iintérét qui peur varier d'une pc—:ns.ée a E-autre. Dot la
possibilité d’un conflit affectif : quand une aﬂ:ecFion s'impose, elle lc?
faic par rapport & d’autres. Le jeu des affections implique alots un tri
sélectif entrainant avec Jui un « refoulement »>. Une forte douleur, par
exemple, peut réduire toutes les autres affections au d(j_gré zéro, ce qui
n’empéche pas les affections refoulées de rester 'dispomt.)les au bord de
la conscience, pour ainsi dire sur son seuil%. Les affections

peuvent sempécher I'une l'autre, entrer en c'onﬂit, er en ce sens glic?s ont
done deés modalités. Toures les alfections authentiques appel%en\t, mais 4 cha-
que fois seules certaines d’_enrre elles ont chfec:ti\icmcnt fl-ron 3la pyole,hct
parmi elles, scules celles vers lesquelles le moi s'est rourng, auxquelles il prére
Foreille. :

Si le moi ne participait pas d’une maniére queico.nque a l’:.Lchction, st
le moi pour ainsi dire ne se laissait pas affecter, s_’ll n'y avait pas cette
Affektivitdt du moi, alors il n'y aurair aucun conflit affectlf.’ Si certaines
affections parviennent 3 s'imposer jusqu'a en refouler d'autres dans

i

1. Cf. Hua XIV, p. 54 : « Ainsi, &tre-détaché er affecter se sépa{eraiein’t. Qu encore, il
faudrait concevoir le concept d'affection d’une fagon nouvelle. Les unités détachées ont
une force affective différente. Mais le moi a une réceprivité diffé:er}!te. i est afffcté si, le
cas échéant, la force est suffisante pour que P'objet parvienne 2 la “conscience” authen-

tique. »
2. CE APS, p. 415.
3. APS, p. 415.

4. Ms C10/8b : « [...] sich hemmen kéinnen, in Streit miteinander _stehen kdnnen,
und in dieser Hinsicht also Modalititen haben. Alle eigentlichen Affektipncn rufen an,
aber jeweils kommen nur einzelne merklich zu Worte, und darunter wieder nur diese
oder jene, denen das ich sich zuwendet, fiir die das Ich ein Ohr hat. »
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I'inconscient, ¢’est bien parce quil y va dans ce jeu de forces du sujer
lui-méme :

Considérons maintenanr affection comme une forme d’zccomplissement
des vécus inrentionnels, respectivemenr comme une forme de participation
du moi 4 l'intentonnalité [...] Plusieurs affecrions peuvent se rencontrer dans
le mol ; des faibles et des fortes, des affections différentes venanr d’« objets »,

i sens » er « propositions » différents s'inhibent, se dérangent, sont en position
de conflit affectif!

Mais comment peur-il y aller du sujet lui-méme dans [affection
puisque, a proprement parler, le sujet affecté ne fait rien, puisque l'affec-
ton n'est pas une .conscience d’acte, n'est pas un acte issu du moi
comme pole ? La manitre d’8ue du sujet affecté — et donc son mode
d’intentionnalité ~, Husserl Uappelle « irrizabilits »2: le sujet a la capa-
citd d'@ure wrrité par ce qui lui arrive et cette itritabilité est précisément
son mode de participation % la sphére affective. Le mot est en jeu sans
pour autant que quelque chose soit issu de [ui; il est irrité par 'étranger
au moi de la sphere subjective qui est donc 13 pour lui, mais ne vient
pas de fui. Un passage du manuscrit LI20 peut nous éclairer : Husserl
y tente une « déconstruction » jusqu'aux darz de sensation et aux senti-
ments sensibles, c'est-d-dire jusqu’d une sensibilité archi-originaire qui
fait abstraction du mol, de route composante égoique. Par rapport a ce
niveau, i distingue la sphére des affections et des réactions qui fait au
contraire entrer en jeu le moi, méme si rien n'est issu de celui-ci. Tandis
quiau niveau originaire, on a affaire 4 des tendances sensibles non
égoiques (association et reproduction), le second niveau implique un
moi et la polarisation égoique. Faut-il alors distinguer entre une sphere
passive non ¢goique et une sphere affective égoique ? Cerres, mais cette
distinction n'est qu'abstraite : Husserl insiste sur le faic que la strucrure
otiginaire associative ne se révele que si Uon fair absuacton du c6té

L. Ms AVI27/16 - « Betrachren wir die Affektion weirer als Vollzugsform der iaten-
tionalen Erlebnisse bzw. als Arc der Beteiligung des Ich an der Incenrionaliic [}, Es
kinnen mancherlei Affektionen im {ch zusammentreffen, schlaffe und intensive, vers-
chiedene Affektionen, solche verschiedener “Gegensdinde”, “Sinn”, “Sitze”, hemmen
sich, seéiren sich, stchen in affekrivern Widerstreit, »

2. APS, p. 416 ¢ « Affekrion des modus excirandi des Ich, irritiert sein ».
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subjectif du vécu. Or si les deux niveaux formellement distingués sont
indissociables, alors Paffection se voit attribué un réle tout 4 faic fonda-
mental : elle devient le mode d’étre du sujet le plus originaire. En dega
de la conscience d'acte objectivante vit une conscience affective qui peut
avoir des degrés différents, mais qui ne peut jamais disparaitre sans ce
faisant faire disparaitre le sujet lui-m2me dans sa vivacité (Lebendigkeit) :
Paffection refoulée peut bien sombrer dans linintuitivité (Unanschau-
lichkeiz), elle n’en reste pas moins vivante {lebendig). L'affection n’est
rien d'autre que ce qui fait la vie méme du sujet: «[..] une force
affective positive est la condition fondamentale de toute vie {...]; dés
lors qu'on la rabaisse au degré zéro, la vie cesse justement dans sa
vivacité. » ! ‘

La réalité phénoménologique de linconscient

Nous aimericns ici filer la méraphore de la veille et du sommeil d'un
point de vue génétique. S'interroger sur le passage du moi latent au mol
patent revient dans ce cas 4 'interroger sur la naissance du moi, sur son
auto-constitution. Husserl évoque un « commencement de Fexpérience
olt aucun “ipse” constitué n’est encore pré-donné, présent en tant
qu’objet »%. Si éveil est I'ceuvre d’une affection ou morivation primor-
diale, e moi endormi est alors le moi d’avant Paffection {méme si, &
proprement parler, il 0’y a pas encore de moi avant Vaffection), le flux
hylétique, la sphere de la pure passivitéd. Ce sens d’ego en degd de la
propriété et de la réflexion serait cet amsre mode de la conscience que
Husser! appelle « inconscient » ou « sommeil ».

Bt ne faur-il pas dire que le moi endormi, au contraire da moi éveillé,
correspond & I'immersion complére dans la madére égoique, dans la Ay, a
Vétre égoique indifférencié, a Uengloutissement du moi; alots que le moi
éveillé s'oppose 4 la matiére et qu'il est alors affectd, qu'il agit, patir, erc. Le
moi pose le non-moi et 2 un comportemenr 2 son égard ; il constitue sans
cesse son en-face et,"dans ce procts, i est motivé, er morivé de fagon roujours

1. APS, p. 170 (cf supra, p. 173).
2. Ideen 11, § 58, p. 253 (L supra, p. 173).
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nouvelle 18 i i "
et ce, non pas de manidre quelconque, mais au sein de I'auto-conser-

vation. {ldeen II, § 58, p. 253.)

) . . .
Laffe:cmor’l se déroule pour ainsi dire au bord de Ja couscience, sur
son seuil ; Cest pourquoi elle entratne inévitablement des formulations
paradoxales, comme pat exemple: « 'Eveil’ dans la sphére impression-
.ncHe: quelque chose surgit qui m'intéresse déja»’. Si je porte déja
intérét a quelque chose qui n’est pas encote apparu pour moi; cest parce
que lfa proces perceptif n'est pas seulement traversé par des attentes
conscientes, mais également par des intentions inconscientes motivées
pa.l:_”dezs « lciuestheses irivolontaires en tant que modes pré-actifs du “je
fa1s »E Cet.- incosscient n’appartient pas seulement de fagon privative
2 la sphére intentionnele : il fait au contraire partie de la prédonation
du monde dans [a mesure ot [étant, avant d’étre saisi dans la Zuwen-
du.ng, affecte passivernent le sujet qui en a donc déja couscience. « On
voit dez‘ns une réflexion spécifique que les objets en question éraient déja
conscients” avant Porientation-vers, qu'ils s™“imposaient” ; avant le sai-
sig, il y 4 un se tournes vers quelque chose qui s™“impose” Ie plus souvent
de mamé{'e visible {(visible aprés coup). »* La réponse & Pattraic affectif
pré-consc1en; vient toujou:s apres coup, uleérieurement. Cette réflexion
« ’a’prﬁes coup », et avec elle le souvenir de quelque chose qui, ‘avant,
n'était pas d.u tout conscient, est la condition nécessaire pour que
Pattrait affect-xf antérieur en tant qu'il est pré-conscient puisse étre saisi
par la conscience : « que l'affectant érait conscient avant le devenir-
thénzaUque, cest le résultat de la réflexion et identificarion ultérieu-
res » . Je ne sais pas pourquoi jai fait cecl ou cela; le motif me reste

1. APS, p. 397.
me%. Ms BIII9/70b : « [...] unwillkiirlichen Kinisthesen als voraktiven Modi des “Ich
»,

. 3. Ms MIII.3IIII/74: « Wir finden in einer eigentitmlichen Reflexion, dafl vor der
dIl{W&ndL’I,ngddie }l;efl;r;ﬁend;n Gegenstinde schon “bewuf3t” waren, daf sie sich “auf
ingten” ; dem Erfassen geht ein sich Zuwend i 5 i dgli
rerbieh) sich s <it ik 2 en zu ¢inemn &fters merklich {nachtriglich
. 4EMS C10/7b : « Dafl das Affizierende vor dem Thematischwerden bewuflt war, jst
E{ge nis nachkomn:xender Reflexion und Identifizierung », ou encore Ms LI17/11b:
«den Zug, Fhe A{]uehu.ng auf das Ich, im Zuwenden zu reagieren, erfasse ich als ein

selbst Merkliches in der Reflexion, es ist keine foron oe parler.»
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totalemenr caché, bieu qu’il soit toujours -dans la conscience {(mals ne
parvient pas 4 se détacher et n’est donc pas aperqu). La motivation
inconsciente est donc une motivation que je ue peux pas percevoir mais
qui principiellement peut devenir perceptible ', puisqu’elle appartient a
mon horizon inteutiounel et que je suis le sujec des intentionnalités. En

effet, P '

ce que je ne « sais » pas, ce qui, dans mon vécu, ma représentation, ma pensée,
mon action, ne se tient pas en face de moi en rant que représenté, percu,
remémoré, pensé, erc., cela ne me détermine pas quant I'esprit. Et ce qui
n’est pas inclus intentionnellement dans mes vécus, [tit-ce méme de maniére
non remarquée ol implicité, ne me motive pas, méme pas sur un mode

inconscient. (fdzen II, § 56, p. 231.)

Partons de Vimpression originaire puisqueé c’est a partir delle et de sa
force affective que Vaffectivité envoie ses rayons dans le passé {cf. APS,
p. 168). Eu urilisanc le couple forme/contenu qui guide ici Panalyse
husserlienne %, on pourrait dire que 'affection touche la forme en laissant
le contenu intact : dans la modification rétentionuelle de lacte, le sens
reste identique 3 lui-méme, mais son mode de donation — le degré affectif
de la conscience que f'eu ai — devient de plus en plus faible. Clest toujours
du méme sens dont j’ai conscience, mais en retombant dans un passé de
plus en plus lointain, il §'estompe, s'évanouit, se tasse de plus en plus,
sa force affective décroit? (cf. APS, p. 170). Mais le degré de plus en plus
faible de Paffection ne met pas en danger 'identité du sens ; Phorizon
affectil assure au contraire la permanence et Iunité temporelle du sens.
On pourrait se demander si la composante affective du vécu ne permet
pas précisément 2 Husser] de contourner le noéme, en l'occurrence le
sens identique, pour ne s'intéresser qu’au mode de donation, creusanr
dinsi- verticalement, c'est-a-dire longitudinalement dans la chaine des

1. Hussert n’affirme-t-il pas que les notifs les plus cachés peuvent 8tre mis au jout
par la psychanalyse ? (Cf Tdeen II, § 56, p. 222, d&ja cité supra, p. 205.)

2. Cf. APS, p. 165 : « Commengons donc de fagon systéinarique par ce présent vivant
dont nous connaissons déja la scructure d’objec concréte selon la forme <t le contenu.
Mais considérons d’abord sa forme affective: »

3. Husserl uzilise les termes suivants : « Tntensitdtsichwdchung », « Verwischung », « Ver-
nebelung », « Verunklarung », ¢ Verdunkelung ».
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rétentions . Laffection ne serait ainsi & penser que du coté de la forme.
Cette distinction entre U'identité du sens d’un cété et ses différents modes
temporels de donation de ["autre permer en rour cas d’aceribuer une réalicé
phénoménologique au passé malgré son absence progressive d'intuitivité.
Lut ausst a une force affecrive, quoique affaiblie : le passé rétentionnel
est encore vivant . Méme l'inconscient, donz la force affective est nulle,
n’est pas un néanc.

La variadon continue de la rétention se poursuit jusqua une limite
conforme 4 essence. [..] ce qui se détache se dérache suivant des degrés et
cette graduation trouve sa limite quand ce qui était précédemment détaché
se perd dans le wwéfonds universel [...], dans ce qu'on appelle P'inconscient
qui n'est rien moins qu’un néant phénoménologique mais qui est lui-méme
un mode limite de la conscience. (F7Z, Supplément II, p. 318 sq.)

L'inconscient est le degré zéro de 'horizen affecrif qui appartient
Iessence de tour présent vivant, Husserl parle d’'un « domaine affecrif
nul » {affektives Nullpebier) ou d'un « horizon affecdf nul »° (affeksiver
Nullhorizons). La modification rétentionnelle du maintenant impression-
nel = le passage de la conscience 4 I'inconscient — peut se lire métapho-
riquement, comme passage de fa vie {ou éveil) 1 2 mort {sommeil),
cormme distinction entre le devant de la scéne (Vordergrund) et Parriere-
plan {(Hintergrund), enfin comme transition d’un érar de différenciation
4 un érat d'inditférenciation. Clest pourquoi Vinconscient apparait sous
fa figure de la mort qui est « degré 2éro de la vivacité de la conscience »
{dits Null der Bewufeseinslebendiskeit), sous celle de la faiblesse (Krafto-
sigkeit), sous celle de Thorizon de degré zéro {Nullhorizons), enfin sous
celle d'un drac dindifférenciation torale (vollige Unterschiedsipsigheis).

L. I semble ici gue Uinconscient ne puisse se comprendse qu'au passé, comme retom-
bée sédimentde du malntenane dans fe passé rérentiennel. N'y a-t-il pas d'inconscient
wau présent » 7 Ne peut-on pas lire la composante affective du vécu comme ce qui faic
la profendeur de la vie présente, 'épaisseur de la vie au sens de sa verticalicd ? Cetee
épatsseur affective n'est-elle pas celle du mol opérant anonyme ? I ¥ auraic ainst deux
formes d'inconscient : U'un secondaire comme inconscient sédimenté ; [autre originaire
Comme vie anonyie.

2. CEAPS, p. 169 ¢« Le devenir-nul de Pineuitivied n'implique pas une force affective
nulle. »

3. APS, p. 167,
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Dans la mesure ot 'affection se manifeste graduellement — selon des
degrés affectifs qui correspondent 4 lintensité de l'intérdc —, on peut
donc poser un degré zéro de I'affection, non pas comme un néant mais
comme un cas-limite. Mais si Paffection est la condition de la vie du
sujec et si elle se traduit par une force d’excitation qui appelle le mot,
que peut bien encore signifier pour le moi une excitation nulle ? §i la
force affective est nulle, I'inconscient n’est plus pour moi au sens propre.
Y ai-je dans ces conditions encore accés ? Est-ce une conscience pré-
affective ? Pénétre-t-il dans P« antichambre »' du moi? Comment le
réveiller il ne se détache plus du tout ? Et si au contraire il se détache

ENnCcore, COIMLUMENL IC distinguer d’un passé cncore ViVELIlt?

L’exciration nulle n’a pas pour ie moi de « mise en relief » au sens égoique
qui constitue le mode négarit de Patzention. Cette mise en relief serait de son
coté la présupposition (en rant-qu'appel, exigence} de lacte du moi en tant
que « réponse » {conscience au sens prégnant) ; la mise en relief égoique a sa
présupposition) son corrélat dans la mise en relief objective ; T'absence. de
mise en rehief ecrmque ('« inconscient » # pour moi} a son con:elac dans
Iabsence de mise en relief de la chose (le brouillage du contenu).’

Si laffection exige toujours et sous une forme quelconque la partici-
pation du moi (Ichbeteiligung), le probleme se pose alors de savoir s'il
existe vraiment un degré affectif nul. « Le degré affectif zéro peut-il
vraiment avoir lieu ? Peut-il v avoir des vécus intentionnels et méme y
a-t-il jamais de tels vécus qui, dans tous les sens de [affection et de
Fattenrion, sont non égoiques ? »° " La seule fagon de penser ce degré
affectif nul n’est-elle pas de lidentifier 4 Paffection refoulée dans I'inin-
ruitivité de Pinconscient qui reste un mode vivant de la conscience, un

1. APS, p. 166 : « Vorzimmer ».

2. Ms C10/8a : « Null-Reiz hat fir das Ich keine “Abhebung” in dem ichlichen Sinn,
der den negativen Modus der Aufmerksamkeit ausmache. Dies wire dann seinerseits die
Vorausserzunc' (als Anruf, Anspruch) fiir den Akrus des Ich als “Antwort” (Bewuftsein
im prignanten Sinn) ; die ichliche Abhebung har thre Vorausserzung, ihr Korrelat in der
gecenstindlichen ; die ichliche Unabgehobenheir {das “unbewult” fir mich da) in der
sachiichen Unabgehobenheir (das inhaltliche Verschwimmen). » ™

3. Ibid. « « Kann der Affektionsgrad Null wirklich vorkommen ? Kann es intentionale
Erlebnisse geben oder gar gibt es stets soiche, die in jedem Sinn der Affekdon und
Attention ichlos sind ? »



234 DE LA PASSTVITE I}ANS LA PHENOMENOLCGIE DE HUSSERL

augre mode de la conscience ? Plutbt qu’a une sphéte non égoique, Hus-
serl r‘emonte 4 un moi entitrement latent p'our 50} et pour tes autres, une
couche « inconsciente » de fa conscience, déja structurée comme un moi,
mals inaccessible et inconnaissable pour le moi. Le moi latent n'est pas
un néant, ni non plus un pouvoir-faire vide. C’est une potentialité posi-
tzv‘e, un moment de fa structure des phénomenes du meoi patent. On
voit mieux maintenant en quoi le reproche adressé & Hussesl, & savoir
celui de reconduire en dernitre instance I'inconscient i la conscience en
le situant deés le départ 4 I'intéricur d’'une problématique intentonnelle
eten Vle réduisant ainsi A « du conscient obscurci, du conscient réveillable,
un pré-niveau ou une post-forme de la conscience »' manque sa cible :
les sédiments qui se déposent au fond de la conscience sont fes produits
de [activité de la conscience elle-méme. Lactivité spirituelle se modifie
en passivité dans une conscience rétentionnelle jusqu’a la limite de
%mconsc_ient qui ne parvient plus 4 étre détaché, mais qui continue 2
influer sur mon moli personnel 2 titre de vie inconsciente, Autrement dit,
c’_est la conscience elle—rnéme qui fait, dans son opération elle-méme, son
histoire inconsciente ; Cest elle qui se rend étrangere 4 elle-méme, qui
s'opacifie dans le mouvement méme ol elle s'éclaire. C’est dire le mou-
vement dialectique de P'inconscient et du conscient, cette « double vie »
du sujet selon la belle expression de R. Bernet: la dauble vie de [a
subjectivité ne serait rien d’autre que la double vie de la conscience dans
son rapport & [inconscient, La sphére de la conscience ne représente pas
une dimension fondée de la vie  laquelle il faudrait opposer une autre
dimension de la vie, non réductible i la conscience. Au contraire, « en
suivant les longs cheminements de Panalytique intentionnelle, on s'est
donné le mal de parvenir 2 la compréhen;ion de la “conscience” » et on
a dissipé « l'illusion que la conscience serait quelque chose d’immédia-
tement donné»: ce n'est qu'aprés une analytique explicite de la
conscience que 'on peut affirmer que «la vie et la conscience, cest la

méme chose » 2.

L. Kt;r'irz's, p. 473 sq., Appendice dit & Fink sur le probléme de I« inconscient ».
. ?’- {bid, p. 473 ; cf. aussi Hua XXIX, p. 196: « Considérans maintenant le rapport
e Pactivité et de la passivité dans son universalité plutét qu'au niveau des actes et
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UNE PULSION TRANSCENDANTALE

La permanence de la corrélation noético-noématique :
07 €t HOR-THOL

La réduction poussée jusque dans ses derniers retranchements met au
jour le présent vivant comme unité de moi et de non-moi, de moi et de
f’aylél.

Ce présent fluant archi-impressionnel de Parchi-présence concréte a alors
la structure la plus générale suivante: a) le résidu phénoménologique des
cbtés proprement perus des réalités mondaines etc., a savoir la Ayle sensorielle,

‘archi-hylé dans sa temporalisation propre ; b} Je « moi» avec toutes les
composantes égoiques patentes ou cachées qui y appardennent [...] %

Est-ce 2 dire que l¢ noyau primordial est une dualité, celle du moi et
du non-moi ? A Porigine ne reposerait pas une unité simple, mais bien

" plutdt une unité duelle : le woi a besoin de Ta Ayl pour étre éveillé, et

inversemeént une vie hylétiqué qui ne se rapporterait 4 aucun moi est
impensable. : T

L’égoique s'objective gréce A la réflexion mais s temporalise dans la tem-
poralisation archi-associative, comme on Pa déja dit, indissociablement uni a
T'hylétique le plus inférienr. Comment le péle égoique participe-t-il 4 cette
remporalisation concréte ? Dans Je flux du présent vivant, il est le péle iden-
tique permanent dans le changement des événements temporels immanents.

enchainements d’actes isolés. Si Fon est tenté dattribuer 4 la vie dewx couches, ceci
devient impossible si l'on prend en compte la synthése universelle qui relie synthétique-
ment Uensemble de la vie Auante dans tous ses vécus en l'unité supérieure d'un vivie
avec une objectité intentionnelle englobante, savoir le monde existant. »

1. On peut se demander si ce couple Jeh! Hyle ne reconduit pas sous une forme déguisée
le schéima traditionnel AufFassungl Auffassungsinhait, faisant ainsi réap paraitre ce que Hus-
serl voulait éviter au niveau de la conscience constitutive du temps, 4 savoir une inten-
tionnalité objectivante subordonnée au couple forme/maziére hérité¢ de la métaphysique.

2. Ms Coida (1930} : « Diese urimpressionale stromende Gegenwast der konkreten
Urprisenz hat dann folgende allgemeinste Struktus : 2) das phinomenologische Residuum
der eigentlich wahrnehmbaren Seiren von mundanen Realititen etc., nimlich die Emp-
findungshyle, die Uthyle in ihrer eigenen Zeitigung ; b} das “Ich” mit allen offenen und
verborgenen ichlichen Bestinden, dahin gehdng [...] »
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Jai toujours dit: ce pur « mol» est abstrair, il n’est conerer que grice au
contenu du présent fluant.’

D’z{prr‘:s M. Henry, tout donné nous est donné deux fois, la premitre
c!ona[lon érant celle de la sensation, la seconde étant U'ceuvre de Iinten-
tionnalicé. La phénoménologie, en privilégiant la seconde, aurait « laissé
de cbté ce qu'elle présuppose constamment, la premiere donatien, ce
que, dans son contenu fugace, la vhénoménologie hylétique pense et
thémarise comme les “data de sensation”, pour autant qu'elle se com-
prend dans sa “fonction” de fournir une “matizre” 4 la constitution
noétque, de Jui fournir une présupposition »*. Mais peut-on vraisment
reprocher 4 la phénoménclogie de ne s'étre pas interrogée sur le mode
rﬂ:e donatien de I'impression? N'est-ce pas au contraire ce i quoi
s'emploie inlassablement la phénoménologie générique _qui prend pour
objet la consticution de I'ego lui-méme, qui fait du présent vivant la
source ultime de toute rranscendance ? La conclusion que tire M. Henry
n'est 'vai‘ablc que si 'on distingue entre une matiére hylérique informe
et une forme temporelle intentionnelie. Mais est-il possible de faire le
partage entre phénoménolegie hylérique et phénoménologie constitutive
en leur attribuane des domaines bien délimités ? Ii faur reconnaitre que
Husserl se livre 4 une analyse de la Ay/é indépendamment de tout mot,
ﬁlpl’aide de cette méthode qulest PAbban et qui denne effectivement
Iimpression que la couche hylétique originaire se déroule sans moi. « La
pure Aplé est en wn certain sens non égoique, appréhension” de celle-ci,
par faquelle clle esc apparition de quelque chose de mondain,]est une

1. Ms C3/420 + « Dus Ichliche objekriviert sich durch Reflexion ; es zeitige sich in der
t;:zis.-so‘?_a;;twcn Zeitigung, wie schon gesagr, in eins mit und ungetrennr von dem unressten
vietischen, Wic st in dieser konkre o1t r ili &
P nsehen L '\t‘ in ‘dm.n.r RODL.\I‘LtCl'.‘L Zertigung der Ichpof. bereiligr 7 Im SerSmen der
e :.; LE. bu}\/ V,;E-vnwar't ist er der ld.entisch verharrende Pol im Wechsel der immanent
zelt : ur;l dur\féj'rx}:nnxsse. lch sagte immer : Dieses pure “{ch” ist abstrake, konkret ist es
nur durch den Ge g 3 : i i i
pur durch L{ ; - alt der .strome,nden Gegenwart. » Voir aussi Ms C3/47a : « [...] le moi
.sr.-:r: antal ese quelque chose de reladf, une struceure égoique par rapport 4 ce qui
est prédonnd e ; ¢ pil s i ii
s p . (L A moi et auquel en tant que moi ils a.donne, 4 quot er avec quoi il
sl occupe. » (v [} rranszendentales Ich ist ein Relatives, eine ichliche Serukeur gegeniiber
dem, wus-dcm Fcla vorgegeben ist und womir es sich als Ieh zu schaffen machr, woran
und womit es sich beschiiftige. »)
2. M. Henry, Phénoménalogie matérielle, p. 26.
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- effectuation du moi. » ' Mais il faut souligner ce in einem gewissen Sinne :

la byl n'est non égoique que ponr aurant qu'on la considére abstraite-
ment comme pure matiére. Les analyses du présent vivant sont done
abstractives : elles znalysent une scructure en dégageant d’un tout, seul
concret, des parties non indépendantes. En ce sens, moi et non-moi ne
sont rien indépendamment I'un de I'autre, er l'on va peut-gtre un pey
trop vite quand on interpréte cette bipolarité comme Péchec de la phé-
noménologie 4 dépasser le plan du pergu, V'incapacité & penser le mou-
vement de la vie. Que la Ayl se donne dans le temps n’interdit pas &
cette méme Ayl? de se donner clle-méme et par elle-méme, a partir du
moment obt la matiére hylétique vient se confondre avec l'archi-incen-
tionnalité du remps, ol il y a idendité de la matdére et de la forme. La
byl — au niveau le plus originaire de la conscience du temps — enferme
en elle le moment de Ia forme : elle « présente » déja la chose, méme si
ce nest que sous une forme « passive ». Selon expression de G. Granel,
la forme « passe dans les contenus »* pour mettre au jour I'énigmarique
profendeur de ceux-ci, leur « contenu », a savoir le présent vivant dont
la vie précisément les anime. En effet, du point de vue de la genése, la
maritre hylétique est intentionnelle. Avane de devenir la matiére de l'acte
objectivang, la matiére se constitue, se donne 2 elle-méme, en verru de
sa forme intentionnelle qui se confond avec son caractere impressionnel *.

1. Ms C4/9a (cest nous qui soulignens) : « Die pure Hyle ist in einem gewissen Sinne,
ichlos, die “Auffassung” derselben, wodurch sie Erscheinung von Mundanem ist, ist
Ichleistung, » :

2. G. Granel, op. ¢t,, p. 391 « Nayant pas elle-méme de moment, {’unité intention-
nelle passe par conséquent dans les contenus qu’elle anime. Mais ceux-ci ne peuvent
recevoir ou porter la force de Uintentionnalicé en tant que diversité abstraire ou amerphe.
La forme ne peut passer dans les contenus qu'en révélant ce qu'a leur rour ils contiennent,
et qui fait feur animation ou leur profondeur : Ie Présent dans sa vie. Ainsi le Présent
Vivant est le contenu du contenu. » ]

3. M. Henry au conuaire affirme que la matitre ne se donne jamais elle-méme
puisqu'elle est toujours pensée comme la matiere d'un acte, cf. op. i, p. 171 «La
matiére n'est pas la matiere de Pimpression, Pimpressionnel et l'impressionalicé .comme
zels, elle est la matiére de 'acte qui Iinforme, une matitre pour cette forme. La donne
de cerre matitre ne lui appartient pas non plus: ce nest pas la mariere elle-méme qui
donne, qui se donne elle-méme, en vertu de ce qu'elle est, de par son propre caracrére
impressionnel. »
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i est vrai que la Ayl est dans les Jdeen 1 la matitre ou le contenu d’un

acte en tant qu’/ylé constituée, au contraire elle se donne elle-méme sefon

une intentionnalité passive si on la considere en train de se constituer.
La hyle peut en elle-méme et par elle-méme accomplir I'ceuvre de la
manifestation, présenter la chose méme {cette présentation n’étant bien
stir pas 2 entendre au sens de représenration). Le vécu impressionnel est
bien « é-jeceé » dans le premier monde, ce qui ne signifie pas pour autant
qu'if soit ainsi hors de lui-méme : il [ui appartient au contraire d’érre
ouverture d'nne premiére transcendance. Si ' Urimpression a un pouvoir
constituant, c’est parce qu’elle affecte le moi qui se constitue précisément
dans cette attraction : « comment le moi est-il fe centre de cetre vie qui
a des vécus, comment a-t-il des vécus ? Tl est. affecté par ce dont la
conscience a conscience, il suit Paffection »*. Il y a donc une co-origi-
narité du flux et du moi : le moi ne se constitue pas A partir du flux, il
est toujours déja Ia et précede sa propre émergence. Le rapport du flux
au moi n’est pas de génération, mais d’affection : le flux ne donne pas
naissance au moi, mais affecte celui-ci. « [...] J'ai toujours besoin de deux
choses : le champ fluant des « vécus », contenant continuellement en lui
un champ archi-impressionnel, retombant dans la rétention, devant lui
la protention, ~ de I'autre cté le moi, qui 4 partir de la est affecté et
motivé & agir. »* : :

Cette source affective de Pintentionnalizé nous invite 4 reconsidérer le
primat-de I'intentionnalité objectivante et 3 penser une affection trans-
cendantale”. La A/ n’est pas une matiére extéricure qui serait I'autre de

1. Ms C3/26a: « Wie ist das Ich Zentrum dieses “erlebenden” Lebens, wic ist es
erlebend ? Es st von dem, dessen das BewuBtsein bewuft ist, affiziert, folgr der Affektion
[.]»

" 2. Ms C7/4a: «[...] ich brauche immerzu zwelerlei : das strémende Feld der “Erleb-
nisse”, worin stindig ein Feld Urimpression, -abklingend in die Retention, vor sich
Protention, — andererseits das Ich, das von daher affiziert ist und zu Aktion motiviert, »

3. Nous suivons ici Findication de M. Heidegger dans la préface aux Legoms sur le
femps, p. XXV : « Le theme conducteur de la présente recherche est la constitution tem-
poreile d'un pur donné de sensation er, sous-jacente 4 celfe-ci, auto-constitution du
“temps phéneménologique”. Ce qui est décisif dans ce travail, cCest la mise en relief du
caractése intentionnel de la conscience, et d’une fagon générale la clarté croissante que
recoit lintentionnalité dans son principe. Cela suffic déjh, abstraction faite du contenu
particulier des analyses de détail, 2 faire des érudes suivantes un complément indispensable
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[a subjectivité. Elle vient du moi et le constiute, ne devenant non-moi
qu’a partir du moi qui la pose comme telie en s’y opposan\t. On retrouve
la structure hybride de la /y/, 2 la fois propre et ‘étrangere : elle est ce
qui vient de nous, sans pour autant avoir ¢té consurué'e par nous, aya’r‘l\t
bien plutdt été roujours déja fa comme horizon. Le ‘moi est toujouts de{a
by, d’abord englouti dans la matizre donr il ne se différencie pas, c est-3-
dire moi endormi ; ensuite, opposé 4 la matiére qu'il pose comme non-
moi, c’est-a-dire moi éveillé par Vaffection. Clest en effet en apffr,ontfmt
la fyfé qu'il pose comme non-moi que le rqoi constitue son ipseitc, C est
peut-étre cela I'auto-constitution du _moi, cette traversée de soi pat
Pautre : par la by/¢ temporelle au niveau le plus originaire, pa ic? monde
déja constitué aux niveaux constitutifs supérieurs. « Le moi co nstitue sans
cesse son en-face et, dans ce proces, il est motivé, et motve de facon
toujours nouvelle. " » La Ayl est pour 'ajinsi dii:e une produc?tior’l égo’ique
qui précede le faire du moi. La réceptivité se fait done a-CCU.Ell. L aff:ECEIOFl
me touche tout en proveuant de moi : elle est un subu_ou.s?uf.fnr '%Lll,
en méme ternps, est un agir ou un faire. En fait, le moi originaire mest
rien sans ce i quoi il s'ouve puisqu'il se constitue en ouvrant precisement
ce 4 quoi il §'ouvre. Autrement dit, laffect n’estl pas un o’bjet dl:l monc_ie
pexcu et ne se confoud pas uon plus avec le sujet affecté. A rr‘u—cl.lemgl
entre le sujet et objet, plus exactement en dt?(;z‘l de cette distinction, il
est ce qui instaure un premier écart d spi qui ne ;e}éve cegendan\t pas
encore de ordre de la représentation. Le sujet ne s apparait pas 2 Jui-
méme comme sujet affecté ; bien plutot, il se sent lui-méme I travers
cette affection. La vie transcendantale ne se dérobe pas & « une approche
intentionnelle, & I'évidence et  la “vue pure” de la réduc-tion p:hér}omé»
nologique » %, pour peu qu'on distingue de I’inten-uonnal{té o_bJectwa‘nte
une intentionnalité plus originaire : l’iqtentionnalgé passive interne 2 fa
matitre impressionnelle ne transforme pas la Ayl vécueA en un cor.rélat
noématique pergu ; elle fait sculement — mais c’est peut-&tre Pessentiel —

3 la mise er lumitre ds intentionnalité, entreprise pour la premiére fols sur le terrain
des principes dans les Recherches logiques. »

1. Ideen 11, § 58, p. 253, '

2. M. Henry, Phénomeénologie matérielle, p: 9.
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de la syfe auwre chose et plus qu’un simple contenu mort : la Ay est vie,
non pas en raison d’une forme intentionnelle qui viendrait sajouter 4
elle, mais parce qu'en elle-méme, dans son contenu méme, elle est certe
forme. La Aylé serait alors i réinterpréter comme cet écrange contenu du
présent vivant qui se confond avec la forme de ce dernier, comme ['incar-
nation d'une conscience affectée, comme une vie transcendanrale qui
s'éprouve 4 chaque instant dans un naicre toujours recommencé’, La
constirution ¢goique primordiale est en effer I'cetivre de la Ay, « L'égoi-
que se temporalise dans la temporalisation archi-associative, comme on
'a déja dit, indissociablement uni i 'bylétique le plus inférieur. »*
Or conrre toute attente, Husserl soumer Paffection 2 la loi de corré-
laticn noético-noémarique. On doit pouvoir déceler en elie un moment
- égo'[que el un moment non égoique, un mMoment subjectif et un moment
objectif. « L'affection est noétiquement un mode de lintentionnalité
constitutive ¢t noématiquement un mode de {unité intentionnelle, res-
pectivement de l'objer qui est éventuellement conscient en tant qu’érant
sur un mode d'2re. » ¥ Mais comment comprendre certe définition sta-
tique d'un point de vue génétique ? Aux niveaux inférieurs de la consri-
tution, il ne peut s'agir ni du sujer de I'acte, ni de I'objer mondain. §’il
y a bien un moi au niveau de l'affection, alors ¢’est un moi avant route
aceivité qui a en face de lui non pas un monde d’objers mals un monde

1. Dans les feecrs [, ta byl est cangue comme un vécu non intendionnel qui s'oppose
a la morphd intentionneile selon e couple Auffisungsinbaldduffassung. Les analyses de
la conscience originatre constitudive du temps conduisent Husserl 4 réviser certe concep-
tion. La sensation n'est plus une madere inerte, un contenu informe {moment réel de
I'acte) 5 elle devient un sencir {Empfinden), c'est-d-dire une expérience pré-objective du
monde donr fe corrélat est un senu {Empfirndenes) ; la sensaton nest plus simplement
la, passivement pré-donnée, mals au contraire elle est déja constizuée, sa pré-donarion
implique adcessairement une « activied » {(évidemment 2 ce niveau, il n’est pas question
d'un acte du moi) du cded du sujet. Elle a lieu (geschiess), 1 la fois subjective et objective :
rapport i soi pré-réflexif, elle est événement en degh de la séparation sujetfobjet, événe-
ment qui produic du sens avant toute donation du sens (Sinngebung) par eeuvre consti-
ruance du sujer.

2. CF note 1, p. 236. ‘

3. Ms CL0/9b : « Die Affekeion ist noerisch ein Modus der konstiruriven Intentiona-
ticic und noematisch ein Modus der intentionalen Einheit bzw. des Gegenstandes, der
eventuell als seiend in einem Seinsmodus bewulr ist. »
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pré-objecif, un « pré-monde » ou encore un « quasi-monde » * selon les
termes de Husserl. De méme, pour qualifier ce moi d’avant Iactivité,
Husserl parle de « pré-moi»®. « Pré-moi » et « pré-monde » : Paffection
est ce rapport fondamental de I'un i Pautre, de I'égoique 4 I'étranger au
moi. Bn tant qu'affection de la prédonation hylérique, I'affection est un
moment génétique originaire dans la constitution de la conscience : elle
pré-constitue un pré-monde de sensarions, de sentiments et de pulsions
originaires. En tant qu'affection du monde prédonné, elle est une struc-
ture de ia conscience en général : celle-ci est toujours morivée par un
monde d’objets prédonnés. Aussi — parce que Paffection fonctionne a
tout niveau constitutif —, on pourrait comparer le pré-monde hyiérique
de la conscience non développée au monde de Finstant du réveil de la
conscience déja développée fait de couleurs, d’odeurs, de formes et de
bruits sans objers auxquels les tapporter (Husserl ne pense-t-il pas lui-
méme la naissance comme éveil 2).

Au niveau de la Ay/2 sensorielle déja constiruée, au niveau-des champs
sensoriels, on peut distinguer dewx moments — 'un égoique, l'autre non
égoique — ef un mouvement de va-et-vient entre ces deux moments,
d’appel de la Ayl er de réponse du moi. Mais au niveau originaire, le
moi endormi ~ une « pré-conscience » (Vorbewuftsein) — s'identibic au
flux lui-méme, 1 la Ayfe: « lactivité égoique présuppose la passivité —
passivité égoique ~— et toures deux présupposent [association et la
pré-conscience sous la forme du soubassement hylétique ultime »* La
matiére hylétique ne regoit aucune forme extérieure a eile, mais au
contraire sinforme elleeméme dans une temporalisation passive.
L'impression originaire est donc une auto-affection de ta Ayl par elie-
méme, forme archi-originaire de la passivité. En elle, le flux se consritue

1. Ms C16/66a : « Quasi-Welt », Ms C16/66b 1 « “Vor™Welt »,

2. Cf., par exemple, Huya XV, p. 598 : « L'analyse structurelle du présent originaire
(le flux vivant s maintenant) nous conduir a la structure égoique et i la couc_hc inférieure
permanente qui la fonde, celle du flux non égaique, flux qui, par une question en retour
conséquente, ..] reconduit au radicalement pré-égoique. » o N

3. Ms C3/41b - « [...] ichliche Aktivivit serzr Passivitit voraus — ichliche Passivitir —
und beides setzt voraus Assoziation und Vorbewufirsein in Form des letztlich hyledschen
Unrergrundes. »
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. comme conscience impressive de lordre de laffecter: «impression
exprime bien ce qui est “la” de soi-méme, A savoir originairement “la”,
c’est-a-dire ce qui est prédonné au moti, s’offranc 4 fui sous la forme d’un
affectant en tant qu’étranger au moi» . L'affection n’est pas seulement
une relation doxique; elle reléeve aussi de lordre du sentiment: étre
affecté, clest &tre attiré au niveau du Gefiibl. « Il appartient i tout donné
hylétique, en tant qu'il existe pour le moi, qu'il touche le moi dans le
sentiment.; pour le moi, c’est sa fagon originaire d’étre dans le présent
vivant. Le senrir, ['étre-déterminé-en-sentant n’est rien d’autre gue ce qui
sappelle affection du coté de la Ayl »? Laffection n'engage donc pas
seulement la sensibilité des sens, mais aussi les sentiments et les impul-
sions, ¢’est-a-dire les spheres affective et volitive et oblige donc a élargir

la sensibilité perceptive aux « sentiments sensibles » (sinnfiche Gefithle) et
aux « prétérences pulsionnelles originairement instinctives » {urspriinglich
instinktive, triebmiiffige Bevorzugungen)®. L'excitation qu'exerce I'unité
no¢matique a lieu sur le mode du sentiment ; cette unité peut attirer ou

5\

repousser le moi qui répond alors X cette affection®. Mais qu’est-ce qui
fonde cette attirance ou cette répulsion ? Husserl se demande si en général
un sentiment sensible appartient au noyau hylétique : toute donnée déta-
chée affecte-t-elle par son sentiment sensible * ? De quel cbté faut-il ranger

1. fdeen 11, p. 336. . ~

2. Ms BIIT9/16a : « Zu jedem Hyletischen als fiir das Ich daseienden gehsrt es, daf
es das Ich im Gefiih! beriihrt, das ist seine ursprilnglichie Weise, fiir das Ich in der
lebendigen Gegenwart zu sem. Das Fiihlen, fiihlend bestimmt zu sein, isc michts anderes,
als was von der Seite der Hyle Affekeion heift. »

3. APS, p. 150 ; les Jdeen I (§ 85, p. 173) définissent déja ainsi la sensibilité élargie :
«[...] la sensibilité au sens érroic désigne le résidu phénoménologique de ce qui est
médiarisé par les “sens” (Sinne) dans la perception externe normale. [...] En un second
sens, plus large et unifié dans son essence, Je terme de sensibilité cmbrasse aussi les érats
affectifs (Geflifle) et les impulsions (THebe) sensibles [...] »

4. Ms BIT19/70a-b : « Gefithl st die Weise, wie die Hyle als blof sinnliche und sirnlich
gezeitigte auf das Ich Reize iibt, und als diese Reize hat es die Grundunterschiede der
Anziechung und Abstofung in Gradualititen vermiceelt durch das Adsgphoron. Was von
Seite der hyletischen Daten Affekrion auf das Ich heiBt, heiflt von Seiten des Ich Hin-
tendieren, Hinstrebern. Aber das vor der Aktivitar. »

5. Cf. Ms BIIT9/67a : « Es frage sich, ob zum allgemeinen hyletischen Kesn mit seinen
wechselnden, aber immer vorhandenen Abgehobenheiten ein allgemein sinnliches Gefiihi
gehirt, und alle Sonderabgehobeulieiten durch ihr sinnliches Gefith] affizieren [-.] »
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ce que Husserl appelle le Fihlen? Du coté de la "’9)""’%’ c’esF—é-dire du
non-moi, de Iétranger au moi ou bien du c6té du moi ? A hr?-cef:tams
manuscrits tardifs, il semble bien qu’il soit i ce niveau fort difficile de
trancher, comme s'il 0’y avait pas de distinction nette entre Pégoique et
fe non égoique. Husserl semble d'un c6té prét a accorder 4 la Ayl2 elle-
méme un sentiment, de Pautre il définit le sentir comme I'état permanent
du smoi avant route activité et, quand celui-ci est acuf, comme son éta’F
permanent dans l'activité méme'. Mais il se rét%'acte aussitot : pousquoi
ranger le sentiment du c6té du moi, pourquoi ijaue .du contenu h.yletlcrluc:
quelque chose d’étranger au moi, ce contenu n’est-il pas fui aussi un état
permanent du moi 22 L ‘

Malgré la reconnaissance de l’cntreiacement- du moi et du r}qn—mol,
les analyses husserliennes font resurgir un certin Elua%ls:me cartésien. Ce:
qui permet le rapport du moi au non-moi, c’est lu}teret que le pré-mof
éprouve & Fégard du pré-monde. Plus exactement, c'est parce que Paffec-
tion est « étre-intéressé » du sujet 3 objet qu'un pré-moi et un'pre~monAd%
peuvent surgir, se constituer. Husserl définit en effet Faffection du c6té
du sujet comme. un ineérét pris au monde :

Laffection part de I'unité passivemnent constituce de la conscience du temps
en tant qu'elle se tient dans le. déroulement km.f:sthésxque et se poursuic en
direction des unités qui s’y constituent, se constituant A travers les dacfties |
égoiques qui surgissent en réponse ‘ar!-’affecuon. Lhyletx;lue qui se modi ;,
singulier ou configuré de fagon plurielle, et tout ce qui est acquis par 4
« intéresse » et continue habituellement 3 intéresser. Ce qui est conscient pour
moi est au sens le plus Jarge ce qui m’affecte et la conscience explicire est &e

. g 3
14, étre acriveinent intéressé.
;

1. Cf Ms C16/68a: « Eithlen ist die Zustindlichkeit des Ich vor aller Aktivitit und,
iv ist, in der Aktividit, » )

Wfff;:l éi’.aﬁ;vélsf:é/@a-b : « Aber warum rechnen wir das G'eﬁ'jhl in besqnderer Wm_se
zum Tch als seine Zustindlichkeit und warum solf der hyletische Inhalt ichfremd sein
und nicht auch Zustindlichkeir desselben heifen ? » . o o

3. Ms C16/33a-b : « Die Affekeion geht uns von der passiv konstitulerten Einheit d_cs
ZeithewuBtseins als in dem kinisthetisch erfolgenden Verlauf stehend und geht fort in
Richtung auf die sich dabei kenstituierenden Einheiten,.smh konstituierend _durch die
in Antwort auf die Affektion eintretenden Ichakte. Das sich war{delnde hyletl:sche“Was,
das einzelne und konfigurativ mehrheitliche und alles, was dabet erworben wird, “inte-
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On voit bien ici que la netion d’intérée permet 3 Husserl de rassembler
toutes fes formes de conscience en rant quielles s’explicirent routes comme
un rapport au monde. On peut étre passivement intéressé au monde (le
monde nous affecte), mais on peut aussi y étre activemenr intétessé (on
répond i certe affection). L’expression « intérét passif » peur surprendre :
manifester ne serait-ce qu'un semblant d’intérét povr quelqne chose,
n'est-ce pas déja une forme d’acrivité ? Comment penser un se-diriger-
vers passif ? Husser] semble proposer la distinction suivante : manifester
activement son intérdt, ¢est se tourner i partir de soi-méme vers ce qui
a éveillé notre inrérér ; manifescer passivement son intérét, <’est se laisser
affecter. Tout se passe comme si la relation du moi et du non-moi était
une refation de dialogue. De méme que je sors d’'un dialogue plus riche
qu'avant, de méme au niveau de Vexpérience anté-prédicative et pré-
linguistique, il peut toujours y avoir plus que ce qu'il y a & chaque fols,
puisque le visé dépasse toujours ce qui est explicitement donné!. Ta
« relation dialoguée » entre le moi et la Aylé permer le passage d’un niveau
constitutil inférieur 4 un niveau supérieur : la réponse dn moi? 4 Pappel
de la Ayle affectante constitue une unité hylérique de niveau supérienr
done Pappel invite alors le moi & répondre en constituant une unité d’un
niveau encore plus élevé. Le passage noématique d’une unité inférieure
4 une unité supérieure a pour corrélar noétique le passage d’une synthése
passive inféricure 4 une synthése passive d’un niveau supérieur {par exem-
pte, le passage de la synthese temporelle 2 la synthése de fusion 3 proxi-
mité, puis celui de cerre dernitre 4 la synthese de fusion 4 disrance).

Moins que de la résurgence de la corrélation neérico-nodmatique, et
donc de Péchee de la phénoménologie husserlienne, le couple moi/non-
moi témoignerait de I'impossibilité de penser un moi indépendamment

ressiert” und bleibe habituell im Inceresse, Das mir bewuBt sein ist im weitesten Sinne
mich affizieren, und ausgezeichneres Bewultsein ist dabeisein, akriv interessiert sein. »

L.CE CM, § 20, p. 84.

211 faut savoir que Husserl a hu avec beaucoup dattention E’[::rr’.rique de Scheler et
quil a erit & plusieurs reprises dans la marge le terme qu'il reprend i Scheler de
«w Ancwortreakeion ». Cf aussi Ms L19/1a : « Zur “Affektion” in meinem Sinn, vgl. Scheler,
Annwortreakelon, Echik 105, » Nous sommes redevables de cetce remarque 3 . Kaiser,

op. cit., p. 175,
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d'un monde — monde ne signifiant pas nécessairement monde des
érants, mais plus originairement ce & quoi s'ouvre le moi avant toute
constitution active, ce par quoi le moi est toujours déja affecté. Mais
d’un autre céeé, l'impossibilité de se débarrasser du couple moi/non-moi
refléte aussi les difficultés rencontrées par Husserl dans la phénoméno-
logie généique pour surmonter le clivage morphel byle : avec le couple
moi/non-moi n’est-ce pas finalement et tout simplement la tradition-
nelle dnalicé de la forme et de la matiere qui resurgit subrepticement,
précisément 12 ol 'on sSest employé avec le plus grand soin 4 la faire
disparaitre ? Il faur bien reconnaftre que Hnsserl n’échappe pas au dua-
lisme de la forme et de la matitre, mais n'est-il pas possible d’interpréter
la préséance du moi autrement que comme une égologie traditionnelle
qni ferait de I'ego nn fondement dernier et :accompiirait ainst un geste
métaphysique ? La polarisation pré-égoiqué des couches passives ne
témoigne-t-elle chez Husserl que de I'incapacicé 4 se débasrasser totale-
ment de 'acte comme intentionnalité authentique ? I nous semble qu’il
faut aussi y voir un enseignement plus profond : 'affection bouleverse
la corrélacion noético-noémartique en soulignant lasymétrie de la rela-
tion du moi et du non-moi ('acre égoique est réponse a Pappel d'un
prédonné déja 1a). Le péle égoique devient le péle d'une vie qui flue 4
partir de lui, centre de vie qui n’a des vécus que parce qu’il est affecté
par ce dont la conscience a conscience. L'intentionnalité passive étend
finalement le régne du moi en posant & Iorigine du mol pensant un
moi vivant dont la vie se déroule affectivement. Le sujet devient le centre
d’une vie de conscience universelle — dont la vie de connaissance n’est
qu'une modalité parmi d’aurres — dans laguelle il est toujours déja pris
et 4 faquelle il ne peut échapper.

Lintentionnalité pulsionnelle

Cest Pélargissement de la subjectivité au-deld du moi-péle de 'activité
qui rend possible une réflexion transcendantale sur Iinstinct. En effer,
tant que cette subjectivité se définit comme la claire conscience de soi,
origine de toute validité d’étre, on voit mal comment I'instince aveugle
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. e .
aurait quelque droit d’entrée dans la sphére transcendantale, Hussérl

: . e,
apres un passage sur les fous et les enfants, ajouce :

- Erqu'en est-il des animaux ? Ici se posent les problémes des modifications
mtenn.o?r{eﬂes dans lesquelles peuvent er doivent prendre part 2 la rranscen-
dantiahte, 4 une rranscendantalité qui leur soit propre, et par « analogie » avec
Ifi’ nétre, tous ces “sujers-de-conscience qui ne sont pas co-fonctionnants i
'égard dl:l monde au sens que ce rerme 2 el jusqu’ici pour nous (et qui est
pour toujours fondamental), cest-a-dire 3 I'égard du monde qui tirt? de la
« rason » une verité. Le sens de cette anzlogie pose lui-méme un problém
transcendantal. Cela empitte naturellement sur le domaine des plf'obl‘eme:
tr\am‘scendantapx qui englobent finalemenr tous les &tres vivants, dans Lz mesire
ot ils onz, de fagon aussi indirecte qu'on voudra, mais ceper;dant de fa
confirmable, quelgse chose comme une « vie », y compris une vie en co o
nauté au sens spirituel, ’ e

#

On retrouve ici le schéma intuition originaire/modification intention-
1'}16116: par rapport 4 l'anormalité de Penfant, du fou et de 'animal
[_’hommte représente le cas normal. Comme Phomme, 'animal {le fou OL:
Penfant} constitue un monde, méme si ce n’est pas le monde de la raison
La transcendantalité n’est donc pas une capacité exclusive de l’homme.
clle appartient bien plutét  tout étre vivant chez lequel on pcut'constate;
une fonction constitutive. « Tous les étres vivants, dans la mesure oty ils
ont [....] quelque chose comme une “vie” » : ce n’est plus la conscience
de soi (le moi réfléchi) qui est transcendantale, mais la vie {sans pour
autant oublier que la vie humaine reste I'intentionnalité originairep ar
rapport aux modifications intentionnelles que sont la vie enfantinepla
\fne arymale,'etc:). Une fonction constitutive n’est pas nécessairement L’me
o i o e i e e
ton  du moi, TerTogeant sur lorigine génétique

¢ la constitution : 'enfant, le fou et P'animal ont chacun 2 sa facon un
rapport au I-Iloll(.i(?: en degi de la relation théorique a I'objet.

} C est la vie originaire sous sa forme irréfléchie qui permet d’introduire
] instinct dans la sphére du transcendantal. En effet, la vie intentionnelle
se presente comme une suite temporelle de véeus se trouvant entre eux

1. Krisis, § 55, p. 191 {souligné
. . §55, p. gné par nous; ; trad. med. : G. Granel rradui
wie “Leben” [...] haben » par « somr quelque cliose-comme une “vie” ». e se et
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dans des rapports de motivation, ratonnelle ou associative. Or.d’un peint
de.vue génétique, ce n'est pas la raison qui motive en derniére instance,
mais au contraire Iinstinct qui devient pour ainsi dire IABC de la
constitution en tant qu’il est cette intentionnalicé originaire qui traverse
chaque couche de sens et assure méme fe passage de I'une 2 Vautre.

‘Quand on considere les seules fonctions de Pafectivité qui soriginent

dans la sphére impressionnelle, on laisse hors-jeu, hors-theme les senti-
ments sensibles ainsi que les préférences instinctives L. Or Paffecdon est
en réalité inséparable de l'instince qu'elle éveille.

Mais considérons la chose & partir des domaines hylétiques et en particulier
3 partir des champs hylétiques quasi extensifs. Nous avens la par exempie le

champ optique et en tui des données dérachées en-tant quaffectantes. Ce qui
ne veut pas dire qu'un intérét originaire est dirige sur elles, sur elles-mémes ;
quelles affectent signifie qu'elles sont serminus a gio d’intenrions instinctives. ~

L’affection comme mode d’étre de Voriginaire serait donc liée a des
instincts originaires capables, semble-t-il, d’ouvrir le sujet au monde et
3 lui-méme. Le ou les premiers instincts {instincts archi-originaires) sont
le « cornmencement » (der Anfang) de la genése transcendantale. Clest 2
leur niveau que se forment les premitres associations, les premiers renvois
indicaifs. Sinterroger sur le commencement de la genése transcendantale
revient A sinterroger sur le « commencement de I'ego transcendantal
éveillé » 2, 3 élucider la notion de « naissance » wanscendantale. « Ma
naissance transcendantale. Les instincts innés — les instincts qui s’ éveillent
dans le fluer de la temporalisation “passive” et “non égoique” qui consti-
tue le sol originaire. s “s’¢éveillent Fun apyes [autre”, ce qui signifie que
des affections partent des unités se constituant dans le sol originaire en
direction du pdle égoique. »“ Il ne faut pas confondre cette naissance

1. CE APS, p. 150.
9 Ms C16/40a - « Aber schen wir uns die Sache von den hyletischen Gebieten und

insbesondere den quasi-extensiven hyletischen Feldetn an. Da haben wir z.B. das optische
Feld und darin abgehobene Daten als affizierende. Das sall also jetzt nicht sagen, dafl
¢in Urinteresse auf sie gerichtet ist, auf sie selbst ; sondern sie affizieren, das sagt, sie sind
terminus a quo fir instinkrive Intentionen. »

3. Ms BIII3 : « Problem des Anfangs des wachen transzendentalen Ego ».

4. Ms EiIl9/4a + « Meine transzendentale Gebure, Die angeborenen Instinkte — die
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primordiale avec celle de 'enfant humain. En effet, cetre najssance empi-
o Jg. S ) :

rique présuppose déja Paffection ', tandis que la naissance « transcendan-
ta‘ije » au contraire exige de remonter jusqu'a la naissance de fa premiere

attection, jusqu'a une archi-affection instinctive.

En sachant que nous ne sommes pas au commencement quand nous
par_lons de dérachement et d'affection, nous devons nous demander 2 quoi
dc_-lc ressembler un véritable commencement de la constiturion de Uego par
lui-méme et de celle du champ hylétique immanent et en général intratem-
perel, commencement qui est présupposé par la constitution universelle de

lc:fper.zcnce d1;1 monde de cer ego — expérience primordiale et entitrement
objective [..].°

.Dazzs le facrum de I"Urbyle, avec ses instincts, ses sentiments et ses
kinesthéses originaires, repose déja I'événement de la téléologie : la consti-
tution du monde y est déja instincrivement esquissée.

‘Mais mainenant je réalise que dans la question en retour, Ja structure
originaire se dégage finalement dans le changernent de sa byl originaire avec
lcs. l;m;sthcses, ’Ics sentiments et les instincts originaires, Que le martériau
originaire s¢ déroule dans une forme d’unité telle quelle est une forme
desscncc avant la mondanéicé, cela repase dans le factwm. Alnsi, la constitu-
rion du mende entier semble déja écre pour moi « instincrivement » prescrite
en ce que EPTS foncrions elies-mémes qui rendent cela possible ont par avance
E_cur ABC d'essence, leur grammaire d'essence. Qu'une éléologie a par avance
licu repose donc dans le Sfactiom. (Hua XV, p. 385, texee de 1931.)

wach werdenden Instinkte im Sudmen der “passiven”, der “ichlosen”, der Urboden
i-l- ot H— . L - e . ’ # ’
.{\Ja?micuu.r%lixdgn Z:l,'ifigl.lﬂg. Ste werden “der reihe nach wach”, das sage, von den im

rhoden sich konstwterenden Finhei S - Fekrio

Jrboden - c !\l)I}hEiItLIEL{LIICILIT Einheiten gehen auf den Ichpol Affekrionen aus. » On
E.c{ o it C[It;f L‘EH; ¢ méme sens Ms BII{3/9a: « das Ego im Uranfang (der Urgeburt)
ot schon Lo s e >

5 o [ch gerichteter ir‘mti!l.']i\zv; . {« L'egn au commencemenc originaire {de la natssance
originaire) est défi le moi d'instincts oriencds. »)

t. Le nouveau-né n'a pas fa primordialicé ' iginai 3
R 3 s {n primordialicd de Penfant origin: frkein ira
e o -pi ap ‘ riginaire (Urking). Voir a ce
suj a XV, p. 603, taduit dans Alter n° 1 par N. Depraz, p. 266
7 Ao ey N J . . \ . o

2 Ms BI[IJ{'JI) ¢« tn der Eckenntais, dafl wir somic nicht an einem Anfang stehen,
Eﬁnn wir von f\bhcbung und Affekdion {...] sprechen, miissen wir fragen, wie ein wir-

lC}l(fi" Anfang d.cr Kongtiturion des Ego fiir sich selbst und des immanenten hylerischen
und ubg_rhnu;_)t u.mtncztirchen Feldes aussehen muB, der vorausgeserzt isz fir die uni-
Ecrsul{c ?onsmurmn der primordialen und vollstindig objekeiven Welterfahrung dieses
(348 S

go ..
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Mon propre, mon essence, ¢ est une vie ou animalité rarionnelle qui
renvoie 3 un soubassement instincrif contingent que je regois en héritage,
que je le veuille ou non, et qui constitue moen noyau de hasard, hasard
essentiel ot irréductible. Les instincts originaires font naftre la relation
intentionnelle au monde et en ce sens constituent le fondement téléolo-
gique ulime du moi: .

Ces essences innées originaires, la disposition originaire du moi présuppo-
sée pour toute constitution. Le monde constitué avec ses formes d’essence,
respectivement ! univers de la rationalité, est enfermé statiquement et « géné-
tiquement » dans cetee disposition originaire. La disposition innée de la sub-
jectivité est donc l'irrationnel qui rend possible la rationalité, ou encore
Virrationnel a sa rationalité en ce qu’il est le « fondement téléologique » de
rout ce qui est rationnel. ! :

Que se passe-t-il quand on accomplic Iabstraction ultime qui doit
nous faire remonter de la Empfindungshyle 2 la Urhyle 2 1l semble ne plus
y avoir de place pour Pappel et la réponse entre le moment égeique et
le moment non égoique. Au niveau du flux, moi et non-moi appartien-
nent selon Husserl indissociablement I'un 4 Uautre ; aussi, il est difficile
de faire la part de ce qui appartient au moi et de ce qui ne lui appartient
pas:

Le moi nest pas quelque chose pour soi; I'étranger au moi n'est pas quelque
chose de séparé du mol et, entre les deux, if 0’y a pas de place pour un
sorienter vers ; au conrraire, le moi et son étranger au mol sont indissocia-
blerment liés 'un 3 Paucre du point de voe du conrenu, et ce peur tout
contenu, et le moi est sentant tout au long de la relation.”

§’il est impossible de séparer le contenu du moi du contenu de ['étran-
ger au mol au niveau le plus originaire, pourquoi conserver le couple

1. Ms EIT19/4b : « Diese angeborenen Urwesen, die Uranlage des Ich vorausgesetzt
Eir alle ¥onsticution. In thr statisch und “genetisch” beschlossen ist die konstituierte
Welt mit ihren Wesensformen, bzw. das Universum der Rationalirit. So ist die angeborene
Anlage der Subjekrivitit das Trrarionale, das Raticnalirit méglich machr, ader es hat seine
Rationalicit darin, der “teleclogische Grund” fiir alles Rationale zu sein. »

2. C16/63a: « Das Ich ist niche erwas fir sich und das Ichfrernde ein vom Ich
Getrenntes, und zwischen beiden ist kein Raum fiir cin Hinwenden, sondern untrennbar
it Ich und sein Ichfremdes bei jedem Inhalt im inhaltlichen Zusammenhang und bei
dem ganzen Zusammenhang ist das Ich fithlendes. »
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moi/non-moj ? Pourquoi Husserl conserve-t-il jusqu’au bout ces deux
péles, alors que le temps dont il s’agit ici n'est pas encore une forme
d’objets, que Fétre dont il est ici question est indicible et inexpérimen-

table.

Le fluer originaire est une acrivité de constitution originaire permanente ;
en lui se constitue le « flux de fa conscience » dans sa temporalité originaite.
Ce qu'il faur en fait comprendre ainsi : il s'agit d’un « pré »-remps qui n’est
pas encore une forme d’objets pour le moi qui vit dans ce flux de conscience,
dont ce moi ne fait pas — et ne peut pas faire —
temporel. [...} En tant que « pré »-&ure, il est indicible et on ne peut pas en
faire Pexpérience. '

En quel sens peut-on ‘méme encore parler d’unité noématique si la
conscience n’est plus affectée par rien, si tout champ sensible est tombé
dans I'inconscient, si la conscience est dans un état de sommeil* ot le
moi de I'intérét a sombré dans une passivité sans reste ? Ne perdons pas
de vue que l'entreprise d’Abbau doit servir celle d’une recompréhension
du monde % partir de son ultime origine. 1l faut pour cela partir du
monde et du sujet achevés afin d’interroger leur histoire de sens : toute
formation achevée renvoie genétiquement 4 une pré-forme originaire: En
d’autres termes, 3 la corrélation no'ético—noématiquc du sujet et du monde
déja constitués correspond toute une série de corrélarions plus originaires,
et ceci A chaque niveau de la constitution. Quand Husserl descend jusqu’a
la couche pour laquelle les mots manquent, celle du présent vivant, il ne
cherche rien d’autre que cette « premiére » corrélation. Mais st cette strate
originaire est bien l'unité du sujet et de Iobjet — et donc un en dech de
ce rapport objectivant -, alors le terme de « corrélation » est inexact, Mais
pour Husserl, I'Urkyle a en commun avec les autres formes de hyle d’tre

une unité affective (alors quil utilise pour décrire cette couche archi-

1. Ms C13/24a : « Das urtiimiiche Strémen isc stindiges urtiimliches Konstiruieren ;
darin ist konstituiert der “Bewuftseinsstrom” in seiner urtiimlichen Zeitlichkeir. Freilich
ist das woh! zu verstehen : Fs ist eine “Vor"-Zeit, die noch keine Form von Gegenstinden
ist fiir das in diesem Bewufiseinsstrom lebende Ich, von thm nicht als ein Zeitstrom [...]
erfahren und erfehrbar [...]. Es ist als “Vor-Sein unerfahrbar und unsaghar [..] ».

2. Ct. D14/23a : « Das Eigentiimliche des Einschlafens isr also die Universalitit des
Passivwerdens des Ich als Interessen-ich. » .

Pexpérience en tant que flux |

7
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- ]
- ’ N R . e m af—
passive. I'analogic du sommei], état ol precmemenﬁ plus r:ein n vat
| ] ¢ pri i - gcre alors en
fecte)'. En quel sens la Ayle pnrnordlaln:, peut-elle . alors encore
appelée affection ? Rappelons d’abord qu’a ce niveau 0,11g1na , nou:
o ire & 41itables objets que nous n'avons affaire 4
n’avons pas plus affaire a'de véritables objets que : e &
. . ) )
un moi véritable. Le destinataire de Paffection n’est pas le n(lio -;
i tnéti = ce mot ;
volontaire, mais d'un point de vue génétique une pré-forme jv ol
: i dle égoique d1nstir
Husser! le nomme « pré-moi» en mnt que pole' égoiqu ) <
originaires®, moment du mol proprement dit a titre de sou asser}? 1
’ i che la
pénétique indissociable. On retrouve donc au niveau de la cou o
rs ’ . m
plus primordiale les deux péles, le pré-moi, centre de :ayonk?e "
dinstincts originaires qui assure Iunité du flux temporel arc 1~p(iaf;511
» originai ' énéuque primordiale
d’un cbté, et la hylé originaire en tant que forme génétig e p ,
> 3 .
du monde, de autre”. B '
i instinctif originai rme de « moi »
Déja 4 ce niveau instinctif originaire, Husserl utilise Eq e jemoi»
k-l
] (r, i "api ersonne puisque le
(ch). Bien s0r, il ne s'agit pas encore c_iune P D dq i le moi en
question est a ce niveau archi-constiturif encore sans mondae, lslos,
. . ) r e
on a déja affaire & un «centre » d’instincts ‘qu’on peut définir comm

. ) s De
~ «moi» en se laissant guider par 'image de la polarisation égoiqu

3 A
méme que le moi constitué est le pble des différents actes d un. méme
. . N e <
flux, de méme le moi originaire naissant est le pole des différents instincr
>
s’éveillant dans un méme flux :

i ¢ ar la
Bien sfir, le fait de parler du moi est en fin de compte det’crilimscpnous
’ - -
isati tool estion en retour génetique,
« polarisation » des actes égoiques. Dans la qu

1. K. Held distingue an contraire Unbyle et aFFectiDln. La f:ouche (Ii;s iirég(r)c;::i):i
si-ble.s ne doir pas étre confondue avec celle du présent vivant. « : p fonation
SEIclhi— assive du “je suis ici”, du “Jopere” ne dait pas étre confond}le avec ;fs‘l‘.ug ment
Ell-assifpdr:s impressions sensibles. Méme affection la plus passive est déja uré mode
g;intérét d’implication égoique explicable. Par contre, :_1 sens de la parmqut:l(;r; eﬁt F?lus

el ; 1 factuelle et anonyme, cecl

lequel je rencontre ma fonction permanente ; : ne, ceci
Zer_lrzne;;?;témen( mis en évidence de fagon pl'.lcnnmenuloglque.,s‘c.cst a‘;jlzsi.aj:j;nﬂi
réflexion intuitive », in Lebendige Gegenwart. Die f'mge nach de'r eg}swezdk i
dentalen Ich bei Edmund Husserl, entwickelr am Leitfaden der Zeitproblematik, .
thoff, Phaen. 23, 1966, p. 149-150. o
Ni]lzwcjf EIaIeI;/ 18a: Husse[:;l y définit le Vor-Ich comme « Tchpol (als) Pol von urspriin
ich inkten ». _ ) )
gh‘:;i CEfI nlg;?n-ﬁ? ﬁee, Edmund Husserls Phitnomenologie der Instinkte, Phaen. 128, Dor

drechr, Kluwer, 1993, p. 122,
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CONSITUISONS ¢0 [Nl que commMmencement le pré-champ et pré-moi encore
sans monde‘ qui est déja centre, mals pas encore « PErsonne », ENCOre MOINs
au sens habituel de la persenne humaine. !

Ce moi pré-personnel serait le moi endormi, le moi d’avanr avéne-
ment de la subjectivation. Nest-il pas le moi corporel ou plus exactement
§‘.‘1 synthese égoique d’'une muldplicité de péles kinesthésiques ? Les pul-
sions sant décrites par Husser! comme des « rendances » (qu’elles soient
d)es tendances qui appartiennent au sensible ou des tendances affectives),
c’est-a-dire non pas comme un simple conrenu matériel, mais au concraire
corpme une ‘certaine intention (inauthentique, parce qu’elle ne met pas
en jeu le moi producteur d'un acte spontané} de la conscience. Qr, nous
avons vu que méme l'intenrion passive implique une certaine participa-
tion du .rn()i {une participation qui n’est pas un acte spécitique du moi
mais qui cependant produit déja du sens).. Aussi, quand Husserl dit du
mol qu.’il se constitue dans son aure-développement en tant que personne
dé{t’.’l’[l’llflée par des pulsions et des instincts originaires qu'il suit passi-
vement, il ne faut pas perdre de vue qu'il s’agic déja i ce niveau passif
originaire d’intentions de sens (qu'au moins le moi « met en scéne » selon
Pexpression de Husserl). Ce faisant, le comportement instinctif animal
ne peut plus érre rangé du c6té de la seule nature mécanique puisque,
en @nt C]I:L’ii.lff:n[io‘n, il dessine déjd un rapport au monde, voire un
rapport primordial”. Instinces et pulsions ne sont donc pas du cété d’un
st{npﬁ:‘: mouvement corporel, d'une tendance innée 4 des comportements
drftcr:1};i1&$. (Quand jagis instinctivernent ou poussé par une pulsion, ce
nest pas sculement par nécessicé, par nature, c’est encore et toujours

N Lo&s CHe/68h : « Naztidlich ist die Rede vom Ich lezilich bestimme von der “Pola-
risierung” der Ichakee. In der genetischen Riickfrage konstruieren wir als Anfang d:;s
noch weltlose Vorteld und Vor-Ich, das schon Zen?rum ist, aber noch niche “Il’erzon”
geschweige denn Persan im gewthnlichen Sinn der menschlichen Person. »

L CFE Tdeen I, 5 59, p. 253, ’ .

:?. On r:f‘join'r it le systéme de la philosophie phénoménologique proposé par Fink
systeme qui prisente la phénoménelogie des instincts comme une phénoménelogie de
| mt!c‘nnonnuiité originaire {cf. Hua XV, introduction de I'édiceus, P XXXINDL C’esl?aussi
la thise de Nam-In Lee dans Edmund Husserls Phinomenologie der Instinkee ; auteur
essaic de montrer en sappuyant sur les manuserics inédits que instinct trans;endantal
universel est Porigine pénéeique de la constitution.

H

e
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morivé par des tendances obscures et latentes qui appartiennent a ce
« fonds factuel qui est en soi inintelligible » {qui est 74 nature et non
pas la nature}.

La vie instinctive fait partie de la subjectivité, plus exactement elic en
constitue le « soubassement » (Untergrund) ou la « face-nature » (Narur-
Seste) ', En tant que « faire » (Tin), l'instinct est un « pouvoir faire » {Zun-
kinnen). Au méme titre que habitus acquis, Iinstinct inné est une possi-
bilité pradque ou faculté du sujet ; bien plus, il est la faculté originaire a
faquelle renvoient toutes les autres facultés du sujet développé. Certe faculté
originaire ou primitive en tant que pouvoir-faire corporel reste un « pou-
voir-faire subjectif » 2. instinct « inconscient », en tant qu’intention, reste
un processus subjectif, plus exactement un processus de I'ego passif :

Quand le « je bouge », etc. s'effectue avec une certaine facilité passive, c’est
quil s'agic d'un processus subjectif, et celui-ci nest dir libre que dans la
mesure ol il « reldve de ma liberté », c’esc-2-dire dans la mesure oll, comme
£out pProcessus subjectif, il peut érre inhibé et de nouvean libéré a partir du
centre égoique ; Cest-3-dire que le sujet « consent », dit oui & I'inviration de
P'excitation en tant quinvitation i céder et donne dans la pratique son fiar.
En rapport avec mes actes égoiques centripetes, jat la conscience du «je
peux », Ce sont I3 des activités et leur cours tout entier ne consiste justement
pas en un simple cursus d’événements, mais au contraire ce cours procéde
sans cesse de Pego-centre et, aussi longtemps que c'est le cas, régne la
conscience du « je fais », du « J’agis ». Si Iego est « emporte » ailleurs par une
quelconque affection, s'il est enchainé par elle, le « je fais » proprement dit
est alors interrompu, 'ego est inhibé en tant qu'ege actif, il devient non libre,

« mit et non moteur ». (Ideen II, § GO, p. 257.) *
Husserl définit ici Iacte libre par la conscience du « je peux ». 1 acte
est en mon pouvoir au sens od je peux linterrompre et le poutsuivre a

volonté. Le faire instinctif n’est donc pas & proprement parler en mon
pouvoeir pulsque précisément je ne peux pas I'interrompre a velonté. En

1. CE supra, p. 60 sq.}.

2. CE Ideen I1, § 59, p. 255 : « Une faculeé n'est pas un pouvoir-faire vide, mais une
potentialité positive, qui, suivant le cas, parvient & I'acrualisation, ¢t qui, sans cesse en
¢rar de disponibiliré, est préte 4 se cransformer en activité, en une acrivité qui, 4 la maniére
dont elle est vécue, renvoie an pouvoir-faire subjecdf y afférens, a la faculeé, {...] Fina-
lement, tout renvoie de facon intelligible 4 des facultés primirives du sujet [..]»
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conséquence, on devrait dire qu'il n’est pas un processus subjectif.’ Or
Husser] affirme le contraire: la pulsion est bien nn « je» fais. Faur-il
al?rs élargir Ie’: ‘régne du moi au-deld ou plutét en deci de Pactivicg ?
Nest-ce pas d'ailleurs ce que fait Husser} quand il éerit que le « je fais »
propremens @it est interrompu, ['ezo inhibé en tant qu'ego actif? La
l}bert,é.n’est jamais mise en échec, elle est seulement Interrompue :
Lexpérience du mouvement pulsionnel est celle d’un pouvoir qui ren-
contre une résistance, d’un faire qui doit surmonter un faire opposé.
L'agir libre s’enracine dans un faire pulsionnel qui renvoie 4 la vie dans
sa forme la plus originaire, 2 savoir la vie comme puissance corporelle
primordiale : cette présence 2 soi et au monde d’avant le moment
rczﬂexif, toujours déja Id, que nous tenrons de cerner sous fe terme
~ d’expérience originaire, n’est-elle pas en effet le fait de nowe corps, de
notre « pouvoir » charnel avant wout pouveir de [a volonté libre, comme
si 'ego primordial était une chair d’ego” 2 « Avant le vouloir avec la these
active du “f12¢”, il y a le “faire” en tant que “faire” pulsionnel, par
exemple le “je bouge” involontairement, j.e “tends la main invoioni:a.ire—
ment” vers mon cigare, j'en ai envie et je le fais “tout simplement”. »*
Mo.n propre corps n'est ni de I'égoique pur ni un simple non-moi?,
mais un « fait assumé » qui m’ouvre au monde, monde auquel je ne suis

pas complétement livré, mais monde dont je ne ne peux pas non plus
disposer totalement. '

_1. On. rej_oint ici Didier Franck, in Chair er corps. Sur la Phénoménslagie de EHusser!
PEll:]S, Minuir, 1981, p. 153: «Dans un texte de septembre 1933, titré “Téléolo i;
universelie”, on peut lire 4 propos de la pulsion (T#ieb) sexuelle : “Il y a dans la ulsifc;)n
elle-méme référence 4 Lputre en tant quautre er & sa pulsion corrélative,” N’estim as
alors en droi.t dfe dire que ma chair en tant que sexuée renvoie 4 une aucre chair, quepce
renvoi constiturif est de nature dynamique, qu'adcune ob jectivité en général n’est ipossible
sans ces puJSfous qui rapportent deux chairs I'une 4 Pautre dans le médium de leur -
différence ? Si aucune objectivité n’est possible sans la relation charnelle, ne doit-on pas
alors mertre cette dermitre au principe de Iintenrionnalité ? » , ‘ d

2. Mdeen 11, § GO, p. 258,

3.' CI.:.‘ Ideen _[[, $ 54, p. 212 541 «Le corps propre a, il est vrai, ses qualitds hien
particulidres qui le distinguent des autres choses et en vertit desquelles i est “subjecrif”
:311:1 un sens b:en_c?rac_:téristique E]'s mais tour cela n’est de Iégoique que par la gréce
COL;;S E;%fiiiz ;;g[igsilr; c[l.é.jcé:e cotps lui aussi est mon corps, et J:ent_endfl\bien: mon

qur peut €rre ressenti, parce que “je” suis déji [...] »
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Au niveau inférieur appartient manifestement 'animation la plus immé-
diate et la plus originaire de la corporéité physique, animation que le moi
‘qui regarde son propre corps localise directement dans s corporéité et peut
regarder comme animanr immédiatement celle-ci pas a pas.

I’instinct originaire est en méme temps instinct d’« auto-conserva-
tion » (Selbsterhaltung®) et instinct de « mondanéiré » (Weltlichkeit”) parce
que pout se conserver, la monade doit se tapporter au monde comme
sol dé cette conservation. Or, I'auto-conservation n’est pas seulement celle
de P'existence personnelle, mais d’abord celle de Iexistence animale, c’est-
3-dire I'auto-conservation du corps propre. L'activité d’auto-conservation
trouve finalement son soubassement génétique ultime dans l'aspiration
instinctive 4 sa satsfaction ®. Husserl lui-méme compare — nous I'avons

Ed

< g . , . - N . . 5 _
déja souligné — la vie de conscience & un organisme vivant” en se deman

dant méme s'il ne s'agit pas d’autre chose que d’une simple comparaison,
Cest-3-dire il ne faut pas la comprendte littéralement. La pulsion ins-
taure-t-elle un rapport i soi plus originaire que I'ipséité réflexive ?.L’ins—
tinct pexmet-il de penser une « propriété » en deca de ce qui est « mien » 2
Le pré-moi instinctif met-il en lumitre le sens le plus originaire de ce

quon appelle communément « moi » ou « ego» -
L’instinct {que Husserl ne distingue pas de la pulsion} a déja le trait
de I'étre-dirigé-vers, il est déja intentionrﬁd et, en ce sens, subjectif au

1. PP, p. 131. E : ‘
2 Cf Ms AV24/18b : « Normalerweise kommen schon auf der niedersten Stufe inens-

chlichen, ja derischen Lebens die urspriinglich instinktiven, periodisch wifederkchr-f‘:nden
Bediirfnisse zur Befriedigung und folgt der Selbsterhaltungstitigkeit und ihrer Erfu.llu?g
in dieser Hinsicht eine MuLe, die also Periodizitit urspriingiich und normal l’}a't. ».(«_ Déja
au niveau le plus inférieur de Ia vie humaine, et méme animale, les bgsoins ?rlgxpafren?e.nf
instinctifs, qui reviennent périodiquement, sont satisfaits et un 10131.1' suc‘ce.de a Iacrivité
d’auto-conservacion et & son remplissement, loisir qui a lui anssi, originairement et
normalement, une périodicité. ») .

3. Cf. Ms (C8/16a: « Die Instinktintentionalitit der Monaden gehort wm 1hrep-1 v.vel—

dichen Sein und Leben, ihre Erfillung ist weldich gerichtet. » (« 1.’ intentionnalité ins-
tinctive des monades appartient & leur &tre et leur vie mondains, son remplissement est
dirieé vers le monde. »
) }: Cf. Ms AV24/17):L: « Ernstes Leben ist das Leben der Selbsterhaltung, das s;ine
genetisch urspriinglichste Sphire hat in der instinktiven Bediirftigkeit und im instinkeiven
Streben nach ihrer Belriedigung. »

5. CE Krisis, § 29, p. 116 (voir supra, p. 144).



256 DE LA PASSIVITE DANS LA PHENOMENOLOGIE DE HUSSERL

sens large du terme (naturellement pas au sens d’une conscience de sol
dgoique). Mais il ne vise encore rien de déterminé, il est ouvetture sans
but, sans objer’ (méme si Husserl s’empresse de faire de P'absence d’objet
une indétermination i dérerminer). « L’affection originaire n’est-elle pas
un instinct en rant que mode de P'aspiration vide, encore dépourvue de
{a “représentation du but”, aspirasion qui se remplit dans un acte dévoi-
fant correspondant ? »* Le comportement instinctif est une tension invo-
lontaire sans bur différencié que Husserl oppose 2 V'acte raisonnable en
tant que tension volonraire vers un objet déterminé?. La pulsion est
ouverture non objectivante ou non représentacive a la transcendance du
monde. Le rapport originaire du moi 4 Pétranger au mot aurait donc un
caractére non objectivant, ou du moins pré-objectivanr : intenrionnel
signifie seulement pour le vécu avoir le trait de '« etre-dirigé-sur » (das
Gerichtersein). Ce sentiment universel, global ou encore homogéne, qui
plutdt que de viser un objer déterminé appartient au monde en général,
Hussert le nomme Sammung.

Si je suis de bonne humeur {in gurer Stimmung), elle se propage facilemens
aussi longremps qu'elle n'est pas interrompue par des tendances contraires,
des affects opposés. [...} Ainsi, 'humeur conserve roujours une « inrention-
nalieé ». Je distingue bien entre le donné, ses caractéres de valeur er ce qui, a
partir d’eux, opére comme motivant mon humeur. Celle-ci est bien un sen-
timent homogéne {Gefithlseinheiz) qui préce une couleur & rout ce qui apparait,
mais une couleur homogene {einkeitliche), la lueur homogene de la joie,
Fassombrissement homogene de la ristesse. [...] Cette humeur enjouce est-elle

1. N'y a-c-il pas ici parenté entre Husserl et Heidegger 2 Pour Heidegger, la pulsion
a acces A Uantre en ce quelle est ouverture, mais elie ne comprend pas le « en ant que
el w: «Au sens swice, la pulsion ne vise pas un objer, n'a pas d'objet, elle est un
camportement relatif 3 quelque chose qui n'est jamais pergu en tant que tel. » (D Franck,
o L'8tre et fe vivane », in Philosaphie n° 16, 1987, p. 82).

2. C16/306a « « Ist urspritngliche Affektion niche Instinke, als eine Weise des leeren,
des noch der “Ziclvorstellung” encbehrenden Strebens, das sich in einem entsprechend
enchitflenden Ake ecfulle 2 »

3. CF Hua XV, p. 511 : « Avant la volonté et ses buts volontaires reposent des pré-
formes de Uaspiration deoique, de Partraction attective, de la décision, que nous appelons
instincrives. Par cxernple, la fondation originaire de la communauté des sexes comme
cela se passe cher les animaux 3 Uopposé du couple en tant que fondation volontaire
avant un bur Jéerminé 1. »

t
i
:
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elle-méme inrentionnellement dirigée ? Il nous faut répondre affirmativement
{..). (Ms MITI3II 1/108-109 1)

La Stimmung, intention dirigée sur le tout indéterminé du monde,
apparait comme un cerrain mode d’#tre au monde, comme une inwn-
tionnalité passive présupposée par toute intention d’objet. Moins que le
guoi de la représentation, elle révele le comment de la présence au monde.
1l est difficile ici de ne pas penser a la Befindlichkeit et A la Stimmung
heideggeriennes, développées dans Sein und Zeit. Mais remarquons
d’emblée que ce passage sur la « bonne humeur » date d'avant 1914 et
que Vuniversalité de la Stimmung ne signifie pas pour autant aux yeux
de Husserl le caractére transcendantal de celle-ci. Ce n’est quavec le
tournant génétique que le présent vivant regoit une « valeur affective »
(Gefiihlswers). Ce qui sépare Husserl de Heidegger en définitive, c’est le
caractete inrentionnel ou non de la Stimmung. Pour Heidegger, la Stim-
mung est | ouverture non intentionnelle au monde, qui rend seule possible
toute direction incentionnelle . Pour Husserl; fa passivité de la Stimmung
teste celle d'une intention, méme §'il s’agit d’une intention plus originaire
que toute intention d’objet. Si la découverte originaire du ‘monde est,
chez Heidegger, 'ceuvre de la Stimmung (Ibid., p. 138) e, chez Husserl,
celle de Pinstince (en tant que forme génétique originaire de la Stimmung),
si la Stimmung précede, chez Husserl comme chez Heidegger (fbid.,
p. 134), tour acte de connaissance, Husserl pense la Stimmang dans sa
contemporanéité avec le sentiment subjectif. Elle est « fusion urniverselle

1. « Bin ich in guter Stimmung, so pflanzt sie sich also leicht forr, solange sic nicht
durchbrochen wizd durch Gegentendenzen, durch entgegengeserzte Affelce. {...] Dabel
behilt aber die Stimmung immer eine “Incentionalitit”. Ich unterscheide gut zwischen
dem Gegebenen, seinen Wertcharakteren und dem, was von thnen aus inotivierend
fungierc fiir meine Srimmung. Diese ist ja ¢ine Gefithlseinheir, die allem Erscheinenden
cine Farbe verleiht, aber eine einhetdiche, einen einheitlichen Schimmer der Freude, cine
cinheitliche dunkle Firbung der Trauer. [...] Ist sie, diese heitere Stiminung selbst inten-
ticnal gerichtet ? Das missen wir wohl bejahen [...]. » Le manuscrit MITI3II T fait partie
du groupe des transcriprions faites avant 1938 par les assistants de Husserl & partir de
diférents manuscrits, et destinées  Porigine 4 la publicarion. 1l est done difficile de dater
avec précision les pages ici en question. Le manuscrit porte le titre « Studien zur Struktur
des Bewufleseins, 11, Teil : Wertkonstiturion, Gemiit, Wille » et la dare 1900-1914.

2. CE Sein und Zeir, Tibingen, M. Niemeyer, 147 éd., p. 137.
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des sentiments », « association passive des sentiments »!: sentiment du
monde {ce sont bien les choses du monde qui apparaissent sous un autre
jour, une autre lumiére), mais aussi et encore sentiment subjectif d'un
sijet instinctif*.

1l faut donc souligner ce double caractere de la pulsion : intentionnelle
et involontaire. En tant qu'intentionnelle, elle est subjective ; en tant
qu'involontaire, elle n’est pas issue du moi des actes libres mais se déroule
au contraire comme un événement quasi objectif. La pulsion n’obéit pas
a la raison, mais & une motivation asscciative. Elle n’est pas une intention
d’acte mais une affection, et acte égoique est motivé par un faire « non
égoique » qui reste, en ce sens, subjectif, étant pour le moi. Cer étre pour
le moi signific en derniére msrance que le faire pulsionnel peur (et méme
doit d’'un point de vue téléologique) devenir un faire libre et actif. Le
moi actif peut bien devenir passif, mais cette non libetté peut par principe
éure surmontée dés lors que le processus involontaire peut devenir I'objet
de la volonté du moi libre. La passivité instinctive ne serait qu’une latence,
de I'involontaire en attente de sa transformation en volontaire®. Au
niveau de 'hylétque constitué, I'instinct est une pré-forme de la_pulsion
perceptive, un instinct d’objectivation originaire, un intérét général dirigé
sur les données sensoriélles indépendamment de leur contenu. Husser]
le nomme « instinct de curiosité » ou « affection originaire » %. Mais qu’en
est-il au niveau du flux temporel, de I'archi-Ayle ? Si 'on suit Husser! et
que ['on fait de I 'Urhyle une unité affective, comment distinguer alors de
Pinstinct d’objectivation otiginaire un instinct encore plus ptimordial ?

1. Cf. Ms AVI26/3 : « die universale Gefithlsverschmelzung ist die Stimmung » et Ms
AVI34/192 : « passive Assoziation der Gefiihle als Stimmung ».

2. La Stimmung husserlienne n’est donc pas neutre. Dans Le chant de la terre (Paris,
Editions de I'Herne, 1985, p. 94), M. Haar distingue avec une grande finesse la Srimmung
heideggerienne du sentiment. Le paraphrasane, nous dirons que Husser| ne parvient pas
3 échapper 4 « I'intériorité égocentrée du sentiment » et de « son intentionnalité ». La
Stimmung husserlienne- demeure un « sentiment subjectif de bien-étre et de mal-étre »,
qui reléve de P« intéeét» {(Ms AVI34/22a: « subjektive Wohlstimmung und Milstim-
mung »).

3. Sur la passivité toujours relative 3 Pactivité d’un moi, of. s, p. 102

4. Cf. Ms C16/33a : « Der Instinke der “Neugier” — das sagt ursptiingliche Affektion
L]»
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Est-ce 4 dire que méme I'instinct originaire ne réussit jamais 4 s'affranchir

rout 4 fait du joug de Pacte objectivant ? Est-ce 4 dire qu’il est moins

une intention non objectivante qu'une intention pré-objectivante ? Quoi
qu’il en soit, vouloir délivier 1a Ayl archi-originaire de tour horizon
d’objectivité, c’est devoir faire face & une unité « inconsciente » ou du
moins « préconsciente » si n'est conscient que ce qui est objet pour la
conscience. Le mode originaire de Pintentionnalité oblige donc 4 tenter
de penser une affection inconsciente. Dans e flux temporel passif, il y a
donc une affection originaire instinctive qui n'est. pas une intention
représentative, mais une intention non objectivante du pré-moi qu’on
peut peut—ctre qualifier de pré-consciente ou méme d’inconsciente. Il
faut bien voir que pour la stricte corrélation noético-noématique de la
phénoménclogie statique, une intention « inconsciente » est proprement
inconcevable. Pour aménager une place i I'inconscient, il faut la genese
qui faic d'une conscience statique — du phénoméne instantané de la
corrélation notme-noése — un devenir-conscient {ein Beuwnfftwerden), un
processus temporel de prise de conscience (eine Bewuftwerdung), qui fait
de la veille un éveil 3 partir d’un état de sommeil. I’inconscient est alors
pensé comme un aure mode de la conscience ; il est toujours I'incons-
cient d’'une conscience spécifique . Il faut reconnattre & Husserl le mérite
d’avoir su voir derrizre les intentions claires et explicites ces intentions
obscures et implicites qui en sont comme un aufre mode : la vie du sujet
peut se dérouler selon différentes modalités. Le phénoméne. de I'incons-,
cient se manifeste, plus exactement manifeste son irréducnbilité, au sein
méme de la conscience d’un sujet réflexif. Dire que la motivation incons-
ciente appartient encore 4 mon horizon intentionnnel (et C'est bien la
particularité de I'affection de se jouer sur le seuil de la conscience, entre :
conscient et inconscient), cest dire qu’il n'y a pas d’inconscient en soi.

1. Nous suivons ici B. Bernet dans son article « L'analyse husserlienne de l'imagination
comme fondement du concept freudien d'inconscienc», in Alrer n® 4/1996, p. 62:
« Considéré du point de vue du concepe dynamique de I'inconscient, cest—a-du‘e du
refouiement, Pinconscient se révéle alors &tre un concept relatif ou dialectique, [...] Rien
n'est inconscient en sof, il n'y a au conrraire d’inconscient que par rapport 4 un conscient.
Ce que s1gmﬁc 3 chaque fois dans son contenu l'inconscient en tant que refoulé se
dérermine 4 parrir de {a forme respective de ce qui est posé comme conscient. »
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L'analogic avec le sommeil mer bien en évidence cerce dialectique du
conscient et de I'inconscient: de méme que l'inconscienc est le degré
zéro de la conscience, sa nuir, de méme le sommeil est e degré zéro de
'érar de veille. Mais cette gradation ne doit pas masquer des deux cbrés
le passage 2 la limite : quand je plonge dans le sommeil, je ne suis plus
en aucune fagon éveillé; mes intentions inconscientes, mes conduites
instinctives, ne sont en aucune facon des conduires rationnelles ; d’ot la
difficulté 4 rendre compte du passage de la nuir 4 la fumitre et inverse-
ment, le passage impliquant ici un rerournement brusque ou un mou-
vement subir de bascule (ne dit-on pas « tomber dans le sommeil » 2).
Husserl a beau accorder 2 chaque mode de la conscience un certain grade,
sauvant ainsi 'unité de la vie de conscience, il ne peut refuser 'évidence,
savoir que le passage 4 la limite implique Pentrée dans une autre sphére,
que de ['écranger habice le propre.

Passivité et téléologie

Les insuncts particuliers (instinct sexuel, instinct d’auro-conservation,
instinct social, etc.) renvoient tous 2 une méme forme, Pinstinct universel
«inné » qui résulte de la sédimentation des expériences de la génération
antérieure, de la totalitd de '« héritage » (Erbmasse)'. « A la naissance,
dans la vie éveiliée du débur qui commence et se poursuit “archi-instine-
tivement”, il faut incerprécer les associations, recouvrements et idencif-
cations qui s’y manifestent. Mais comment ? “Héritage” sans souvenir et
pourtant une espéce de “remplissement” d’éveils, etc. »? Comment conci-
lier affirmation d’un instinct originaire inné que je ne peux pas me
présentitier avec I'hypothése d’une passivité toujours et par essence réac-
tualisabie ? Comment ré-actualiser ce qui n'a jamais été actuel ? En effer,

1. Cet hérirage a pour corrélat au niveau du moi individuel le soubassement de nature
du comportemens ; cf. £, § 58, p- 163 : « En ce qui concerne la personnalité, (=.) i
s"agit aussi de résoudre le probleme géndtique qui renvoie i Pénigme du caracrére “inné”. »

2. Ms KI{f11/4a: « In der Geburt, im “urinstinkeiv” anfangenden und verlaufenden
Anfangs-Wachleben sind die eintretenden Assoziationen, Deckungen, Idenufikationen
zu interpretieren — aber wie ? “Erbrmasse” ohne Erinnerung und doch eine Art “Erfiillung”
von Weckungen etc. »
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al-je jamais été présent A mes instincts originaires, c’est-a-dire au don de
ma naissance ! N'est-ce pas un passé dont je ne peux pas me souvenir,
un passé sans mémoire ¢

Le pré-moi, en tant que péle des instincts originaires, a un contenu
concret. Il n’est pas une simple forme puisqu’il a déji des sentiments,
des instincts, des kinesth2ses. Généradvement, on n’hérite pas seulement
d’une structure égoique formelle et vide, mais aussi de certains caractéres
et habitus des parents. « Tous fes moi en recouvrement les uns avec les
autres, 4 ['infini. I’association ou recouvrement est cependant transpo-
sition de sens, héritage de sens, parce qu'elle est transposition, héritage
d’habitualités d’actes ; ce qu'il y a de personnel dans [écre égoique, la
personne, se ‘transmet alors finalement 3 d’autres personnes,»’ Cet
héritage prend la forme d’'une Aufnabme ou encore d’'une Ubernabme
instincrives : 'enfant accueille, recoit, pour le prendre en charge instinc-
tivement, ce qui est le propre de ses parents ; mais il le fajr & partir d’une
hyle qui est différente de celle de ses parents, cest pourquoi il n’est pas
la simple copie du modétle. On voit donc par 1a que la dimension
intersubjective de Dinstinct assure pour ainsi dire une communauté
originaire, en deca de I'Einfiihlung, par laquelle je coincide avec I'autre
sur fond de monde commun. Il v a une communauté pour Husserl
avant méme la constitution du monde inrersubjectif. Cette communauté
passive est le produit de [a tradition par transposition ou héritage du
sens, C'est-3-dire 4 ce niveau originaire par héritage de [habitualicé
instinctive.

Les monades ne peuvent ni commencer ni finir. L'unjvers transcendantal
monadique est identique 4 lui-méme. Le processus mondain temporel est
d’un point de vue transcendantal un processus vital des monades en com-
munication, dans lequel ces mémes monades opérent en communiquant
différemment. Tour le processus, qui correspond au développement phylo-
génétique, est sédimenté dans chaque monade naissanre 4 Pérar de cellule
germinale. Toute monade opérant dans cer enchainement a 4 sa place sa

1. Ms C17V/84b : « Alle Ich mireinander in Deckung, ins Unendliche. Assoziation
oder Deckung ist aber Sinniibertragung, Sinnerbschaft, nur dadurch daf sie Ubertragung,
Erbschaft von Akthabirualititen ist, also schlieRlich vom Ichsein, von der Person erbt
sich Personales fort auf Personen. »
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sédimentation en tant quwhéritage du développement. Une monade. = par
exemple une monade humaine — qui meurt, ne perd pas son héritage, mais
sombre dans un sommeil absolu. LA encere, elle opére d'une quelconque
manitre dans I'umivers monadique ; mais ce sommeil ne peut pas devenir
veille comme le sommeil périodique de Pexistence humaine. Il ne le pourrait
que si certe monade était entrée dans Ienchainement d’opéraiions de la
corporéité humaine et si le développement monadique particulier correspon-
dant lui avait donné cet hérirage particulier, celui de cet homme mondain.
/Mais peut-étre peut-on reconstructiverment voir que toute monade, grice
justernent 4 la sédimentation cachée, est lourde de possibilités plus riches et
-que le processus de développement enter n'est possible que grice a cet
accroissement permanent dans fes monades de Jeur force originaire. L'univers
monadique, une uni-totalité monadique, est dans un processus d’accroisse-
ment 4 I'infini et ce processus est nécessairement Un Processus permanent

du développement des monades endormies en monades patentes et du déve-

loppement en un monde se constituant sans cesse dans les menades [...]

(Hua XV, p. 609.)

Clest donc le processus de sédimentation qui assure FPinfinité de
‘Punivers monadique : c’est parce que ['instinct osiginaire est lui aussi un
_habitus sédimenté’, c’est parce qu'il érair déja [a comme horizon, qu'il
peut y avoir continuité d’une monade 4 l'autre. La naissance étant
pensée comme héritage, fe neuf n’est et ne peut jamais étre absolument

peuf: il n'y a pas d’absolument étranger. Méme 'instinct le plus origi-
naire est déja héritage, habitus sans souvenir qui est cependant déja
réponse 4 un appel plus originaire. Ce qu’on croyait archi-originaire est
déja le produit sédimenté d'une genese, d’'une genése non plus indivi-
duelle, mais générative. Husserl réduit ainsi I'écart entre la passivité
originaire et la passivité secondaire : toutes deux font partie du soubas-
sement sédimenté de la conscience st Uinstinct lui-mé&me est habitus ; il
n'y a jamais de nouveauté absolue, le nouveau n’étant que I'anticipation
de quelque chose de passé. Le refus d’un commencement absolu, du
passage du néant au quelque chose n'est qu'un autre nom pour le
phénomene de la pré-donation: tour commencement se dérache du

1.1l y a donc une double habimalité : celle de Pinstiner et celle de 'habitus acquis
au cours de a vie dexpérience. Toures deux sont une retombée sédimenrée d’expériences
passées {cf. Ms D14/23b : « die Fragen der doppelten Habirualitiz — der erworbenen
und der der urspriinglichen Instinzre »).
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fond d’un pré-commencement dans la mesure oit Iaffection réveille
seulement ce qui dormait.

Husserl parr de Fanalogie existant entre I'expérience de Vautre et I'expé-
rience temporelle : toutes deux, en tant qu'expérience ‘de I'absence, exi-
gent que cetre absence soit apprésentée dans quelque chose de présent.
Comme je coincide avec moi-méme dans le ressouvenir, je coincide avec
Pautre par empathie. L'empathie {communauré avec 'autre moi par la
médiation de son corps pergu comme Leib) est donc-pensée comme
analogue au ressouvenir (communauté avec moi-méme 3 un autre
moment tempore]l du flux par la médiation de mon auro-objectivation
comme étant au passé) ' : ‘

Je fais Pexpérience d’une communauté avec aurrui dans une zpprésentation
empathique, en tant que parallzle du ressouvenir. Au moment ot le ressou-
venir commence, la continuité de mon passé sur fond de ma continuelie
cofncidence avec moi-méme, sur fond de rétention continuelle, est déja I,
présupposée, soubassement. Quand I'empathie surgic, la communauté, Uinter-
subjecriviré est déja entizrement £, et Iempathie est alors une effectuation
qni se contente de dévoiler. '

L'empathie est ici pensée sur le modéle du ressouvenis, la communauté
avec Pautre sur celui de la communauté avec moi-méme 3 un autre
moment remporel. De méme qu'il n’y a pas de ressouvenir « actif » sans
coincidence « passive » avec moi-méme dans la continuité des rétentions,
il ne peut y avoir d’empathie « active » sans communauté ou-intersub-
jectivité passive déja la. Empathie et ressouvenir sont tous deux pensés
comme éveil ou réveil d'un déja JA. « A chaque continuation originaire
(rétention) appartenanr au présent vivant appartient également une
empathie orlginaire, ou plutdt qu’empathie qui est explicitante, une
intentionnalité originaire exprimant une continuité avec autrui. »* L’asso-

1. Cf. Krisis, § 54, p. 189. )

2. Ms C17/84b : « Gemeinschaft mit dem Anderen erfahre ich in einfithlender Appri-
sentation, als Parallele der Wiedererinnerung, Wenn Wiedererinnerung einsetzr, so ist
die Kontinuitit meiner Vergangenheir aus meiner stindigen Selbstdeckung, aus stindiger
Retention schon da, vorausgesetzt, Untergrund. Wenn Einfithlung eintrirt, ist etwa dur-
chaus schon die Gemeinschaft, die Intersubjektivitit da und EinRihlung dann blof
enthiillendes Leisten. »

3.Ms C17/84b: «Zu jeder strémenden Gegenwart gehdrigen Utkontinuierung
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ciation instinctive garantit non seulement la coincidence du pdle égoique
avec lui-méme mais aussi la coincidence universelle du moi avec tous les
autres moi. Ce qui signifie qu'au présent fluant appartient non seulement
la rétention, mais également une intention originaire exprimant une conti-
nuité avec autre. Husserl parle de Ureinfiihlung pour désigner cette inten-
tionnalité primordiale manifestant une communauté ou continuité tou-
jours déja la avec autrui (intention archi-originaire serait une pulsion
dirigée vers autrui) : préalablement a la communauté constituée, il y a une
communauté originaire donnée, une pluralité de sujets ; avant tout acte
d’empathie, il y a une intersubjectivité passive sur fond de monde. Je ne
peux me souvenir explicitement de mon passé que parce que ma vie est
dé¢ja implicicement une unité synthétique passive de présent, passé et futur.
De méme, je ne peux faire Iexpérience de 'autre que parce que je suis déji
en communauté avec lui, que parce que nous partageons le méme monde.

Si je suis d’abord ce dont jhérite, je suis un passé dont je ne peux
avoir I'expérience originaire puisque ce passé n'est pas le mien. Mais
comment m’approprier ce qui me reste érranger ? Linstinct est-il ce mode
d’appropriation de I'étranger ? Y a-t-ii une traditionalité ou une généra-
tivité instinctive ? Une histoire inconsciente ? D’un cbté, Husserl affirme
que je ne peux me souvenir de moi-méme qu'en rant que moi déja éveillé.
En ce sens, je ne peux avoir de souvenir de mon enfance embryonnaire,
du remps oi1 je n’étais pas encore un moi éveillé. Je ne peux me ressou-
venir que de ce qui érait mien, c’est-a-dire de ce que jai effectivement
vécu, des périodes de ma vie éveillée : embryon, je ne vivais pas encore
pour moi-méme, j étais encore un moi endormi !. De l'aurre c6té, Husser!

(Retentton) gehdrr dazu auch Ureinfithlung, oder starr Einfithlung, die explizierend ist,
cine Urintentionalicic der Bekundung einer Kontinuizir mit dem Anderen [.]. »

1. Ms ©17/85a ¢ « Tour vient de mon érar de veille, la roralité de Vére-pour-moi en
tant qu'homme, personne dans le monde, existe 3 partir de mon état de veille. » {« Alles
stammt her aus meiner Wachheit, das ganze Fiir-mich-Sein als Mensch, als Person in der
\Welt ist-aus Wachheir. ») er Ms C17/87a: « Celz implique-t-il que "avais moi-méme un
passé, un passé que je ne peux reproduire, dont je ne peux me souvenir et auquel je
pourrais substituer indireczement un passé éuranger ? Clest vral dans certains cas, pour
oublié au sens authentique du terme ; comme quand d’aures, qui éeaient ewx-mémes
présents lors d'un événement er auxquels {'accorde ma co-validité, ne parviennent cepen-
dant pas 3 me faire me ressouvenir er réveiller mon propre passé, celui que j'al effecri-
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se demande si Punivers des sujers transcendantaux éveillés ne présuppose
pas un univers de sujets endormis. En effet, comment puis-je faire I'expé-
rience d’un monde dans lequel des sujets étaient 14 avant moi ? Comment
puis-je avoir accés au monde de l'intersubjectivité ? Comment assumer
un passé dont je ne peux pas me souvenir ? Ai-je un passé que je ne peux
pas reproduire parce que je ne peux pas m’en souvenir, mais auquel je
pourrais substituer indirectement un passé érranger ? L’hypothese d’une
générativité instinctve ne néus fournir-elle pas ici un élément de
réponse ? En reconstruisanc la genése de la monade & pardr d’une sphére
passive instinctive, Husserl ne tente-t-il pas de trouver une solution au
probleme de Pintersubjectivité, .C'est-a-dire a celui de la compossibilité
de deux flux co-originaires ? Pour comprendre la source de Iintersubjec-
tivitd, ne faut-il pas la dégager de l'activieé: I'expérience d’aucrui par
empathie — en tant qu'intersubjectivieé « active » — repose-t-clle sur un
&rre-avec-autrui plus originaite, déja 4 — en rant qu'intersubjectivité
« passive » ¢ Ce passé immémorial, ne I'ai-je pas roujours déja assumé
sous la forme des instincts innés qui constituent ma disposition origi-
naire ? Seul le moi éveillé est capable de se souvenir, mais seul fe moi
endormi est porteur de ce passé sans mémaoire qui fait son historialiré ec
son individualité concrete. Il faur méme aller plus loin : c’est parce qu'ori-
ginairement je suis un.centre d'instincrs que j'ai accts au monde d'autrui
qui est aussi mon monde ; foute reprise active d’un passé étranger se fait
sur fond de communauté instinctive : j’at un accés immédiat & un passé
qui paradoxalement n’est pas le mien, que je ne peux me re-présenter
puisque je 'y fus jamais présent, et qui tout aussi paradoxalement est
mon propre puisqu’il est ma disposition la plus originaire.

vement vécu ? Mais ceci n'est valable que pour aurant que je vivais déja pour moi-méme
en tant quhomme, en fant qwenfant du geore humain ; cela n’est plus valable pour
U'érat dembryon et de bébé [L.]. » (« Liegt darin, daf ich selbst eine Vergangenheir, eine
fir mich nicht reproduzierbaze, nichr wiederzucrinnernde hatte, die ich durch fremde
Vergangenheit mitrelbar substituicren ksnnte ? Das kann ich fir manches, fir das Ver-
gessene im eigentlichen Sinne sagen. Wie wenn Andere, die bei sinem Vorgang selbst
waren und denen ich in Mitgeltung folge, mich doch nicht dahin bringen, die Wiede-
rerinnerung zu schaffen, meinc cigene wirklich gelebre Vergangenheit wicder zu erwee-
leen ? Aber das reicht nur soweit, als ich fiir mich als Mensch bzw. Menschenkind schon
lebte, nicht mehr fiir die embryonale Kindheit bzw. Wickel-Kindhetr [...] ).
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Cete générartivité instinctive nous invite 3 introduire autrui dans la
sphere égoique archi-originaire. On rejoint ce faisant Fune des théses de
D. Franck dans Chair et corps : intendonnalité pulsionnelle révele dans
I'ego méme la présence de I'alter ego evla Urbyle temporelle s'identifie avec
autrui. « L’entrelacs marque Pimpossibilité d’une présentation pure, ou
encore la présence de I'after ege au cocur méme de Uego. » ' Le manuscrit
de 1933 sur la « Téléologic universelle » fait effectivement de I'intention-
nalité temporelle une intentonnalité pulsionnelle. « La primordialité est
un systeme pulsionnel. Lorsque nous la comprenons comme fluance
originairement stable, alors y est encore incluse route pulsion qui aspire 2
pénétrer dans d’autres flux, cela éventuellement avec d’autres sujets égoi-
ques. »* Mais faur-il pour autant identifier « la pulsion incersubjective qui
embrasse tous les sujets et chacun d’eux » avec la pulsion sexuelle dirigée
vers autrui’ ? Si I'ego peur sarracher 2 lui-méme, s’auto-transcender, ¢est
bien en raison de sa nature pulsionnelle et affective, et on a déja souligné
a plusicurs reprises le 16le constituant de I'Urimpression : la premidre
affection vient du contenu de la sensation originaire, de la Ay temporelle,
c'est-a-dire du premier lebfremdes. Clest dire qu'il ne peur y avoir d’affec-
tion sans écart, méme minimal, entre affectant et affecté : méme 'auto-
affection est héréro-affection. Autrement dic, il n'y a d’affection que sur
fond d’altérité. Ex Hussetl ne cesse d’y revenir : pas de moi sans non-moi,
pas de moi sans Ayl. Mais nous avons vu plus haut que la pulsion
primordiale a pour principale caractéristique d’étre indéterminée ; elle n’a
pas_ d’objer déterminé, ce que Husserl rappelle au début du texte. « La
pulsion peut étre au stade de la faim indéterminée, qui ne porte pas encore
en elle son objet comme son “pour quoi” {Warzuf). »* De cette pulsion

.

1. D, Franck, Chair et corps, p. 157,

2. « Téléologie universelle », p. 4.

3. D. Franck, ap. cit.,, p. 192 : « Ma chair s'incorpore parce quielle est, en elle-méme,
affectée par une autre chair, Son auto-affection est immédiatement une hétéro-affection.
En remarquant que “le fonctionnement de ma chair (..} est mon étre-actif (Tizigsen)
en fonctionnemenr et mon étre-affecté (Affziertwerden)”, Husser) ne déerit-il pas la
temporalisation du temps, puisque ce qui m’affecte originairement est ld Ayl originaire
comme noyau de 'étranger-au-Je, noyau qui est en soi le premier non-mei, Fautre chair 7 »

4. « Téléologie universelle », p. 3.
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indéterminée, Husserl distingue la pulsion sexuelle déterminée qui est
rapport 4 'autre en tant qu'autre,

Dans le cas de fa fajm sexuelle, orientée dans une direction déterminée
vers son but qui affecre et qui atrire, ce but est Fauue. Cette faim sexuelle
déterminée a sa forme de remplissement sur le mode de la copulaticn. Dans
la pulsion méme git le fait de se rapporter 4 l’aurrei;n tant quautre et i sa
pulsion corréfative, (P 3.} ”

Un peu plus loin, Husserl se demande si I'intentionnalité pulsionnelle
dirigée vers 'auttre ne renvoic pas 4 une intention pulsionnelle plus origi-
naire, c'est-d-dire préalable au monde déji constitué. « Cependant
demeure la question de savoir si — et si nécessairement — Pintentionnalité
pulsionnelle, méme celle qui est tournée - sexuellement-socialement —vers
les autres, n’a pas un premier degré préalable 4 une constitution du monde
développée [..]. »' La pulsion sexuelle seraic déja la spécification d’une
pulsion plus originaire, d’une faim universelle qui, elle, ne distingue pas
encore son objet. La pulsion originaire n’est-elle. pas cette intentionnalité
indérerminée donr le mouvement de transcendance inaugure précisément
la constitution de monde ? Le texte intitulé « Téléologie universelle » ne
peut placer I'alter ego dans I'ego méme que parce quil place la totalité des

“sujets A Pintérieur d’une méme constitution de monde par la médiation

deJa transcendante pulsionnelle. « Cela nous conduirait A concevoir une
téléologie universelle, comme une intentionnalité universelle se remplis-
sant en un seul accord dans Funité de tout un systéme de remplisse-
ment. »2 L unité du systeme de remplissement, c’est 'unité du monde, de
Punivers des monades, univers qu’clles partagent entre elles. C'est parce
que les monades se transcendent instinctivement vers un méme monde
qu’elles sont « simultanées », quelles sont toutes impliquées intentionnel-
lement dans le présent vivant. primordial se constituant constamment,
c'est-a-dire dans « la “simultanéité” absolue de toutes les monades, des
monades communisées par la transcendance mutuelle, immédiate et
médiate des pulsions ». > Une méme tendance  I'auto-conservation qui

1. 1bid., p. 4.
2. Ibid, p. 5.
3. Ibid, p. 5.
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est en méme temps une tendance & constituer le monde traverse tous les
sujets monadiques. L'intersubjectivité primordiale, la pluralité des sujets,
n’est pensable que sur fond de monde commun partagé.

La pulsion semble bien ouvrir une voie en direction de 'interdépen-
dance des monades. L’ Einfiihlung trouve en effer sa condition de possi-
bilité en une Ureinfiiblung instinctive constitutive d’une communauté
plus originaire, d’une intersubjectivité « transcendantale ». L’a_na_lysfe de
I'instinct comme intentionnalité originaire nous a permis de mieux com-
prendre cette dépendance de la monade individuelle, cette co-implication
intentionneile réciproque des monades, cet étre-ensemble, cette co-exis-
tence, cetre communaucé, cet étre Uun pour autre qui, dans [atttude
naturelle, se présente comme une extériorité réciproque :

Cela veur donc dire du méme coup que dans le flux vivant de I'intention-
nalité, en quol consiste la vie d’un sujet égologique, se rouve déja impliqué
d’avance intentionnellement, sur le mode de la sympachie et de Phorizon de
sympathie, n'importe quel autre ego. Dans 'époché universelle qui se com-
prend véritablement elle-méme il apparair ainst que les 4mes dans leur essen-
tialicé propre ignorent absolument toute scission de Pextériorité les unes par
rapport aux autres. Ce qui dans 'actitude mondaine-naturelie du mopde' de
la vie avant U'dpoché est une exrérioritd réciproque, 4 cause de la 10cahs_at1(_m
des imes dans les corps, cela se change par I'épocke en une pure intériorité
réciproque intentionnelle. {Krisis, § 71, p. 259"}

L’instinct n’apparait pas brusquement, ii ne disparait pas non plus
subttement, au contraire, il est déja [a au commencement de la genése
pour la traverser tout entigre et jusqu'a la fin, assurant ainsi la continuité
de cette derniere. 1l n’est pas seulement ce qui ouvre Ja genese transcen-
danrale, mais aussi ce qui relie les unes aux autres toutes les couches
constiturives. Mais Uinstiner transcendantal inné n’est pas seulement la
force pulsionnelle qui assure le développement de la monade individuelte.
[l contribue également au développement de I'univers des monades : cest

1. CE aussi Hua XIV, p. 374 1 « Dans fa passivité, on touve des pulsions intersub-
jectives dans le dévoilement desquelles an faic expérience d'une relation réale d'un genre
particulier qui est relation inrersubjective. Ici, i faut étudier les connexions d’essence qui
dépassent les mot concrers singuliers et montrent qu'ils ont encore une dépendance et
que seul un anivers des moi est complétemenct concrer. »
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une tendance pulsionnelle qui permet aux monades endormies de passer
4 ['érar de monades éveillées. La téléologie n’est pas seulement indivi-
duelle, elle est nniverselle : la rotalicé monadique est traversée par une
intentionnalité pulsionnelle universelle qui

constitue unitairement rout présent originaire cornme stable et qui concréte-
ment pousse de présent en présent, de sorre que tout contenu soit contenu
de remplissement pulsionnel er soit visé¢ avant le bue, et Ja encore de sorte
que dans rout présent primordial des pulsions transcendantes de degré supé-
rieur pénétrent dans chaque autre présent et les relient tous ensernble cormme
monades, tandis que tous ces présents sonc impliqués les uns dans fes autres
~ intentionnellement.’

L'instinct nniverse} traverse présent, passé et futur, et Ihistoire trans-
cendantale comme manifestation de cet instinct englobe lhistoire des
monades humaines, animales, végérales et méme matésielles. « La toralicé
des monades dans [a communication originairement instinctive, chacnné
vit continliment dans sa vie individuelle et ainsi chacune vit avec une
vie sédimentée, avec nne histoire cachée qui- implique en méme remps
I"histoire universelle”. Monades endormjes. »*

Cest donc le modele leibnizien de la monadologic qui permet 3 Hus-
serl d’esquisser une théorie transcendantale de la communication des
consciences individuelles et de penser une continuité jamais interrompne,
Mais cette « doctrine hiérarchisée des monades »? ne recouvre-t-elle pas
malheureusement la déconverre d’'un « inconscient » originaire ? En effet,
le modéle monadologique implique un schéma en couches, une distinc-
tion entre des degrés de conscience, tous orientés vers le zelos de la claire
conscience de soi. Husser] ne définit-il pas d’ailleurs le moi transcendantal
comme « nne idée, soit une idée reposant dans fe fini comme celle de
l'individu animal du type corps vivant, soit une idée reposant & ['infini,
celle de 'homme individuel »* ? L’ouverture instinctive ne disparair pas

1. « Téléologie universelle », in Philosgphie o° 21, p. 4.

2. Hua XV, p. 609.

3. Hua XIV, p. 38 : « Stufeniehre von Monaden, »

4. Ms FI24/51a : « eine Idee, enrweder eine im Endlichen liegende Idee wie die des
Tierindividuums vom Arerypus Leib oder eine im Unendlichen liegende Idee, die des
individuellen Menschen ».
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avec Phomme et la raison puisqu’on peut parler d’un instince théorique
dirigé vers la connaissance. En effet, si Iintentionnalit¢ pulsionnelle ou
instinctive est originaire, si I'intention originaire est sans objet, de Pautre
cbté, le proces de constitution du monde est la détermination progressive
d'un tout indéterminé et cette spécification du corrélac intentionnel
entraine celle de la nodse. Au niveau primordial, au commencement de
la genése, on n’a pas affaire & un moi au sens spéeifique. On a déja fait
temarquer que Husserl parle plutdt de « pré-moi » ou encore de « moj
animal » (sierisches Ich). Les fonctions transcendantales varient avec le
niveau de développement génétique, Ia fonction inférieure correspondant
a linstinct (notre nature faite dé pulsions, sentiments et sensations) et [a
forme supérieure étant la raison, moment de la liberté, Nous avons déja

vu que le pré-moi n'est pas le péle égoique des intentions dactes, mais’

seulement celui des intentions passives instinctives. Mais faut-il dire sez-
lement ou au contraire dé2 ? Du point de vue téléologique, il est défz un
centre de rayonnement (Ausstrahlungszentrum) et donc un principe
d’unité : pas encore conscience de soi objectivante, mais 4 principe de
Fassociation passive pré-consciente. Clest cette « polarisatior » qui permet
a Husserl de donner 4 Pembryon humain ou 4 Ianimal le ticre de moi.
« Les animaux sont comme nous sujers d’une vie de conscience dans la
mesure oit un “monde environnant” leur est donné d’une certaine fagon
comume le leur sur le mode de fa cerritude d’étre. [...] L’animal a lui aussi
quelque chose comme une strucrure éooique. » ' Lanalyse génétique, en
femontant a partir d'une subjectivité achevée vers le passé le plus fointain,
a beau dévoiler une corrélation moi/monde non objectivante sous la
forme d'une ouverture instinctive indétermine’e, mévitablement —
emporté par le mouvement téléologique — fe sujet de désir se fair sujet
connaissant : l'instinct originaire se transforme 4 Pinfini en aspiration et
intérét pour la connaissance; le 736 est finalement récupéré par la
théorie de la connaissance comme theoretisches Streben et theoretisches
Tnteresse. Husserd reconnaft que la condition de toute réflexion est une
vie en mouvement, en développement, un inconscient originaire, d’ol
le role essentiel qu'il accorde i Pinstinet dans la constitution du monde.

1. Hua XV, p. 177.
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Mais il ne peut se résoudre 4 accepter cntiéremént ce falit iHCOfﬂEfé}"len-
sible (auquel il accorde cependant un caracts:are 1rr5=3ducuble), d-lou- I'élar-
gissement du concept d’intention jusqu’aux intentions non Ob}(?ctlva_n:tcs
ainsi que la remontée du moi 4 un pré-moL L_Insunq reste une mte’r}tlorn
qui, si elle accepte de latsser son péle objectif se dissoudre dans 11 indé-
termination, tient fermement  son pdle subjectif : le pendant de 'ouver-
ture instinctive au monde est nn mouvement de fermeture ou de cen-
tration sur un «sujet» instincdf qui, bien que n’étant pas un moi au
sens propre du terme, est déf structuré comme Un mol. L{ntcntxon
instinctive, qui aurait pu déstabiliser la toutg—p}nssancc duﬂmonl, se.mbl.e
paradoxalement venir élargir le régne du moi par un péle instincrif
ré-égoique.
’ OE pgut donc légitimement se demander si les a.rfaly-ses hus’seljlicr}ncs
sur Pinstinct réussissent i rendre compte de la spécificicé de I.« instince
originaire » (Ur-Instinkt) : si instinct est récupérable} par le moi df Tacti-
vité, comment parler alors d’instinct « originaire » ; n'est-ce pasa 1 Amversc
‘Tacte qui devient « originaire » en tant que relos ? Hus,seri lul—rr'xeme ne
_résout pas cette contradiction. Ce qui I'en enflpé.che, cest certamcn'lenF
une compréhension téléologique de la constitution dn 1'nond,e qui lui
interdit de penser la « facticité » du sujet et du monde jusqu au bout.
D’un cbté, Husserl renverse la définition rraditionnelle dn sujet, en
redonnant tdus ses droits 4 la sensibilité : on ne peut que s’étonne_r face
a la rationalité¢ du monde, dés lors que le sujet porte en lui un noyau
hylétique contingent et incompréhensible. Mais fle lautre,. Husserl
redonne également tous ses droits 4 la raiso-n.dé_trénee : cellf:~c1’ se ca.ch’e
déja A Pétat latent dans Pinstinct le plus.ongmaue, le p}us’ 1n\deter.mme,
indiquant par 13 4 la constitution la direction & prendre, I'idéal & ztttem‘dr?.
La raison gqu’on croyait désabsolutisée réapparait sous la for,n}e. d uneiclee
a I'infini, d’autant plus puissante qu’elle commande tour | ed1ﬁFe. L ins-
tinct est moins originaire au sens de premier qu’?u sens d(? préparatoire
ou préliminaire : avec I'éveil du moi, la pulsion involontaire regoit une
connotation négative. C’est finalement devant le sens duAcorps (Lezﬁ)
que Husser] recule, plus exactement devant la prése,ncc méme du sens,
son jaillissement en decd de 'acte qui le donne. C est cela l.a passivité
corporelle : la donation d’un sens vivant avant sa reprise objectivante ;
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un sens d’avant rour sens noématique, c’est-a-dire un sens irréductible,
marquant les limites de la réductdon, non pas un sens qui seraic dans les
choses que nous percevons, mais un sens que nous serions dans notre
corps. Or ce corps originaire est ratirapé dans la phénoménologie hus-
setlienne par l'acte objectivant. En effet si ce qui détermine le sens d'un
vécu, c'est son rapport A tel ou tel objer, quel sens accorder alors aux
intentions pulsionnelles sans objet ? La seule solution ne consiste-t-elle
pas & replacer le sens charnel que nous sommes sous un horizon d’objec-
tivité, c’est-a-dire  faire de I'absence d’objet un objet encore indérerminé
dont I'indétermination appelle une détermination ultérieure de plus en
plus précise ? Ce faisant, ['originarité du sens charnel se transforme en
I'inauthenticiré d’une inrenticn encore sans objet : si Husser] a bien vu
que nous vivons d’abord en nous incarnant, il reste ici prisonnier d'une
conception de la vérité comme objectivité qui empéche cette vie incarnée
de prétendre 4 une quelconque autonomie.

Conclusion

HUSSERL CONTRE HUSSERL :
FECONDITE ET LIMITES

D’une mani¢re générale, qu'il s’agisse de I'affection, de la vie ou de
I'inconscient, c’est towjours 'autre de la conscience qUe Nous avons essayé
de saisir sous le rerme de passivicé. A chaque fois, nous avons dii faire
face 4 une tension irréductible. D’un cbté, la subjectivité n'est plus
enfermée dans la claire conscience de soi puisqu’elle fait place 3 une vie
opaqne et passive qui ne peur se réfléchir dans sa totalité. Mais de autre,
Husserl s’incerdit de penser une passivité originaire, ¢’est-a-dire irrécu-
pérable par une actvité ultérieure, puisqu’if dispose d’'un modzle téléo-
logique qui fait réapparaitre la raison sous la forme d’une idée 4 I'infini :
e modeéle leibnizien de la monadologie recouvre la découverte d’un
inconscient originaire, co-originaire & la conscience. L'inconscient reste
une « représentation » inconsciente ; laffection reste prisonniére de la
corrélarion noérico-noématique ; la vie débordante se voit retenue par
un idéal scientifique. Plus généralement, la passivité reste subordonnée 2
actualité qui définic en derniere instance I'ego. En prenant pour objet
d’étude la naissance, la mort, le sommeil, 'inconscient ou encore 'affec-
tion, nous nous sommes retrouvés face aux limites de Uintuitivité et ainsi
sur les bords de la conscience, sur son seuil. Ces phénoménes en effet
viennent rompre la continuité du flux de conscience, rupture qui aurait
pu transformer le sens méme de la phénoménologie. Or ce que nous
avons découvert au contraire, c’est le caractére fiant de la rupture: la
mort de I'individu garandt la lignée des générations ; le soubassement
inconscient nourrit 'activité proprement égoique et assure ainsi la centi-
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nuité de la vie ; le moi endormi n’est qu'un autre mode d’étre du moi
qui s'éveille.

En mettant au jour les tensions qui habitent la phénoménologie trans-
c_endz.mtale hussetlienne, nous cherchions 4 ouvrir de nouvelles possibi—
lités interprétatives. Le dépassement de Husserl par et contre lui-méme
permet peut-étre de jeter un nouvel éclairage sur le rapport de la phé-
noménoiogie de I'ego 2 Pontologie du Dasein.

Qommenqons par la taditionnelle caractérisation de la phénoméno-
logie husserlienne comme philosophie essentiellement réflexive. Ne faut-il
pas au contraire reconnaitre 3 Husserl le mérite d’avoir entrevu les limites
d‘une Phllosophie de fa conscience, et avec elles celles de la réflexion ?
S}1_le Sujet ne peut s‘apparaitre que comme fait originaire, alors il ne peut
s apparaitre que comme déja Iy, en retard par rapport & une origine

. ma.ccessxbie : il ne peut plus étre Porigine ultime de la constitution
pu1sq}1’i1 sest toujours déja devancé lui-méme (et Cest [4 tout le sens de
1a} prédonation), puisqu’if ne peut plus érre réduit au simple produit
d une auto-constitution. Face 2 Topératoire anonyme qui se refuse 2 toute
thématisation, la réflexion avoue son impuissance. La « déconstruction »
du p{ésent vivant exige de dépasser la méthode réflexive qui ne peut faire
t:ace a Ia, .‘couche anonyme pré-phénoménale et pré-apparaissante sans
lavo:F déja perdue. Husserl reconnait les limites de la réflexion quand il
enracine la représentation dans une vie plus énglobante. M. Henry y sera
sensible qui, aprés avoir affirmé que toute philosophie de la transcendance
est une philosophie de la mort dans la mesure ol I'étre transcendant est
hors de la vie transcendantale, ajoute :

: .

ATeI nc,sthas le ;as chez Husserl, 3 la différence de ses successeurs. Lors
méme qu’elle ici jer i i
méme q - pren expl1c1t§:n"{ent pour fil conducteur Pobjer intentionnel,
ce a consntcLiltlon ’dc celui-ci qui est le théme véritable de Ja recherche

étre transcendant i insi fé 3 i : :
by e transcs b? egrmt_c ainsi gue par r.cfegence # cetre vie transcendantale
ob p possibilité principielle et ainsi la condition de ce qu'il est chaque
0is en tant gue le noéme précisément d’une nodse, !

Ce déja Ia du sujet en dega de son objectivation comme écant dans le
monde, Husserl le thématise sous le terme de « vie » : que le sujet soit

L. M. Henry, Phéneménolagie marérielle, p. 106.
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vie avant d’étre auto-position, qu’il soit affecté avant toute ccuvre consti-
ritive, cela signifie que la réflexion se voit reléguée au second plan,
derritre un autre mode d’étre. « Structure fondamentale : un vivre ultime
appartient 4 Pessence du moi, qui constitue fa présupposition de tou
vivre réfléchissant. »* Ce mode d’étre autre prend chez Husserl de nom-
breuses figures, mais qu'il s"agisse du pré-gtre (Vor-Sein), du pré-temps
(Vor-Zeir), du pré-moi (Ver-Ich), de Paffection, de I'inconscient, du som-
meil, de la mort, etc., Cest toujours la méme passivité qui vient mettre
en question I'illimitation du pouvoir-constituant du sujet. L'ceuvre de
constitution n’est possible que sur fond d’inconsticuable inintelligible,
plagant le sujet en position dérivée. Ce dernier a perdu l'initiative et ne
peut done plus que « répondre » 4 ce qui I'a toujours déja précédé, a sa
propre vic — présence i soi charnelle et inobjectivable (qui n'est rien
d’autre que la « vie » du présent « vivant »} — et 2 la face inconstituable
du monde. Si la donation s’est toujours déji anticipée elle-méme, si toute
expérience est en méme temps expérience d’'un monde déja prédonné,
alors la subjectivité perd sa position d’arché et la possibilité d’une dona-
tion pure est remise en question. Nous avons indiqué I'impossibilité d'une
réduction torale en faisant ressortir la structure d’appel et de réponse
existant entte ke sujet et son monde (le sujet ne peut se donner quoi que
ce soit sans répondre au préalable 4 I'appel du monde déja 13) et en
mettant en question Iidéalisation de la Ayl Le «il y a» du monde, ce
factum ultime, participant 3 U'eeuvre de constitution, oblige & poser une
‘nécessité du contingent. Il devient dés lors impossible de séparer le
transcendantal constituant de Pempirique constitué qui participe a sa
propre constiturion. Dans ce contexte, Ie reproche de Heidegger 4 Husserl
de renvoyer les actes intentionnels 4 la conScience et ce faisant de sub-
jectiver Uintentionnalité perd de sa force pour autant que ces actes sont

I. Cf. 4 ce sujet la relativisation de Videntité de Pintetloqué chez Marion, cf «Le
sujet en dernier appel», in RMM, o° 171991, p. 87 sq.+ «[...] par la convocation,
I'interloqué s’identifie bien, mais cette identification lui échappe d’emblée en I'affectant
et Textasie hors de toute autarcie auto-productrice du je. La convocation annule la
subjectivité au profit d’une identité originairement altérée. » _

2. Ms C3/27a {1931) : « Grundstrukrur : Zum Wesen des Ich gehore ein unterstes
Erleben, das die Vorausserzung ist fiir alles eeflektierende [...] »
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ceux d’une vie irrédductible 4 la seule conscience d’acte et préalable 2 la
distinction sujet/objer.
; Le travail constituant de la conscience ne peut pas faire 'économie
une d . - - - 13 s - > 2z i
cune cl)namciin ;rlgma_lre irréducrible, d’une présence premiere sur le
ond de la £ i J ] 3
ond d qu;l \e érant peut apparajtre comme présent. La phénoméno-
Ct[DD[E [es synthéses passives, de la monade concréte et vivante et du monde
N . . . .
ns les années vingt a peur-re placé Husser]l devant 'énigme de la
présence, de la facticité originaire (Urfaktizitit). Ces faits ultimes — que
je sois, que le monde soit — constituent ce soubassement incompréhen-
51bbl§ qui rend seulement possible Iintelligibilicé du monde. Est-ce 4 dire
bien au L, > o
- bien q ZHusserl ne le c)hse jamais explicitement — qu’ils transcendent
a spher i ad ’ i
pd’ e du Sf:ns,, qu’ils louvr.em en dega d'elle? Le « présent vivant»
gu; éconstruit I’Abbaw conduit A la présence du moj absolu 3 [ui-méme
ans sa vie s? maintenant-fluant. Cette vie du moi « anonyme » esr,
comme nous avons vu, a distinguer du moi réflexif qu'elle rend possible :
il ¥ a une présence 4 soi anonyme en de¢ du retour réflexif diu moi sur
ses propres actes. L'archi-facticiré n’est pas la propriété d'un érant, mais
de quelque chose qui est Vor-Sein, pré-&ue ou avant I'érre. La vie n'est
pas;ur le méme mode d’étre que Fobjer mondain temporel. A strictement
parler, le moi originaire n’esz pas'. Tout étant serait donc redevable de
son &ure 4 ce Vor-Sein, a cette donation originaire dont le sens reste
::lrrcduc‘mblc au sens de I'étant (malgré e mouvermnent de mondanéisation
u moti ie n'e le réai
d. d’“[)ur)—" Li vie nest pas unc ontologie régionale, elle est un autre
mode d’etre ", Clest bien ce que nous avons tenté de mentrer quand nous

s ‘}9(;;‘:[- \Eml-. “ Dtc’Spiitphll:isophic Husserds in derl Freiburger Zeit », in Husser
J‘ 59, ::;ho!f, 1959, p. 113 : « Dans les manuscrits de recherche des dernidres
a!nnccs de 52 vig, on trouve cette pensée insigne que la profondeur vicale la plus originaire
(‘.r:yl:x conscivnce ne serair plus concernde par la différence entre esentia et existentia
qu'elle constitugraic bien plutdt te fondement originaire duquel seul jailliraic Palternative
r,,{u fuit et de Uessence, de Peffectivité et de fa possibilité, de Vexemple er de l'espice, de
ifm et du pluriel. » Nous reprenons 1 notre compre Pappatizion avee le mol ofifrin,air
d'une sphére '« &tre » antéricure au domaine ontologique traditionnel s
2. M Henry, Phénomeénologic mardriclle, p. 7 ¢ « Parce que la vie est .au coeur de Pérre
sa pb«;noménu]isntion origineile et ainsi ce qui le fait &cre, i faur renverser la hiérarchie
traditionnelle qui subordenne fa premidre au second sous prétexte qu'il faut bien que la
vie r_“ifc«.m&m:_: “soit”, en sorte que le vivant ne délimicerait qu’une région de l’étreq une
onzologie régionale. » Dans ce contexte, on pourrair également mentionner la lectur,e que
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distinguions la vie de I'expérience : le sujet n'est pas — en tout cas de
facon originaire — une unité intentionnelle, le noéme corrélatf d’une
visée noétique. Aussi le reproche qu’adressait Heidegger au Husserl des
Ideen I de n'interroger, en distinguant entre I'étre absolu de la conscience
er Pérre relatif du monde, ni le mode d’éure de la conscience intention-
nelle, ni le sens de I'étre perd de sa perrinence 2 la Inmicre des analyses
génériques. La remontée husserlienne en dech de I'étre mondain vers un
« pré-&tre »  pré-phénoménal, Cest-a-dire pré-apparaissant, un Crre °
d’« avant » Pétre du monde, ne fait-clle pas surgir a cet endroit une
différence ontologique entre Pérre du monde et le « pré-ture» de la

conscience constituante ' 2
Par ce mouvement de remontée  l'originaire, Husserl cherche 3 n’en

pas douter 4 sortir de la corrélation noérico-noématique symptomatique
d’une philosophie guidée par un idéal de connaissance pour mettre au -
jour un autre mode de conscience que la conscience d’objet (méme si en
derniére instance un cercain dualisme — Uopposition du moi et du-non-
moi — constitue encore et toujours Iassise de Panalyse constitutive). En
effer, la présence du moi originaire 3 lui-méme que Husserl nomme

J.-L. Marion fait des Recherches logiques dans « La percée et I'élargissement. Contribution
3 Pinterprétation des Recherches logiques », in Philssaphie n® 2 er 3, 1984. S'appuyant
sur I'auronomie de Pintention de significacion, Uaureur cherche & mettre an jour un autre
mode de présence que celui de Pérant intuitivement donné. La sigrification, libérée du
joug de Pintuition, révile un domaine beaucoup plus vaste que celui de Pinwuiton. La
percée des Recherches selon lauteur, ‘moins que I élargissement de Finruition ou Paute-
nomie de la signification, est la corrélation entre apparaitre et Papparaissant comme tel,
fa primauté seule inconditonnée de 1a donation du phénoméne. Cet excés de la denation
sur le sensible implique un élargissement de la présence et avec tui un dépassement de
Ja « métaphysique de Ja présence ».

1. Voir & ce sujer la lecture que faic R. Bernat de la Sixitme méditation carcésienne dans
« Différence onrologique et conscience transcandantale », iz Husserl (collectif sous la
direcrion de E. Escoubas er M. Richir), Grenoble, Millon, 1989, p. 97 : « Ce que révéle
le regard du spectareur, c'est que I"unité entre conscience consituante et monde constitué
est basée sur une différence ontolegique. [...] “Réfléchir” sur ceuvre de la constitution
du monde par la conscience transcendantale au moyen de la réducrion phénoménclogi-
que, c’est déveiler une différence ontologique qui est le fond énigmatique et méconnu
de la constiturion. [...] L'étre de la conscience transcendantale se distingue de I'ére du
monde en ce qu'il n’est plus 2 proprement parler de [&tre” (Seirm) mais du “pré-érre”

(Vor-Sein). »
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« vie» et qui constitue [a source de tout érre ~ sans se laisser réduire
elle-méme 3 un érant — est une présence a soi charnelle : sans la chair,
la donation n’aurait aucune épaisseur. Faire de Pintentionnalicé le mou-
vement de fa vie (et non plus seulement celuj de [acte égoique), Cest
moins substituer au mouvement vital celui du regard que vouloir donner
sens au mouvement pulsionnel de la vie. M. Henry voit dans Ja « méta-
physique de la représentation » de fa philosophie hussetlienne une per-
version de la vie parce qu'elle « n'apergoit pas que c’est toujours la force
du sentiment qui la jette 2 la rencontre et que ce 2 la rencontre de quoi
elle se jette, C'est toujours elle aussi, Cest Tintensification et accroisse-
ment jusqua Iiveesse de soh pouvoir et de son pathos »'. Or n’avons-
nous pas vu que pour le dernier Husserl le mouvement de la vie Je plus
originaire s'identifie au mouvement pulsionnel ? La pulsion devient dans
la philosophie génétique ka forme originaire de Iintentionnalité, ce qui
relativise le primat de I'acte objectivant et remet en question le modele
perceptif de Vintentionnalité (méme si la primauté accordée 2 la percep-
tion, en un certain sens, ne disparai‘t pas, comme en témoigne la structure
d’horizon pensée & partir de ce modéle perceptif). L'intentionnalicé se
dit dans les années trente moins en terme de regard que de force :
Vétre-dirigé-vers pulsionnel est moins la trajectoire du regard que le
dynamisme d'une force qui arrache le sujet pulsionnel 4 lui-méme.
L'important n’est pas que Husserl accorde 3 Uinstinct intentionnalité,
mais 4 I'inverse que Iintentionnalité se voit maintenant définie par la
pulsion : son mouvement n’est plus celui du procés perceptif, mais celui
de T'aspiration 4, de Ieffort (streben nach). L'orientation du regard est
fonction de l'intensité d’une force affective qui jerte le sujet pulsionnel
4 la rencontre de Iaffectant, et done de [ui-méme par le détour de aurre.
L'intentionnalité, avant d’étre ce qui amene I'objet sous le regard du
sujet, est cette force qui ouvrant le sujet & lui-méme I'ouvre 4 P'autre —
au monde et aux autres sujets. Penser e sujet comime vie, c’est le penser
comme ouvertire an monde, 3 un monde en dech du clivage narure/
esprit” ; penser le sujet comme pulsionnel, cest le penser comme centre

1. M. Henry, op. cit., p. 56.
2.CE PP, p. 54 « Le naturel et le psychique ne nous apparaissent pas clairement et
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jecti i Husserl
d'intentions non ofjectivantes. On peut donc se demander si Huss

2
i 5 ' i i rt du temps — n'a
- contrairement  la lecrure qu’on fait de lui la plupa P

pas pensé [a transcendance du monde malgfé le schéme_ de fa cgns?tutloir;
qui risque toujours de réduire ce monde i un produlF constitué piue
sujet. Lexpérience originaire précede le monde constxtu(f paxicc qu .
ptécede fa subjectivité constituée. Ne retiouve-t-on pas dans le nouv
ment des analyses génétiques husserliennes en Jchrec'tmn d un originaire
en deca de la distinction de la nature et ,fic 1es:pr1t Ia. \’fonil sujvie pa_r-
Heidegger quand celui-ci subordonne lmtennon?ﬁ_hte_ t etljnqu;ai §
objectivation — 4 une ouverture. auzr%qo\nde compréhensive p ES ol gu :
naire ? Quoi qu'il en soit, le seproche fait & H’uss.erl d’un p{lmatdt eoriqd
de la: constitution est remis en question. L un.lté du moi et du monde
ne se situe plus dans Pespace de la représentation ; Hus?erl au clogtrasr:
s'est employé avec la docurine de %’mtentionnah‘te passive a:l éclairer ie
présupposé intellectualiste et objectivant par la mise au jour Ie sz prop ‘
condition de possibilité. Yun cGté, on peut clionc voir da{m1 a doctrin
de la passivité ce qui sous-tend l’intenugnnahté et ouvre 2 la transcen-
dance du monde ; de l'autre, il faut souligner que HQSS.CII‘ ne temet p:;s
en cause I'essence intentionnelle de la con?cie,nce, ce qui mgmfie’pour' :
rapport non objectivant au monde — prOdL}lt d une intentionnalicé };{)asswl
— sa subordination en dernitre instance 4 1 ob‘]ectx-wte. D un cté, ussifir’
semble échapper au reproche intellectualiste en faisant dEII lrétennonng ité,
un comportement (qui oblige & prendre en compte le réle du e:orp’s1 , alns
le monde de Pesprit) ; de 'autre, la pulsion est du point de vue téléolo-
i raison latente. _
.gqu: ::EZma; constitutif de [a philosophie transcendantale husserhenrie
est bien en derniére instance ce qui malgré tout enferrric Husserl dans le
modele dé I'objectivation. Mais Husserl a ausst et en méme temps aperglu.
I'insuffisance et 'inadéquation de ce modéle,. (#.01-1 ses efforts pour le
dériver d’une couche non objectivante plus originaire, sans pour autant

N “ t]
. N e § Cest
séparément de sorte quune simple indication suffirait: ici, ¢ ;st la r}:tme et lpara&
‘ i i itre vue ap
i tre. Au contraire, ce qui & prem
Iesprit en tant que le totalement au :  qui ; ¢ vue apparae
conP))me ¢videmment séparé, se révile, d&s lors quion v reﬂ_ecl‘flt PIL'IS précisémnent,
entrelacé de fagon obscure ec s pénéerer d'une fagon difficile & saisit. »
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renoncer a un ego ultime. Clest cetre égologie bouleversée et €largie par
Pintroduction des synthéses passives qui nous imporzait le plus. 1l nous
a semblé que I'égologie husserlienne permet, contre les critiques de la
subjectivité, de « sauver » la notion de sujet en lui accordant ses droits
phénoménologiques. La critique légitime d’un sujet spontané et trans-
parent ne renvoie-t-elle pas encore et toujours 3 un poine d’égoité irré-
ductible 7 Husserl nous a conduits 4 un « sujet » originaire qui n’est plus
le corrélac de T'objet puisqu'il rend bien plutér seulement possible cette
corrélation du sujet et de objet. Dans notre parcours, la passivité a pris
la figure de la prédonation qui n’est qu'un autre nom pour I'anonymat.
Mais nous y avons insisté : cet anonymat reste celui d’un moi. Afin de
pouvoir rendre raison des phénomenes passifs qui mertenc en danger Ia
phénoménologie intentionnelle, Husserl élargit le concept d’intention-
nalité jusqu'a englober en lui ce qui jusqualors 'y refusait. En pensant
Fintentiennalicé comme mode de comportement plutdt que comime rap-
port i l'objet, Husser! se donne la possibilité de penser une intentionnalié
« passive » qui vient €largir le domaine de Iintentionnalité et donc par
la méme celui du sujer: le sujer appelé er revendiqué par 'objet est un
sujet affecté, plus exactement un sujer qui se laisse affecter, et Paffection
est encore un mode de comportemear 4 I'égard du monde environnant.
Aussl, la sphere de la passiviré n’est pas une sphére dénuée de moi, mais
le moi autcur duquel elle se polarise est un moi anonyme, un péle
d'instinces er d'affects criginaires. Au lieu de voir dans les événements
passifs que je ne produis pas mais qui m’adviennent une expérience de
la dépersonnalisation, nous les avons interprétés comme la naissance de
fa personne. En effet, il nous a semblé phénoménologiquement juste de
dégager la notion de personne de celle de I'acte afin de trouver fa naissance
transcendantale de b personne dans les couches de la passivité, dans une
conscience endormis ou assoupie, dans un pré-moi. En détendant jusqu’au
bout une conception égoique de la conscience, Husser] met au jour un
mode d'éere du moi plus originaire que le mode réfléchi. Avant la per-
sonne qui réfléchit ses qualicds, ses dispositions, ses facultés comme sien-
nes sous fa forme d'un « j’ai conscience de », vit un moi sans propriété
qui n'est rien de plus que le s'éprouver a chaque fois dans le «il y a
conscience de » comme le fait, le jaillissement de ce « il y a», de cette
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présence. Je ne pose pas mon identité dans un acte réflexif explicite, dans
une auto-objectivation thématisante, mais suis bien plutdt toujours déja
affecté par moi-méme. C'est cet événement de la subjectivation, C'est-
a-dire 'avénement 1 soi comme personne i partir d’un champ qu’on
pourrait appeler — suivant en cela Husserl —~ pré-subjectif ou pré-égoigue,

. que nous avons tenté de décrire.

Mais c'est précisément cette entreprise désespérée de vouloir revivre
cet événement de la subjectivaton qui aura finalement empéché Husserl
d’tnrerroger jusque dans ses ultimes conséquences I'ébranlement du pou-
voir constituant du sujet et du méme coup I'ébranfement du transcen-
dantal. Husser! cherche 4 rout prix 4 atteindre une ultime réduction,
alors que I'introduction de la passivité dans la doctrine de 'intentionnalicé
nous invite 3 médites I'impossibilité d’une réduction totale et i repenser
le transcendantal, non plus comme une condition « priori, mals au
contraire comme un transcendantal # posteriori ou un « a priori essen-
tiellement aprés coup » . Le monde n’est plus le corrélar contingent d’une
conscience abselue ; il devient bien plutde un fair transcendantal, dés lors
que toute constitution starique d’objet renvoie d’un point de vue géné-
tique a louverture d’'un monde. De méme, I'ego transcendantal n’est plus
I'absolu désincarné et impersonnel des Jdeen 7; il devient lui aussi un
fait originaire indépassable, un Urfaktum se constituanc dans ['unité d’une
histoire. Faut-il alors penser le transcendantal comme fait irréducrible
~ 4 tout empirique constitué, & route unité de sens — et inintelligible

1. Nous empruntons cette formule 4 J.-L: Marion sans pour autant faire nbtre le sens
qu'clle prend dans son propre chemin de pensée ; cf. Réducrion et donation. Recherches
sur Husserl, Heidegger et ln phénoménologie, Paris, PUF, 1989, p. 301 : « Car Vinrerloqué
se trouve exposé 4 un jugement inrerlocuroice : avant toute question de droir (sur ce qu’il
est, sur-sa subjectivité transcendanrale et sur ce qu'elle constitue, etc.), il faur répondre
4 une question de fair: quelle revendication le surprend originairement ? Le faic de cette
revendication décide, & la manitre paradoxale d'un 2 priorf essentiellement aprés coup,
de I'herizon ol toute théorie de interloqué deviendra Iégisimement persable. » Malgré
une certaine analogie entre le « pré-étre » husserlien comme présence en degh de Uobjet
présent et la « région hors d'#tre » que traque Marion en degh de toure condition objective
ou onrique, on ne peut identifier le sujer husserlien avec I'mrterloqué {malgsé, 1 encore,
une certaine similitude de structure @ rout comme l'interloqué est défini par la facticité
de I'appel, le sujet husserlien répond pour ainsi dire 3 I'« appel » de la facticité transcen-
dantale du monde).
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— en rant que fait non constitué et préalable a toute.donation de sens -,
comme Ihorizon darchi-facticité qui rend seul possible la donation de
Pétant' ? En effet, si la réduction phénoménologique met entre paren-
theses la foi naive dans le monde et permet 4 fa conscience constituante
de prendre conscience de son étre transcendantal, elle n'a cependant
aucune prise sur la tendance qui pousse la conscience constituante vess
le monde. Le phénoménologue ne peut pas arréeer la constitution du
monde, il peut sculement ne pas y participer : la conscience transcen-

S

dantale. continue 3 s’apercevoir comme moi mondain cbjectivé parce
qu'en vertu de la mondanéisation du moi pur, elle continue 3 &ure du
monde”. ' _ ‘
Comment Husserl résout-il le probleme de cette donation impure,
contaminée par l'empirique ? Par ce tour de force qui consiste 4 trans-
cendantaliser ce monde de P'empirie au moyen d’une réduction radica-
[isée, au lieu de Iaccepter dans sa facticité : ’homme et le monde ration-
nel sont repris 4 lintérieur d’une téléologie universelle en tanc qu'ils ne
sont rien d'autre que le but visé par ce développement infini. Hussetl,
. plutdt que de redonner ses droits au donné, élargit ceux du constiruant
et élargit la sphere phénoménologique au-dela de Iintuitif ; est « donné »
ce qui est vivanr. Il découvee un sujet affecté, un sujet vivant précédant
toute auto-objectivation comme étant donné dans le monde mais, dans
un mouvement inverse, transcendantalise la contingem:e de cette vie
humaine ; en mondanéisant Fego transcendantal, il transcendantalise Je
monde. Face 4 cette passivité foncitre, Hussed répond par un hyper-
transcendantalisme — dont on peur se demander s'il réussit 4 rendre
compte de la prédonation passive de la mort inconstituable — et par
I'affirmarion du primar du nioi qui récupére méme ce qui par principe
lui est radicalement étranger, A savoir [a facticité originaire qu’il « est »,
Ce qui échappe A la conscience d’acte n’échappe alors plus 3 la vie puisque

celle-ci enferme en son sein rous les modes de [a conscience, de I'inin- -

1. Que la réduction conduise finalement & une archi-facticitd, c'est ce que L. Landgrebe
déia affirme dans Fabtizitis und Individuation, Hamburg, Felix Meiner, 1982, p- 118:
« La radicalisation de la réflexion transcendanrale a conduit Husser] au probléme de [a
facricité. » '

2. Sur la mondanéisation du moi transcendantal, voir R. Bernet, op. cit., p. 107.
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tuitivité de 'inconscient jusqu’a la conscience réflexive ex_cplicite. .IE scmb’[‘c
bien que Husser] ait finalement réduit cette facticité 1r{éd}10Jt1}3'1e qu:l
avait pourtant su mettre au jour, refermant par fala voie med}te qu il
avait pourtant ouverte. La vie serait donc 1 la fois ce qui ouvre 1honz_on
de toute expérience et ce qui « transcendantalise » l.es falts. hLlI’Ila_l’l’.l\S
contingents : 2 la fois origine roujours différée et origine toujours déja
atceinte puisque Porigine est toujours déja en avant de ses propres pro-
ductions dans la mesure ot elle en est le zelos. Quand il donne & l.a
phénoménologic génétique la possibilité de faire de l’emp.irique. un fait
rranscendantal, Hussesl sauve bien Pabsoluité de la sphére intentionnelle
du sens. Mais toute la question est de savoir si cette réconciliation d_u
mondain et du transcendantal donne finalement accés au sens auther,m—
que de Fekpérience naturelle mondaine, qui — aussi IODg[CmPS qu 0{1
n’opére pas la réduction transcendantale — reste selon Husserl dissimulé.
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