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HEGEL

Para explicar ¢ analisar a obra de um filésofo
complexo como Hegel, nada methor doque a
clareza ¢ a lucidez de Frangois Chételet. Con-
sidera-s¢ usualmente que a apresentagho de
um filésofo requer um relato de sua vida. Mas
apresentar Hegel desse modo poderia parecer
inadequado. Nio s6 a vida de Hegel foi relati-
vamente tranqliila e rotineira, como ele preéprio
mostrava-se avesso, por (emperamento € por
convicgio, a permitir que as peculiaridades de
sua vida e personalidade se intrometessem em
seu pensamento filosdfico.

Em outras palavras, o que este livioexpie éa
obra do inventor da dialética, ou seja, do in-
signe assassino da filosofia. Isso significa que
Chéiitelet atribui mais significado A inter-
pretaghio 16gica dos textos do que destaca seu
alcance existencial ¢ humano. Sobre 0 homem,
muito se tem falado desde a morte.de Hegel.
Mas pouco se disse do Espfrito, da cultura (ou
do pensamento) como sistema, como realidade
tedrica que em sua realizagho esgota sua
natureza real ¢ produz seus cfeitos préprios.
E importante interrogar-nos sobre até onde
Hegel foi nesse empreendimento insensato
(para o senso comum): realizar a Ciéncia, 0
discurso absoluto.

Um dos objetivos precfpuos deste livro € esta-
belecer o que € — na concepgfio hegeliana —
a dialética, e mostrar que n%o &, nem poderia
ser, senfio num sentido deturpado, ummétodo.
Essa atitude significa, de safda, que se exclui,
a possibilidade de “resumir” o hegelianismo,
pois, no que se refere a Hegel, toda exposi¢io
simplificadora se baseia na idéia de que a dia-
lética € um método, uma via de acesso (tanto
a Hegel como ao Ser), um procedimento do
pensamento (0 melhor, dentre outros).
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Introducgao

Trataremos aqui de Hegel, ou seja, do triunfo e da consumagio da
filosofia clissica, ou, caso se prefira, da metafisica. Vale dizer que
o objeto a ser evocado ¢ de tal importincia que convém especificar
antes de tudo o que pretende o texto a seguir ¢ o que deve esperar
o leitor.

Falaremos pouco da biografia de Georg Wilhelm Friedrich
Hegel. nascido a 27 de agosto de 1770, em Stuttgart, morto de
cllera aos sessenta e um anos, amigo — na primeira juventude —
do poeta Holderlin, aficcionado pela carreira universitéria, discipulo
exaltado nos primeiros anos de aprendizagem do jovem Schelling,
corrigindo os originais de sua primeira grande obra quando troavam
os canhdes de lena, professor bem-sucedido e bastante dogmatico
em Berlim apds.completar cinqlenta anos. Nio tentaremos recons-
tituir o devir de uma subjetividade as voltas com as palavras e os
fatos. A empreitada, claro, nfio deixa de ser interessante — estu-
diosos apaixonados a realizaram com sucesso —, mas tem um
objetivo demasiado restrito quando se trata de um pensamento’
fundamental. A paciéncia e o ardor do pesquisador podem sem
divida remediar a contingéncia da informago. Além disso, no que
se refere a Hegel, Aristoteles, Spinoza ou Kant e, mais em geral,
a todo tedrico que pretendeu — por motives inconfessos e talvez
inconfessdveis — constituir-se como tal, o essencial esta néio nas
motivagdes pessoais, mas nos textos. E o discurso e. mais exata-
mente, os escritos, que permanecemt. € que devem ser compreen-
didos como momentos decisivos da cultura.

Esta andlise, portanto, nio terd por objeto Hegel como “alma™,
aquela alma definida no Resumo du enciciopidia das ciéncias
filosdificas como sendo ainda apenas o sono do espirito'”’; tam-
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pouco se situard no nivel da simples “‘consciéncia’; tentara colo- .

car-se imediatamente na perspectiva do que Hegel chama de Es-
pirito, isto é — permitamo-nos, nesta introdug¢o, uma aproximagio
— na perspectiva da cultura concebida como totalidade sistemética
das obras. '

Tampouco insistiremos nas etapas da formagio do sistema
Obras notdveis e contestiveis foram consagradas a esse assunto
por G. Lukécs, J. Wahl, J, Hyppolite, para citar apenas os mais
significativos’, que mostram em fungfio de qual curricuum intel-
lectualis vitae se forjaram progressivamente os conceitos em torno
dos quais se estabeleceu o discurso cientifico de Hegel. Sem divida
vale a pena tratar do assunto: € importante que sejam determinadas
as questdes efetivas ds quais o jovem Hegel julgou ter de responder,
e quais respostas ihe pareceram pertinentes, e este texto nfio deixard
de remeter-se aos estudos que acabam de ser citados. Mas nlio se
deterd nisso. H4 dois motivos para essa negligéncia voluntéria: o
primeiro € de ordem formal — as dimensdes desta obra nfio permitem
que se reflita sobre uma génese que sé tem sentido quando posta
em relagho com seu resultado, a Ciéneia, ciéncia cuja amplitude
exige a quase totalidade do presente trabalho; o segundo refere-se
ao contetdo: o pensamento do “‘jovem’’ Hegel, como’o do *'jovem™
Marx ou'do “jovem’ Kant, é equivoco: aceita — tributo pago a
época ~ uma express#o lirica, toma emprestadas uma terminologia
€ uma temdtica nem sempre dominadas; por isso se presta a inter-
pretagBes multiplas e também bastante contingentes.

legitimo, claro, considerar que o interesse em Hegel estd nas -

pesquisas que ele fez antes de saber-se o pensador que fazia a
passagem da filosofia & Ciéncia, e de ver nele, por exemplo, um
investigador romdntico presa dos dramas da existéncia (ou um
cristio pouco seguro de sua vocagio tedrica, ou um “revolucions-
rio”’ que a influéncia da época logo fez recair na tradic8o). Néio
foi o caminho que escolhemos aqui: vamos tentar compreender
Hegel como o tedrico que escreveu A ciéncia da logica, que clevou
20 mais aito grau a vontade de racionalidade sistemética, ¢ que
ndo hesitou em deduzir dela todas as conseqliéncias nos diversos
dominios do pensamento, da estética a politica.

Em outras palavras, 0 que tentaremos apresentar ¢ a obra do
inventor da dialética, ou seja, do respeitoso assassino da filosofia,
Isso significa confessar que atribuiremos mais significado & inter-
pretaglo logica dos textos do que ds que destacam seu alcance
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existencial ¢ humano, Sobre 0 homem ¢ do homem, muito se tem
falado desde a morte de Hegel. Do Espirito, da cultura (ou do
pensamento) como sistema, como realidade tedrica que em sua
realizacio esgota sua natureza real ¢ produz seus efeitos proprios,
pouco, enfim, se disse. E importante interrogar-nos sobre até onde
foi Hegel nesse empreendimento louce (louco para o senso comum,
que sabe o que falar e escrever nfio querem dizer) — realizar a
Ciéncia, o discurso absoluto, Muito interessantes, sem didvida, sio
as circunsténcias intelectuais que deram a Hegel o projeto e 0 meio
de constituir-se como pensador do Absoluto. Mais interessante
ainda ¢ o sistema desse pensamento que se pretende pensamento
do Absoluto, ¢ que — como tal — define teoricamente as moda-
lidades de sua ¢laboraglio... A Polis grega, o Deus dos judeus, a
Revolugho Francesa: sio apenas acontecimentos, isto é, vestigios
ideoldgicos. O importante ¢ saber como se transformam em con-
ceitos. '

A obra hegeliana — a da maturidade —, que versa sobre
dominios que desfrutam de um interesse maior para nés hoje -
(sobretudo a Arte, a Religifio, o .Fs‘tado), tem um duplo cardter: os
desdobramentos particulares sfio muitas vezes de grande dificulda-
de; € no entanto a articulaglio dos conjuntos demonstrativos € de
extrema clareza: organiza a diversidade de seu contetido segundo
uma ordem rigorosa que se afirma e legitima constantemente. Daj
ser grande a ientaglio do resumo, um resumo do qual sabemos que
talvez peque por omissfio, mas que nio perdera de vista o essencial.
Temos vontade de simplificar o que Hegel disse de maneira com-
plicada, mas num discurso bem amarrado. Essa tem sido, desde o
excelente Auguste Vera’, a tradigio francesa, até J. Wahl soar o
vibrato existencial. Essa tradi¢io se apresentou em intimeros livros
diddticos e teses universitdrias: Hegel af aparece como o criador
de um método para toda obra, o manco passando a pemeta, a por
demais célebre trilogia dialética: tese-antitese-sintese.

Um dos objetivos deste livro serd estabelecer o que é — na
concepclio hegeliana — a dialética, ¢ mostrar que nio é, nem
poderia ser, senfic num sentido deturpado, um méfodo. Essa atitude
— que serd preciso embasar — significa, de saida, que se exclui
a possibilidade de “resumir” o hegelianismo, pois, no que se refere
a Hegel, toda exposi¢io simplificadora se baseia na idéia de que
a dialética é um método, uma via de acesso (tanto a Hegel quanto
ao Ser), um procedimento do pensamento (o meihor, entre outros).
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Hste texto ndo é de Hegel; remete-se a ele, nele repousa e, ao
mesmo tempo, nele se defende.

Tera pois bastante lacunas, e quem Julgar, lendo-o que pode
deixar de ler Hegel, ou que encontrard aqui um “guia” que lhe
permititd mover-se alegremente por entre os milhdes de péginas
que o filésofo de Berlim nos legou, se enganard redondamente.
Este livro néio visard sequer a ser uma “introdugio a4 leitura de
Hegel™, tarefa cumprida de sobra pelo admirdvel ¢ surpreendente
livro de A. Kojéve': tentard, de modo mais simples, e talvez, no
fundo, mais audacioso, determinar o lugar que ocupa o hegelianismo
na constituicdo de racionalidade contemporfinea, compreendido
aqui o termo constituicdo ndo $6 como nogdn histdrica, mas também
como conceito genealogico. Isso quer dizer: alguém pode ser he-
geliano hoje, e que s:gnlﬁca na verdade um tal compromisso
teérico?

De qualquer modo, esse compromisso ¢ significativo; atesta-o
toda a histéria do pensamento desde 1831. Hegel pretendeu-se o
pensador da modernidade. Julgou — com ou sem razdo — que sua
época era “propicia & elevagdo da Filosofia & Ciéncia®”. Essa
concepglio, temos de leva-la a sério aqui, e usé-la como hipétese
de trabalho. E ¢ bem verdade, mesmo se recusamos a interpretagio
que lhe dd Hegel, que esse periodo de quarenta anos, do momento
em que o estudante comega a compreender, em Tlbingen, a im-
porténcia dos acontecimentos que se produzem entfio, ¢ aquele em
que morre em Berlim, é de uma riqueza histérica excepcional. Na

- Franga, o povo, deliberadamente, se constitui como naglio, mata
seu rei — e, matando-o, realiza o holocausto —, instaura a Repli-
blica; na inglaterra, a maquina industrial, posta em movimento hé
alguns decénios, acelera-se ¢ impde efetivamente a0 homem uma
nova imagem. da sua atividade; na Alemanha, na Itélia, o tormento

da unidade: nacional deixa de ser um sonho e comega a tornar-se

uma reivindicacho que os fatos legitimam.

Logo a purandia napolednica langa sobre esses movimentos
explosivos ou. subterrdneos, sempre dispares, sua luz ofuscante: o
Estado, com sua administragio, policia, exército, poderes de con-
trole e centralizagfio, ergue-se como referéncia dltima. O éxito da
organiza¢do napolednica ¢ tal que é preciso, caso se queira fazer
oposi¢do a ela eficazmente, imita-la de alguma maneira. Mais que
0 Reino Unido, protegido por sua insularidade, a Prissia, depois
de lena, cede A tentagdio. Paradoxalmente, a Revolugio Francesa,
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que queria libertar os individuos, suscita uma organizagiio mais
racionalizada, isto é, de outro modo repressiva, da existéncia. De
bom ou mau grado, compondo-se desajeitadamente com suas tra-
di¢des, os reinos tornam-se Estados e obedecem enfim ao modelo
jacobino, composigio brutal de robespierrismo ¢ napoleonismo
{deixemos de lado o bonapartismo, que hoje quer dizer algo total-
mente diferente e que ndo tem nada a ver).

Enquanto esses dramas jogam 0s povos contra-os povos e 05
hussardos contra as searas, a tradi¢fio intelectual, subvertida de alto
a baixo, mantém sua vontade de elucidaclio. De Smith a Schelling,
passando por Kant e pelos discipulos politicos de Rousseau ¢
Goethe, o pensamento, instruido pela Idade das Luzes, obstina-se
em nada perder, nem do acontecimento nem do conceito. Diante
de uma novidade que o arrebata ¢, a0 mesmo tempo. o aterroriza,
inventa novas perspectivas, expressbes originais, domfnios inex-
plorados... Aufkidrer extremado, Hegel nada quereré perder do que
se passa nessa profusio de acontecimentos, ideologias e pensamen-
tos. Serd seu arquivista genial. E isto eta necessdrio? Nfio teria
valido mais a pena ser um desses inventores originais que, atendo-se
a um determinado campo, tenfam esgotar suas significagfes? Por
humildade talvez, ou pelo sentimento de impoténcia mal consciente
que lhe dava sua situaglio de professor-alem#o de filosofia, Hegel
preferiu ser coletor, n3o apenas das ideologias de seu tempo e dos
acontecimentos nos quais elas pretendem encontrar sua justificativa,
mas também das raizes antigas dessas ideologias miltiplas.

Seja ou n#o inventor da dialética, Hegel &, de qualquer modo,
uma testemunha extraordindria. Nada do que-teve sentido e alcance,
em seu tempo de pensamento, escapa ao seu saber. A extenséo ¢
precisfio de sua informaciio — quer se trate de quimica, filosofia
politica ou histéria da arte — sfio admirdveis. Mesmo que fosse
apenas esse coletor cientifico, teriamos a obrigagho — nos, que
aceitamos tho facilmente a idéia de que o saber € compilagao cien-
tifica — de compsieender em torno de que principios se organiza
¢ redne a colecdio hegeliana. Em outras palavras: mesmo que Hegel
fosse um fildsofo entre outros, aguilo pelo que se interessou forgado
pelo seu tempo o situa numa Optica que faz dele um filosofo
diferente dos outros. -

Alids a posteridade imediata ou quase imediala niio se enganou
nesse ponto. Em vida; pelo- menos a partir de 1818, Hegel era
bastante célebre. E continuou sendo, apds sua morte, a0 menos
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durante dez anos, até impor-se, com a ascensfio de Frederico Gui-
lherme [V ao trono da Prissia, a reago dirigida por Schelling. De
1831 a 1840, o ensino. oficial da Alemanha reivindica o hegelia-
nismo. Victor Cousin, apés uma visita a Heidelberg, mantém com
o filésofo uma copiosa correspondéncia, em que pede explicagles
sobre um sistema que ele nfio compreende e que o fascina. Porém,
mais importante que a sensibilidade dos professores (muito mais
tributéria da moda do que eles créem; foi preciso, por exemplo,
um século para que houvesse de novo um interesse sério por Hegel
- na Franga, e em 1945, apesar das obras ‘¢ das traducdes de A.
Kojéve e J. Hyppolite, o ensino de Histéria da Filosofia, na Sor-
bonne, parava em: Kant), € a atitude dos pensadores.

Pelo menos trés dos tedricos que estfio na base da pesquisa
- contempordnea tomam o hegelianismo como referéncia principal.
"Foi contra a pretensio hegeliana de reduzir a subjetividade a um
mometito da constitui¢o finita do Espirito infinito que se construiu
o protesto de Kierkegaard; para ele, Hegel foi o professor publicus
ordinarius® que, por seu desregramento dialético, trapaceou nos
dados, tornou impensdve! e invidvel a existéncia vivida, conside-
rando-a apenas abstratamente & sud specie aeterni, eliminou o valor
exaltante do desespero, compreendendo-o como simples momento
parcial e provisério no caminho do Saber absoluto, fez a idéia de
imortalidade perder seus recursos mais belos, identificando-a com
a onitemporalidade da Idéia, e que destruiu, com sua obstinaclio
em estabelecer o império da Razho, a necessdria e perturbadora
tenséio que estd no coraglio do homem, ou seja do Ser, a tenséio do
Finito ¢ do Infinito. Hegel é o professor que tudo pensou e que,
finalmente, acreditou que tudo se acabava, apés a dura semana,
nos “‘domingos da Histéria™. -Retomna sempre, no entanto, cada
més, cada ano, o tom cinzento das “‘segundas-feiras existenciais®’.
Mas quem teria entfic podido viver o reencontro com a segunda-feira
se ndo se houvesse apresentado primeiro uma feoria da semana e
do seu desenrolar? A pentria de Jé se ahmentadanquem intelectual
de Hegel. -

E também a pletora tebrica que o jovem Marx condena. E em
funclio defa que ele se situa e desenvolve a critica que, muitos
anos depois, o levara a definir essa ciéncia da histéria que ¢ o
materialismo histérico. Provavelmente €& justo dizer, com L. Alt-
husser, que Marx jamais foi, propriamente falando, hegeliano’.
Numa primeira etapa, ele foi, com seus amigos que se diziam
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“hegelianos de esquerda”, kantiano, ou pelo menos discipulo de
um voluntarismo moral ¢ politico herdado da Idade das Luzes;
mum segundo momento, € A critica feuerbachiana que ele se apega;
ewqwﬂowalmentesehberta{eotorifenoalgumdmcomple-
tamente?) dos a priori ideolégicos da filosofia da hlsténa hegeliana.
€ que pode tomar-se marxista. -

Nunpm-lssoémemsverdadequeéquandoelesemscreve
na perspectiva de Feuerbach, quando critica, por referéncia a rea-
lidade social efetiva, a sistemética hegeliana, que prepara a ruptura
decisiva. Refletindo — como leitor instruido pelo realismo hege-
tiano — sobreamterpreu;loerrﬁneﬁemoralmtequcsem
companheiros niio-hegelianos dfo aos Pﬁnc@ios da filosofia do
direito, descobre 08 conceitos. gragas a0s quais vai elaborar sua
teoria revoluciondria do Estado... E, clare, é simples “‘coquetismo™
de Marx forgar a marcha dialética hegeliana do Capital: Mas,
mesmoa sendo “‘coquetismo’’, & bastante significativo. Implica —
como lembrard Lenin, nem sempre tho feliz em suas formulagbes
tedricas — que toda andlise cientifica, toda produglio de conceitos
qmgarantemnefentodeconheclmemolegiumoeeﬁcazpassa
pela légica hegelma' mesmo que se]a apenas para ultrapassé-la
(ou mesmo ir contra)..

Mmssém,mssngmﬁcahva.mmseloqnmtemdaparma
relacio — negativa, também ela — que Nietzsche introduz: tudo
se passa, no fumdo, como se um dos principios de avaliagho —
talvez o mais importante — adotado por Nietzsche seja o julgamento
que se deve fazer sobre Sécrates-Platio, de um lado, e sobre o
ideglismo kantiano. ¢ sobre Hegel, do outro. O platonismo —
primeiro elo da corrente — e o hegelianismo e seus epigonos —
o iltimo — sko .05 elementos determinantes desse devir que -leva
20 advento do niilismo. G. Deleuze® tem muita razio ao salientar:
“Q anti-hegelianismo atravessa a obra de Nietzsche, como o fio
da agressividade.” Na obra begeliana, realizam-se e organizam-se
logicamente os mejos de fazer triunfar o ressentimento, as forgas
reatjvas ¢ equalizadoras que esto na origem da vontade filosofica:
methor que todos os ideafistas, Hegel, para o autor da Gaia Ciéncia,
pos em acho as fraudes que presidem os exercicios rituais dos
taumaturgos da razfo dominadora. .

A dialética, como estrutura do dlscurso éo procedlmento

pelo qual o filésofo julga assegurar a integral transparéncia do
Ser, dialética que tem a mégica virtude de estabelecer a corres:
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pondéncia correta -entre 0s momentes do pensamento e a diver-
sidade sisternéfica da existéncia. Desempenha o papel da tragédia,
insistindo na presenga das contradi¢des: nfio passa de um jogo,
que ndo tem nem mesmo a seriedade dos jogos infantis, pois
.logo retorna ao otimismo origindrio dos pregadores morais, certos
em sua suficiéncia universal de que terfio sempre a ultima patavra,
aqui chamada: sintese. Ela, que pretende eliminar todes os pres-
supostos, pressupde a realidade (isto &; a possibilidade) de uma
completa revelagio da verdade da existéncia. Deus compreendeu
outrora que, se queria’ sobreviver, devia descer A terra: fez-se
Razio. Com Platdo, com o cnstsamsmo, falou grego, com Hegel,
emprega o jargdo dialético.
~ Ord, Deus sempre esteve morto. E o fantasma finalmente ama-
vel de Deus que o Saber absoluto hegeliano veicula. A oposiglio
de Nietzsche a Hegel ¢ brutal, sem meios-termos; ¢ certamente nfio
¢ observando analogias terminol6gicas e as ressondncias nacionais
que poderemos reduzi-la. Mais que Kierkegaard, e tanto quanto o
Marx da maturidade, Nietzsche estd em roptura com o hegelianismo.

‘Poderiamos dizer — de uma forma esquemitica, ¢ wiltizando
o proprio vocabulirio da Ciéncia da légica — que a dtica de
Kierkegaard ¢ a negagio abstrata da de Hegel: o que ela nega, o
faz com os meios tomados emprestados & concepelio que rejeita;
por' isso, o subjetivismo do Tratado do desespero corve o risco de
ser apenas — apesar da profundidade ¢ verdade de sua contestagfio
— um elemento do sistema a que se opde: o filésofo hegeliano
estard sempre em seu direito, porque isso faz parte da légica da
doutrina, admitit, integrar, isto é, reduzir o protesto do individuo
inebriado de infinito: n¥lo demonstra ‘o sistema que éstd precisa-
mente na natureza do individuo protestar, e dessa maneira?

A negaclio de Nietzsche — como 2 que a obra de Marx implica
— ¢ efetiva. Situa-se deliberadamente fora dos valores que estio
na origem do discurso hegeliano. Constitui este dftimo n¥o como
erro ou afirmacfio, mas como tolice, aberragio ou violéncia (aceita
¢ inaceitdvet). Contudo, essa mesm‘{extenorudade radical, definida
por ela, e cujas conseqliéncias desenvolve, niio pode deixar de ter
a ver com o que nega. Ndo € que as teorias de Marx ou de Nietzsche
ndo possam ser compreendidas jamais como elementos da teoria
hegeliana. Elas ndo dependem logicamente do saber como o define
Heget: estdo ligadas a ele ideolagicamente ou, caso se prefir ra, his-
toricamente, :
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Em suma, Hegel nos interessa porque provocou a célera ingénua

de Kierkegaard, mestre pensador de tudo que-hd de existencial e

humanista na pesquisa contemporéinea,” Iiteressa-nos mais ainda

porque sistematizou 0s conceitos segundo 05 quais esses *‘inven-

tores™ que s&0 Marx e Nietzsche julgaram ter de definir sua vontade

de ir além, além dessa repeticlo enfadonha que ¢ a histdria con-
cebida segundo as normas da racionalidade metafisica.

Hegel nfio € apenas a ocasifo, para Kierkegaard de se queixar,

- para Marx de realizar. para Nietzsche de recusar: ele determina

um horizonte, uma lingua, um cédigo dentro do qual ainda nes
encontramos hoje. Hegel, portanto, £ nosso Platiio: aquele que
delimita — ideoldgica ou cientificamente, posmva ou negativa-
mente —— as possibilidades tedricas da teoria. -

Depois de evocar essas relaghes determinantes, nos permitire-
mos deixar de lado as filiagdes propriamente filosoficas. £ certo
que a obra hegeliana teve uma grande influéncia: sobre Taine;
Bradiey, Croce, entre outros. Isso nffo nos interessa. O que interessa
e nos dé vontade de ir mais adiante ¢ de outra ordem. A recusa
abstrata de Kierkegaard, as recusas efefivas de Marx ¢ Nietzsche
assinalam um problema, cuja comipreenslio é essencial ndo somente
para o entendimento da evolugio intelectual no século XI1X, mas
também da situaglio contemporfinea do pensamento, Hege) realizou

_o.sonho do Saber absoluto. Explicitemos: realizou-0, nfio se limitou

a visé-lo, esperd-lo ou prometé-lo. O discurso hegeliano engloba
sistematicamente o conjunto dos conhecimentos testados, analisa
sua autenticidade, fundamenta suas relages e justifica, a cada etapa
do percurso, seu proprio estabelecimento. O ideal cartesiano de
mathesis universalis atualizou-se numa obra, numa teoria, que ¢
a0 mesmo tempo uma prétlca, pois se constitui como teoria da
prética e se constroi. assim, como prética tebrica legitimada. -
Poderiamos ter, claro. ddvidas sobre a pretensiio e a seriedade
do empreendimento ¢, de qualquer modo, sobre 0 sucesso. Miltiplos

indicios, se prestarmos atengfio, bem depressa nos desviam desse -

ceticismo. Trata-se, primeiro, de que essa pretensfio ndo ¢ nova: é
inerente & propria decislio filosofica, ¢ j& Platho achava que ¢
possfvel ser sdbio. ou seja, articular um sistema de respostas a
todas as perguntas essenciais que um homem pode se colocar. Sem
admitir as virtudes de um devir cumulativo do pensamento. pode-
mos supor como nio absurda a idéia de que Hegel elaborou tal
sistema. Observemos também que pelo menos dois tedricos — fora
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Platio ¢ Hegel — também pensaram que pessuiam o Saber sufi-
ciente: Aristiteles € Spinoza. E notemos que o autor de A ciéncia
da légica, se nfio péra de pensar em Platio, nfio cessa de referir-se
a esses dois mestres do classicismo metafisico.

Um devaneio acrescentado a outros trés ndo € prova, dirfio,
Ainda assim, a vontade filoséfica nfio se desmentiu durante vinie
e quatro séculos, ¢ &, com muita exatidfio, coextensiva a essa civi-
lizagSio ocidental na qual sabemos que ela &, hoje, direta ou indi-

retamente dominante. Também devemos rejeitar como fiteis as;
objegdes daqueles que alegam a diversidade, a especializaclo ¢ a'

positividade das ciéncias para invalidar a nogo de um Saber
absoluto. As disciplinas experimentais — mesmo quando militam,
em nome de suas modalidades de desenvolvimento, contra a técnica
demonstrativa adotada pelo filésofo — permanecem situadas na
dtica dessa razlio metafisica, cujas categorias ¢ fundamento Hegel
quis (e talvez soube) determinar. O Saber absoluto nlo ¢ da ordem
do devaneio: corresponde a uma decisio. Essa decisSio, outrora
tomada pelo ateniense Platio, teve uma oportunidade excepcional,
conjugou-se com ouiras decisdes, as de Cristo e dos cristios, em
particylar. Assentou-se na racionalidade contemporinea. Nio se
poderia rejeitar suas conseqiéncids em nome de “fhtos” que as
contradissessem, pois o estabelecimento desses “fatos” é fungiio
precisamente da decislio intelectual constituindo-os como tais,

. A obra de Hegel articula-se sobre a de Platfio. E sua culminaggio.
Ora, o que ela realiza teoricamente, a civilizag8o contemporfnea,
em sua atividade cientifica, técnica, administrativa, efetua pratica-
mente. Evidentemente, é do mais alto interesse, para nés, cotejar
. realizagio tedrica e efetividade prética, determinar as_correspon-
‘déncias e as discordincias entre a representaglio que a “ciéncia”
dé da “redlidade” ¢ esta, de modo a podermos de fato compreen-
dé-la. Esse relacionamento que impde a obra hegellana. e sobre o
qual precisaremos discutir aqui, ser, cada vez menos, um meio
de provar a validade de duas hipéteses conexas: aquela segundo a
qual o estado industrial ¢ uma conseqléncia — através de vérias
mediacBes genea]égucas — da filosofia (isto €, do idealismo pla-
ténico), e a que pretende que o hegelianismo seja, a0 mesmo tempo,
a realizagdo (tebrica) da filosofia e o pensamento da modernidade
-— em sua essénicia.

Assim, tentar compreender o que Hegel quis, como falar do
que quis Platfio (num outro sistema referencial), é falar da origem,
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da s:gmﬁcagao do destino de racionalidade, no seu devir contin-
gente ¢ bizarro, que o pde de frente ora a uma coisa — a prédica
de Cristo —, ora a outra — 0 desejo de conhecer ¢ dominar o que
se denomma a natureza —, ora a ainda essa outra coisa — dar -
valor ao fragmento b:oléglco gue é o homem. Mas h4 a obra
realizada. Através dela, essa vontade se manifesta; mas sem divida,
nela, aparece outra coisa, que temos de reexplorar e cuja indicagfio
pode ser preciosa.

Sejamos precisos: quando evocamos a possibilidade de um
texto — completo ou com lacunas — que, entre as linhas da escrita
hegeliana, seria dado ao leitor atento, néie queremos de modo algum
falar de um material ‘oculto que mostraria, uma vez revelado, as
motivagdes profundas do escritor (conscientes ou inconscientes).
N#o se trata de uma pseudopsicanilise, mas de um fato epistemo-
16gico. Tomemos um exemplo: os Principios da filosofia do direito
dfio a descrigho do Estado moderno — um Estado mondrquico,

" burocrético e técnico, do qual somos obngados a reconhecer, como

salientou Eric Weil'?, ¢ qualquer que seja o desdém que por ele
tenhamos, que essa descrigho tinha ent#o um valor “‘prospectivo™.
Os Estados contemporﬁnoos menos mal organizados realizam, mais

" ou menos habilmente, mais ou menos canhestramerite, a “realidade

politica” como a compreendia Hegel. Em certo sentido, podemos
dizer que **Hegel tinha razfio” — uma raz3o que recorTeu ao mesmo
tempo as normas da ciéncia filos6fica e aos critérios da positividade
empfrica —, pois ele descreveu o que devia advir (historicamente)
€ determnmu por que razdes (logicas) nao podia deixar de ser
assim.

Essa “‘razfio”, que os fatos conf irmam, nds ndo podemos sim-
plesmente tomé-la como tal. Na verdade, a concepgio hegeliana
do Estado faz parte de um sistema; é em relagio a este que ela
encoptra sua legmrmdade Os “fatos” evocados — que em si
mesmos, como fatos, nada provam — adquirem seu significado
apenas de sua integragio a um conjumo conceitual mais amplo. A -
idéia do Estado, mesmo que se visse revelada pelas realidades
napolednica e prussiana (e, para nos, pela estrutura dos pafses
modernos), extrai sua eficicia teérica — sua legibilidade — apenas
da referéncia a outros conceitos, o do trabalho, da propriedade, do
desejo, do reconhecimento, do sentido da histéria, entre outros.
Ora, ndo ¢ absolutamente certo que os “fatos™ que atestam a va-
lidade da anlise hegeliana da esséncia politica confirmem esses
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conceitos, sem os quais esta corre o risco de continuar sendo uma
retérica vazia promovida & posigio de teoria. E o contrério o que,
808 poucos, se assegura: em relagao ao desejo ou ao trabalho, para
nos atermos apenas a esses dois exemplos, a pesquisa hegeliana
fica no horizonte do classicismo renovado, caracteristico da Idade
das Luzes que chegava ao fim; mas é francamente inovadora quando
reflete sobre a natureza do Estado...

Talvez esteja af a lacuna do discurso sustentado pelo fildsofo.
Estamos diante de um sistema, ou seja, um conjunto onde tudo
deveria se manter ¢ onde tudo, realmente, segundo a exigéncia
teérica minima, se mantém. Ora. hé elementos dessa totalidade
discursiva cuja validade se impde empiricamente (queremos dizer:
seqUéncias conceituais cuja legitimidade nossa experiéncia tedrica
atual nos permite reconhecer), e outros cujas caréncias é fécil
avaliar. Pode uma boa resposta & pergunta “‘Que & o Estado?”’ vir
acompanhada de uma resposta zombeteira a uma pergunta mal
colocada sobre a esséncia do trabatho? Como podem coexistir
teoricamente com problemas e solugdes falsas as perguntas boas
e ruins, eis um dos enigmas que a tentativa de compreender o
sentido da filosofia hegeliana deve aceitar salientar. sem esperanqa
talvez de decifrar.

O sistema tedrico de Hegel parece um pouco truncado. O
que acabamos de dizer da guestfio politica se aplica, sem ddvida,
A Arte ou & Religifio. O discurso que tudo quer dominar se perde
em sua loucura imperialista: acaba confundindo o argumento ¢
a prova, a informaglo e a razdo, o encadeamento (l6gico) e a
causa (epistemoldgica). Assim, no texto, insinuam-se lapsus que
teremos de desvendar e que serdo significativos da natureza e
dos limites n3o apenas do pensamento de Hegel, mas talvez
também da filosofia especulativa em geral. E, nessa operagiio de
levantamento de pistas. os trés pensadores que acabamos de
lembrar nos fornecerio muitas indicacdes. Na verdade, Marx em
seu periodo de formagdo nfio fez outra coisa sendio apontar o que
a teoria hegeliana do Estado implica € o que ela nfio vé — o
papel real da propriedade privada; Kierkegaard. por seu lado,
insistindo na fungfio da subjetividade, destacou o cardter diale-
ticamente insuficienté da tentativa de redugiio efetuada por Hegel;
Nietzsche, enfim, revelou o que o sistema néo fala. o que cala
e ndo pode deixar de calar; a vontade que estd na orlgem do
proprio sistema e da sintese dialética.
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H4 pelo menos, ao que parece, um interesse triplo em ler Hegel.
Herdeiro do Aufklarung, ele pensa também uma época em que se
desenvolveram as condigbes determinantes de nossa atualidade, em
que se constituiram a **sociedade civil” (que chamaremos de “mun-
do da produgsio™), o Estado nacional, a Ciéncia (libertada por Kant
da dupla hipoteca dogmitica e cética), a Técnica, administrando
coi~as e pessoas, Filosofo, ele recolhe, com a vontade de nio deixar
escapar nenhum fio da tradigiio da metafisica ocidental, ¢ constréi,
audaciosamente e com uma espécie de fervor 1égico, a ciéncia
sistemdtica que realiza ¢ssa tradi¢do. Pensador, veicula — como
contra a vontade -— as perguntas, pratica os deslocamentos con-
ceituais, produz os /apsos (ou o lapso) gue indicam a significaclio,
a esséncia e a caréncia da légica da filosofia; como realiza plena-
mente uma vontade, Hegel nos permite apreender o sentido dela e
aprecid-la. Dissemos desde a primeira frase deste ensaio: quando
se trata de Hegel. ¢ da natureza e do destino do ato de filosofar
(e de suas conseqiléncias) que se trata,

E pois a idéia da filosofia como a concebe Hegel — sobretudo
nessa obra de maturidade que é A ciéncia da légica — que tenta-
remos apreender em primeiro lugar, compreendendo-a como mo-
mento decisivo do devir da racionalidade ocidental: tentaremos
mostrar que a dialética hegeliana é o modo discursivo que implica
necessariamente a realizacio da filosofia. Examinaremos em se-
guida as conseqiténcias do “sucesso’’ de Hegel: acompanharemos,
recorrendo a alguns exemplos privilegiados, o trabalho dialético e
sua forga expressiva. Indlcaremos enfim, no que culmina essa
expressfio.

Numerosas, sem dlvida, sio as concepgdes filoséficas atuais
que ignoram o hegelianismo, seja porque endossam o empirismo
l6gico ou um naturalismo cientista, seja porque se entregam as
ressalvas husserlianas. Estio na falsa significagio dos comegos
absolutos e, ademais, se privam de um bom ponto de apoio. E
melhor — como Marx e Nietzsche — comet;ar por Hegel, visto -
ser ele um fim. :

Quanto a saber o que existe de vivo e morto em Hegel” é
tarefa de um esquartejador, nfio de um filésofo.
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Os trabalhos de juventude

Fala-se da 4rvore da liberdade, que, dizem, Hegel e seu jovem
companheito de universidade, Schelling, plantaram em Tiibingen
para celebrar a Revolugiio Francesa. Isso pode ser um comego: em
todo caso, lendaria ou n#io, jamais o autor de 4 c:éncm da :'og:ca
a renegou ou negou.

Héias pesqulsas apaixonadas do jovem professor que se conferiu
a tarefa de “‘pensar a vida'?". Dos vinte e trés acs trinta ¢ um anos
-— quando preceptor em Bemna, e depois em Frankfurt — Hegel,
ainda inteiramente mergulhado em seus estudos de teologia, esfor-
¢a-se por definir a significaglio do cristianismo e compreender,
através dela, a esséncia do mundo modemo. A questllo logo se
amplia. Niio se trata mais apenas de apreender o sentido da vida
de Jesus, mas de elucidar a profunda relagfio que une Cristo ¢ o
destino do povo judeu. Em termos mais amplos, imp8e-se o pro-
blema filoséfico e histérico da passagem do mundo paglio para o
universo cristiio, da Pélis harmoniosa e livre, mas limitada pelo
horizonte de sua finitude, 4 subjetividade, inquieta e portadora do
infinito, ds voltas com os atalhos da histdria conquistadora. Mais
amplamente ainda, hi — enquanto atuam as miltiplas e ainda mal
controladas influéncias de Montesquieu, Gibbon, Rousseau, Adam'
Smith, Steuart, Herder, da Revolugfio Francesa e de seu inimigo
declarado, Burke — a vontade de capturar ha armadilha da inteli-
gibilidade essas forgas profundas qué movem a humanidade, e que
nio poderiam ser nem as decisdes contingentes’ dos " individuos
empiricos nem os designios da raziio fria. J4 existe a descoberta
da Sittlichkeit — dessa rede compléxa ¢ muitas vezes pouco cons-
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ciente de valores, motivagdes e recusas, que animam, numa deter-
minada €poca, a tradigio se mesclando & novidade, a vontade dé
um povo, ¢ lhe conferem seu “espirito” — Sittlichkeit mais pode-
rosa, de fato, que a moralidade, cujo ideal os filésofos julgaram
ter de determinar. Aos resultados que obtém entlio, Hegel ser fiel.
Ele os integrara 4 Fenomenologia do espirito ¢ & Li¢des sobre a
filosofia da historia,

' H4, a partir de 1801, o ingresso na arena te6rica, com a
publicagfio em julho desse ano do texto sobre a Diferenca entre
os sistemas filosdficos de Fichte e Schelling em relagdo a wna
visdo de conjunto mais livre sobre o estado da filosofia no comegn
do século XIX, com a fundag2o, com Schelling, do Jornal Critico
de Filosofia, onde apareceram, em 1802 ¢ 1803, artigos importantes,
entre os quais Fé e Saber, com o subtitulo: Filosofia da reflexdio
da subjetividade na integralidade de suas formas, enguanto filosofia
de Kant, Jacobi e Fichte. Hegel apresenta-se entdo como defensor
¢ discipulo de Schelling. Uma leitura atenta — esclarecida pelos
escritos” posteriores — — revela no entanto que a adesfo do mais
velho a0 mais hovo nfio ¢ total. J4 aparecem um outro método e
um outro rigor. ‘Hegel niio deixard de apoiar a critica radical a Kant
e a Fichte (que acredita ser seu continuader) € o questionamento
a Schelling — que se tornar4, pouco depois, uma oposigho aberta.
Como testemunha o preficio da Femomenologia do espirito, ele &
e continuard sendo o adversério decidido a0 mesmo tempo da
filosofia critica, para a qual “‘0 que se denomina médo do erro se
faz antes conhecer como medo da verdade'’”, e da intuigho ro-
mdntica, que impbe, brutalmente ¢ sem prova, o sentimento neces-
sério do Absoluto. :

H os célebres textos do outono de 1806 ¢ do inverno de
1806-1807; a carta a Niethammer: Vi o imperador — essa ulma
do mundo — sair da cidade para fazer reconhecimento: é realmente
uma sensag¢dv maravilhosa ver um tal individuo que, concentrado
aqui num ponto, montado num cavalo, se estende sobre o mundo
€0 domma“". 8 carta a Zellmann

Gragas ao banha de sua revolucdo a nacao Jrancesa ndo foi libertada
apenas de instituicdes que o espirito humano saide da infdncia havia
uitrapassado, e que por conseguinte pesavam sobre ela, como sobre
as outras, como absurdos grilhdes; mas além disso o individuo se
despojou do medo da morte e do ritmo habitual da vida, ao qual a
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mudanca de circunstdncias retirou toda a solidez. eis o que lhe
proporciona a grande forca da qual ela ddi prova diante das outras.
Ela pesa sobre a estreiteza do espirito e a apatia desses iiltimos gue,
obrigados enfim a abandonar sua indoléncia em favor da realidade,
sairlo de uma para entrar na ouira, e lalvezr (como a profundidade

intima do sentimento se conserva na acaa zr!ermr) vencam Seu se-
15
nhor.

A. Kojéve compreende A fenomenologia do espirito e, a partir
dela, toda a obra de Hegel, como um panegirico — no.sentido de
Isécrates — do herdi Napolefio, executor das mais elevadas obras
do Espirito e administrador, até na derrota ¢ pela marca que the
deixou, do devir da ldéia. E tem razio. O Estado burgués, revo-
luciondrio e napolednico, em sua esséncia e evolugéio continuard
sendo um modelo até o fim para o professor das Ligdes sobre a
ﬁ!osaﬁa do direito.

Hegel, a metaffsica e a histéria

E no entanto, mesmo que esclarecesse nossa leitura, nenhuma
dessas. referéncias a doutrinas ou acontecimentos, préximos ou
distantes, nos permite chegar a uma boa compreensfio do que
constitui o génio especifico de Hegel. Ele encontra suas raizes
em outra parte, num lugar cuja determinagio remete ao destino
mesmo da metafisica. isto €, do pensamento no Ocidente (ou,
caso se prefira, da Logica, no sentido forte e preciso do termo).
No que diz respeito as doutrinas, Lucien Herr observou clara-
mente: “A evolugho [de Hegel] foi autdnoma e inteiramente
pessoal. Mosiram-no habitualmente como continuando e concluin-
do o pensamento de Schelling, que continuou e desenvolveu a
doutrina de Fichte, continuador ele proprio do pensametito de
Kant. Talvez essa concepgdo do valor sucessivo dessas doutrinas
tenha uma verdade esquematica: E certo que nfio ¢ uma verdade
histérica. Quando Hegel deixa Tabingen, conhece superficialmen-
te o kantismo moralista ¢ vulgar; mal se conhecem os escritos
de Kant. A formagdo e o desenvolvimenio de seu espirito, ini-
ciados em Berna, quase sem livros, completam-se em Frankfurt:
lemos mais ou menos certeza do que ele conhecia da doutrina
de Fichie ¢ da produgo filoséfica de Schelling: essas leituras
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estimularam, mas ndo dirigiram a marcha de seu espirito. Quando
~chega a lena, tem trinta anos, e j& redigiu todo um sistema que
denota uma clara consciéncia da estrutura essencial ¢ definitiva
de seu pensamento. A adesfio completa ¢ refletida que deu as
idéias de Schelling foi para ele uma oportunidade de receber

uma disciplina técnica ¢ met6dica que seu espirito ainda nfio -

conhecera. Foi para ele um exercicio dialético e um jogo util; a
Fenomenologia prova que o conteido dc seu pensamento nlo foi
por isso nem modificado profundamente nem obstruido por muito
tempo. Mais tarde, foi preciso que ele acreditasse ¢ demonstrasse
gue seu sistema supunha, absorvia e concluia o de Schelling;
sem divida, jamais imaginou que descendesse dele por génese
direta',” Renunciemos, ji que os textos a isso nos obrigam, &
idéia, cldssica na Franga, segundo a qual Hegel foi uma espécle
de super-Kant, integrando e fazendo frutificar, & sua maneira
dialética, as duas partes da heranga do pensador de Koenigsberg
que o idealista Fichte e o romdntico Schelling haviam utilizado,
cada um ao seu modo e contraditoriamente. Hegel nfio “concilia™
nem “‘ultrapassa’ mais Fichte e Schelling do que Platio dispde
retrospectivamente as relagdes de Parménides e Herdclito, ou
Kant as de Wolf e Hume. E tebrico e, como tal, esforga-se tedrica
¢ empiricamente para resolver problemas dispostos na tradigio
¢ no presente, ¢ que viio além, de qualquer modo, de dlspulns
doutrinais.
Quanto 4 expenéncla pessoal, quer se trate da experiéncia
-intelectual de.um jovem fascinado pela tragédia da “consciéncia
infeliz” ou pela imagem da cidade grega, quer de sua reago diante
das perturbagBes de sua época, ainda nio ¢ da ordem do saber. Ela
manifesta motivacdes e néo razdes; define uma realidade, n3o uma
verdade. E interessante, mas niio demonstra nada. Interessa a Hegel
— que estd morto — néo ao hegelianismo, que esta vivo, Além
disso, por mais surpreendentes que tenham sido as capacidades do
estudante de Tilbingen e do docente particular de lena, ela pertence
ao dominic do lugar comum. Mais precisamente, s6 gnnha'seu
verdadeiro alcance quando unida a uma expehéncla mais ampla,
que nfio ¢ mais propria de Hegel, a experiéncia da :mdhgenma
alemd Aquela época.

Esquematizemos mais um pouco: esse génio espoclﬁco de

Hegel, a que nos consagramos, tem um lugar preciso; o que de-

fermina esse lugar é o enconlro, a intersecgio dé uma situacdo
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— claro, htsténca — ¢ de um hidbito da cultura. Essa tradigcdo
é a da metdafisica, geradora tanto da racionalidade grega e do
discurso teolégico quanto da revolugko cientifica, cujos arautos
foram Galileu e Desc#tes; ela definiu, apesar de sua aparente
disparidade, niio apenas o espago da atividade teérica, mas também
suas modalidades de funcionamento ¢ o seu fim. Voltaremos a ela.
A situagdo € a da Alemanha que, depois de Lutero, se tornou
emp:r:camen:e tedrica; que se debate entre conceitos admirdveis
de rigor e profundidade, de 1deologms plenas de sedugio ou de
arrogAncia, ¢ uma prética que, aqui e ali, resplandece por umg
agdo notdvel ou um personagem exemplar, mas nfio consegue
organizar-se¢ como prdtica ordenada, eficaz e significativa, A
Alemanha, nostélgica e inquieta, integrou a Idade das Luzes: ¢
o fez tho bem que lhe deu seu patronimico oficial, Aufkidrung.
Resistird tio bem a uma outra novidade, a que impdem a revolugio
industrial dos ingleses e a revoluc#io politica dos franceses, no-
vidade que se manifesta nas préticas que todo pensador mais ou
menos atento pressente nfio serem desprovidas de conceitos? '
Adiantemos nossa hipétese de pesquisa: Hegel pensou que 2
tradiglio por ele escolhida — a da metafisica — devia permitir-the,
desde que ele a conclufsse e superasse, “reduzir a situagfo, com-
preendé-la, no duplo sentido desse verbo: torni-la inteligivel e
domind-la de fato, indicando que atitude ¢ legitima ¢ inteligente

- adotar para’ seu objetwo“ Hegel ¢ a metafisica, compreendida

enfim em sua esséncia, ou seja, como légica rigorosa do Esp{nto
(ou do Ser); efguida contra as revolugSes inglesa, americana e.
francesa, & a racionalidade consciente de seu verd&delro ob]etwo.
colhida entre seus proprios produtos, contra os quais se insurge,
despreza e teme, ¢ uma paternidade cujas conseqiiéncias nfio pode
eludir. Como se pode, a0 mesmo tempo, acreditar que com Piatdo,
Aristételes, Spinoza e Leibniz, progressivamente, a humanidade se
realizou, e -aceitar, como pertencendo & mesma necessidade, a
indéstria manufatureira, Robespierre e Napole#io inspecionando os
postos avangados? E a quadratura hegeliana. Esse problema, na
aparéncia insolivel, Hegel o résolveu na Ciéncia da ligica, e
também nas Ligdes sobre a filosofia da historia.

Como conseguiu? Para tentar sabé-lo (g, a0 mesmo tempo,
verificar essa hipétese de pesquisa), vejamos em primeiro lugar de

‘que modo se apresenta a situacdo alemd como foi dado a Hegel

apreendé-la.
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O contexto intelectual

Outubro de 1818. A Europa estd pacificada ¢ a Santa Alianga impde

‘sua organiza¢30. A Alemanha, que foi prgfundamente convulsio-
nada, reencontra sua ordem, seus sonhos, e a realidade. Na Priissia,
a tradi¢io, solidamente reinstalada, remtegra as “liberdades” com
que-teve de consentir no momento de perigo. Das margens do Neva
4 embocadura do Tejo, em toda parte, restaura-se. Hegel — que
beira os cinqllenta anos — j4 estd de posse de seu sistema. Deixou
. Heidelberg, onde foi professor durante dois anos, e atinge a con-
-sagrac8o. Acaba de ser chamado a Berlim, para a citedra de
filosofia, a tnais cobicada da Alemanha. Pronuncia seu discurso
inaugural: '

Ao me apresentar hoje pefa primeira ver nesla. Universidade, na
qualidade de professo- de fllosofia, fungdo para a qual fui chamado
pelo favor de S.M. o Rei, permitam-me dizer neste préloge o quanto,

no que me diz respeito, considero particularmente desejdvel e agra--

ddvel dedicar-me a uma atividade académica mais importante, exo-
lamente neste momenio e neste lugar. Quanto ao momento, parece
terem-se produzido circunstdncias em favor das quais a filosofia pode
de novo prometer despertar a atengdo e a simpatia, e essa ciéncia,
quase reduzida ao siléncio, pode ter esperangas de novamente elevar
a voz. Na verdade, hd pouco tempo ainda, era, de wnm lado, a miséria
da época que atribula grande importdncia aos interesses mesquinhos
da vida cotidiana, e, de outra parte, eram os grandes interesses da
realidade, o interesse ¢ as lutas para restabelecer antes de mais nada
e salvar em sua totalidade a vida politica do povo e do Estado, que
se apoderavam de todas as faculdades do esplrito, das forgas de todas
as classes, assim como dos meios exteriores, a tal ponto que a vida
interior do espirita ndo podia ter um pouco de trangtiilidade. O espirito
do universo, tdo ocupado com a realidade, atraldo para o exterior,
via-se impedido de recolher-se ao imterior e a si préprio, para devol-
ver-se d sua pdtria ¢ nela usufruir de si mesmo. Hoje, quando essa
forrente de realidade se partiu e a nagdo alemd salvou, de maneira
‘geral, sua nacionalidade, fundamento de toda vida verdadeiramente
vivente, chegou também a hora do livre império do pensamento flo-
rescer no Estado, da maneira que the é propria, ao lade do governo
do mundo real. E a pujanca do espirito se fez valer nessa época, a
tal ponto que sé as idéias individuais, e o que lhes é conforme, sdo
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o que pode hoje, de maneira geral, se manler, ¢ o que quer ter algum
valor deve justificar-se diante da sabedoria e do pensamento. Foi
especificamente este Estado gque me acolheu gue, por sua preponde-
rdncia intelectual, se elevou & importancia que ihe corvém no mundo
real e politico, tornando-se igual em poder e independéncia a Estados
que lhe teriam sido superiores por seus meios externos. '

Nesite Estado, a cwltura e o florescimento das ciéncias sdo um
elemento dos mais essenciais na vida do Estadp. E preciso também
que nesta Universidade, a Universidade do centro, o centro da cultura
do espirito, de toda ciéncia e de toda verdade, a Filosofia, enconire
seu espago e seja, por ercelemla, um objeto de estudo.

Ndo ¢ apenas de wma maneira geral, a vida do espirito que
constitui um elemento fundamental da existéncia deste Estado, porém
mais precisamente, essa grande luta do povo unido a seu principe
por sua independéncia, pela ruina de uma tirania esirangeira e bdr-
bara e pela liberdade, extrain sua origem de mais alto, ou seja, da
alma. Foi a for¢a moral do espirito que, tendo sentido sua energia,
levantou sua bandeira e deu ao seu sentimento o valor de um poder
e forca reais. Devemos corm'darar como um bem inestimdvel que
nossa geragdo tenha vivido, agldo e obtido resultados que tém esse
sentimento, sentimento em que se concenira tudo que ¢ direito, moral
e religioso. — Numa acdo profunda e universalmente abrangente
desse género, o espirito eleva-se em si mesmo até sua dignidade
propria; a trivialidade da vida e a banalidade dos interesses desapa-
recem, e a superficialidade da inteligéneia e das opinides revela-se
em sua mudez e se dissipa Essa seriedade profunda que penetrou a
alma ¢ o verdadeiro terreno da filosofia. O que, por um lado, se opde
& filosofia, ¢ a atitude do espirito que mergulha nos interesses e na
necessidade cotidiana, e por outro, a vaidade das opinides; a alma
gue sofre essa influéncia ndo tem lugar algum para a razdo, gue ndo
busca o interesse particular. Essa Jrivolidade deve dissipar-se em seu
nada, guando para o homem tornou-se uma necessidade esforgar-se
pelo substancial, e quando se chegou ao ponto em que 36 esse elemento
substancial pode se fazer valer. Ora, vimos nosso tempo concentrar-se -
nesse elemento, vimos formar-se a semente cujo desemvolvimento pos-
terior, sob todos os pontos de vista, politico, moral, religioso, cien--
ilfico, fot confiado a nossa época.

Nossa missdlo e nossa tarefa consistem em consagrar nossos
esforgos ao desenvolvimento filosofico desse fundamento substancial,
atualmente rejuvenescido e fortificado.
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‘Sem d(ivida, trata-se de um discurso solene. Hegel o compde
" com os hébitos universitdrios. Nem por isso diz menos exatamente
o que quer dizer em tais circunstincias'’. E o que quer dizer, o
que quer definir, & sua prépria atitude — isto £, a atitude do tedrico
que elaborou o saber que permitiu A filosofia tomar-se Ciéncia —
diante da “‘realidade dos fatos™. Assim, indica nfio apenas que,
segundo ele, ou seja, segundo o saber conseqilente, se estabelece
entre a atividade tedrica e a situaglio histérica uma relagio neces-
sdria, mas também determma como compreende essa situagio em
seu contetdo. £ esse o ponto no qual devemos, no momento, nos
deter. A situagio de 18183, em Berlim, na Prissia, na Alemanha,
mas também em toda a Europa (Europa que ao0s olhos de Hegel,
- numa demonstragio que teremos de analisar, a Alemanha “simbo-
* liza™), ¢ entendida como reswltado. E 0 que resulta, ap6s uma
tensio dramética, ¢ um apaziguamento. O apaziguamento, se lermos
bem, estende-se & dois dominios, que alifs remetem um a0 outro.
Num primeiro sentido, a “reafidade’ estd agora acalmada: nSo
apenas é legitimo devolver A trivialidade aqueles que se deixam
levar pelos dramas e desvios da existéncia cotidiana, mas ¢ justo
reconduzir s suas propor¢des normais aqueles que, dedicados a
salvagio de seu povo ou do Estado, se consagraram 3s necessidades
que, por serem hericas, nem por isso eram menos partlculm'es
Em segundo lugar, e a0 mesmo tempo, a opini%o se apazlguou, e
isso na medida em que nfio pdde deixar de manifestar a simplicidade
de sua natureza profunda: quase nio pode mais negar, agora que
o curso do mundo se tornou sensato, que sua esséncia se diluiu
por entre os cdlculos do interesse pessoal e os capnchos da paix#io
subjetiva,

Em suma, a situagio. ndo permite mais levar a sério a prodigiosa
tormenta ideoldgica que abalou o pensamento alem#io desde o Sturm
und Drang, talvez mais ainda desde 1789. Entenda-se: nio levar
a sério ndo significa aqui nfio levar em consideragio — Hegel,
segundo toda evidéncia, a [eva em consideraglo e dela se nutre

—, significa ndlo crer que no seio dessa ideologia discordante tenha
podido despontar a flor da verdade. E verdade — deixemos Hegel
provisoriamente — que o quase meio século alemfio desde a re-
presentagﬁododramadel(lmgcr em 1777, até o término das guerras
napolebnlcas, fervilha de génio. A invengdo tedrica e poética talvez
jamais tenha sido tho densa, tio diversa e, a0 mesmo tempo,
estreitamente ligada aos problemas sociais e politicos.

A CONSTITUICAD DO SISTEMA 29

Hé sobretudo esse Stwrm und Drang que se ergue contra o
universalismo abstrato da Idade das Luzes, qué nega & Franca e
4 lingua francesa o direito de administrar a raziio e organizar o
futuro da humanidade. O movimento é pré-roméntico: exalta,
tanto a propésito da forma literdria quanto do conteido das obras

-¢ dos atos, os direitos da subjetividade criativa, a0 mesmo tempo

aquém ¢ além da Razhio racional, da inteligéncia polémica: Porém,
mais profundamente, faz valer o génio especifico dos povos e
das linguas, interpreta a evoluglio da humanidade, nio como uma
sucessfio mecfinica de opgdes boas ou ruins, mas como uma flo-
ragho imprevisivel, ¢ no entanto compreensivel, de forgas pro-
fundas que, como as do cosmos, despontam, brilham; avangam,
depois esmaecem, dando lugar a novas cores. Apaixona-se pela
diversidade do mundo e dos homens. Apega-se a toda novidade,
seja ela histérica, geoldgica ou geogréfica. Ocupa-se em pesquisar
pacientemente provas, experiéncias e documentos, € manifesta
essas descobertas poetlcamente em construgBes grandiosas ¢ sem
controle,

Mais vigorosamente ainda, inicia uma polémnca contra a in-

terpretaglio intelectualista que a Idade das Luzes d4 4 religifio. Ao

deismo, &s diversas variedades de religibes naturais, opbe a solidez
da tradigSio, quer se refira A tradicéio do Norte — a luterana — ou
& do Sacro Império romano-germénico. Contra as dedugles do -
entendimento que tenta reduzir a transcendéncia e legitimé-la pon-
do-a ao alcance do homem, tende a restaurar os direitos do senti-
mento ¢ a forga do sagrado. Torna a mergulhar assim no. antigo
fmago mistico da metafisica alemd, e reencontra, além do com-

. prometimento do século XVIII, uma filiag#o essencial.

Essa orientagfio de pensamento, no entanto, 56 adquiré seu

. valor pleno e descobre seus temas fundamentais com a Revolugio

Francesa. Esta ird forgé-la ao radicalismo e, com suas reviravoltas,
progressos e dramas, ird submeté-la a provagbes que ndo demo-
ram muito a revelar seus verdadeiros objetivos. Os intelectuais

alem8es acolhemn 1789 com entusiasmo. E significativa, a este
" respeito, a atitude de Klopstock, que I8, por ocasiéo do prlmelro.
- aniversério da tomada da Bastilha, uma ode, da qual eis aqui
'afguns trechos:

Tivesse eu mil vozres, ) leerdade dos Gauleses
E no podena cmtar-tse
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Meus tons continuariam demasiado fraces, 6 Divina!
Que niio fez efa? Mesmo de todos os monstros,
QO mais odioso, a guerra, foi por ela acorrentado.
Cérbero tinha trés goelas, ¢:a Guerra mil
Que uivam no ruido, Deusa, de seus ferros!
Ai! O meu pais! Quantos males sobre a terra!
Mas o tempo os curou: ndo sangrarfio mais.
Uma qnica dor que ¢le nfio pode aliviar
Ainda sangrari, mesmo que renascesse minha vida!
Ail.Ndo és Tu, Tu nfio, 6 minha pdtria!
A primeira a galgar
Os cumes da Liberdade,
. Exemplo radiante aos povos em volta!
. Foi a Franga, e tu, tu nfio mataste
Tua sede saboreando a honra mais jubilosa,
E o ramo sagrado de uma gléria eterna
Nio foste tu que a cotheste!’®

A admiragdo é grande, mas percebe-se que evoca um certo
pesar (além disso Klopstock nfio hesita, na continuagio do poema,
em fazér da Reforma luterana, gerada na pétria alemd, a condico
da Revoluglio Francesa). Bastard que aumentemn as violdncias na
Franga, e que os franceses respondam militarmente 4 coalizio, para
que se opere uma completa mudanga de atitude. Ougamos mais
uma vez Klopstock, alguns anos depois:

Ail Infelizes de nés! Os que outrora domaram
A besta monstruosa destruiram eles mesmos
A mais santa das leis, a deles: em suas batalhas
Tomaram-se conquistadores!
Se conheces palavras para amaldigodr, palavras
Jamais ouvidas: amaldigoa-os! o
Nenhuma outra lei a essa lei se assemielhava:
Mais tefrivel que tudo seja também o andtema
Aos transgressores da lei santa '

" Aos traidores da humanidade!

" E vds, proferi-as em vossas ligrimas de sangue,
Que chorais agora por terdes sabido prever
Ou chorareis amanhd quando o destino bater.
Minha bem-amada estd merta, ¢ meu anico filho, -
O cético deixou de julgar-se imortal."
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No fundo, a maioria dos intelectuais alemaes — que nfio podiam
deixar, a principio, de acother favoravelmente um acontecimento
que anunciava a renovaglio pela qual eles clamavam com todos os
seus volos € vozes — esperava apenas uma oportunidade para
tomar distanciamento tanto da Franga quanto de um dinamismo
politico tdo profundamente marcado, a0 menos no aspecto externo,
pelas Luzes. Essa oportunidade Ihes foi fornecida pela politica
jacobina e pelo imperialismo da Repiiblica. Com exce¢io de Kant
~— que, apesar de sua inquietagio, continuou indefectivelmente
ligado & obra e & significagio da Revoluglo, mesmo que ela fosse
a expressfio anedética de um “doce sonho®" — e Fichte — que
a0 menos até o Discurso a nagdo alemd considerou 1789 a terceira
etapa, e talvez a mais importante, depois de Jesus e Lutero, no
caminho que leva & emancipagio da Humanidade? —, o pensa-
mento alem#o, sob a bandeira do Romantismo, se langa ao ataque
da Franga revoluciondria®. - _ _ _

Essa reagdo antijacobina — mas talvez seja também legitima-
mente compreendida como reagio antifrancesa, anti-Aufkldrung (e
sua concepedio da religifio natural) ou antiimperialista — nio se

-desenvolve, légico, de maneira ordenada. Mas pode-se, ao esque-

matizé-la, indicar suas linhas de forga. Quer ela se ligue — por
intermédio do ensino de Hamman, ‘o mago do norte” — ao
pensamento luterario, quer retorne, por um movimento de regressio
ainda mais decidido, 4 tradiglio catdlica e romana do Sacro Império,
acaba exaltando, em todos os dominios, a virtude germénica. Os
desvarios da Revolugio Francesa, as violéncias que ela-exerce
interna e externamente, os reveses que nfio deixa de sofrer, sfo a
conseqiléncia de um erro fundamental: o do século XVIII. Assim
como a experiéncia profunda exige que se substitua o racionalismo
de inspiragio matemética pela pujanga da vida, o combinatério que
passa por pensamento pela espontaneidade subjetiva, o método
analitico e suas falsas clarezas pelo esforgo criador do génio indi-
vidual, a vontade de sistema pelo dinamismo eternamente inacabado

‘da inspiragio poética, também assim a realidade histérica prova a

inutilidade do humanismo abstrato que as tropas da Repiblica

‘exportam com a ponta de suas baionetas e impde o reconhecimento

de uma realidade determinante: o Povo.

Ora. s6 os alemBies constituem um pevo, no sentido rigoroso
do termo. A nogéo de Estado como fato contratual, que juristas e
tedricos politicos tentavam definir, 4 ilusio da Nagdo 2 qual o
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fanatismo francés tenta dar, pela forga, uma consisténcia, opde-se
a evidéncia concreta do povo. Pois os ingleses ¢ os franceses nio
formam realmente povos: eles romperam com suas tradicdes pro-
fundas, n&o compreenderam a esséncia histérica delas, e aboliram
tolamente o passado, em favor de um presente mal dominado;
estlio, desde entlio, como cortados de suas raizes ¢ seguem ao sabor
dos acontecimentos. Assim, no povo alem#io, que se manteve pro-
ximo de suas origens - apesar de Fredenco o Grande, € gragas 4
lembranga sempre efetiva do Sacro Império, gracas & prédica lu-
terana ¢ A religiosidade interior que ela engendrou , deposita-se

a esperanga da humanidade.

' O nacionalismo de Herder, do Arhenaewn dos irmfos Schlegel,
de Arndt, de Novalis nio tem ainda a vocagio imperialista que ird
adquirir mais tarde: a Alemanha exemplar tem de servir & huma-
nidade, mas nflo dominé-la; ela resguarda um destino que, nas
outras nagles, se desfia; ¢ dessa assun¢fio faz uina promessa, a da
realizac8io de uma humanidade superior:

Vejo em todas as grandes agdes dos alemdes, sobretudo no dominio
do saber, o germe de uma grande época que se aproxima, e creio que
.se passardo no intertor-de nosso pavo coisas como nenhuma geragdo
humana jamais viu. Atividade sem descanso, aptid8o para pemetrar
profundamente no dmago das coisas, muita disposicdo para a mora-
lidade e a liberdade, eis o que encontro em nosso povo. Por toda a
parte, vejo os vem'gms de alguma coisa que se prepara 2

" 1806. A derrocada do exéreito prussiano r_adlcal:za a ideojogia
romdntica. Desta vez, nfio é mais o sentimento que reivindica, é a
dura exigéncia da sobrevivéncia que se impde. Os foscos acampa-

mentos do exército francés iluminam com outro luar o sonho da

grandeza alem8. As Ligdes sobre a histdria universal, expostas em
1807 por Fr. Schlegel, os Elementos da arte politica, de Adam
Muller, publicados em 1809, os artigos de A. von Arnim manifes-

_tam, entre .outros, com 0§ escntos de Arndt, essa vontade de

mobilizar e realizar as germénicas contra a estre-
pitosa, absurda e irriséria vitoria napolednica. Sem divida o pove
alemdo ¢ o primeiro; mas, no momento, é no nivel dos conflitos
entre Estados que ele deve combater. A atualidade obriga-o a
modernizar-se, a romper com os hdbitos politicos tranqgiilos, cuja
atividade de Goethe, ministro em Weimar, serve como modelo:
Bonaparte relegou Frederico o Grande ao museu. O romantismo
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entra em sua fase de ativismo polftico: apdstolo em breve de uma
renovagio catblica, eshboca o desenho, cujos tracos Bismarck, €
apds ele muitos outros, ainda mais monstruosos, acentuarfo.

Nesse concerto, uma voz concordante e que, no entanto, vem
de outra parte e visa um outro objetivo. Manifesta-se aquele do
qual os roméinticos se apoderaram para tornd-lo-seu tedrico, ¢ que
nfio tardara a tomar disténcia. De l3dedezembrode 1807 a 20
de margo de 1808, J.-G. Fichte, diante de um publico essencialmente
mundano, profere seus quatorze Discursos & nagdo alemd. O texto
dessas conferéncias contém. uma polémica — furiosa —- contra a
banalidade do Aufkidrung ¢ uma critica — nfio menos furiosa —
da exaltagdio roméntica; contesia a o francesa de administrar
0 destino do homem; faz valer os miiltiplos direitos do povo alemfio
a pret: -se Urvolk — povo origindrio, povo por exceléncia —,
contanto que saiba no que estd se empenhando ao assumir sua
tarefa regeneradora. Entre os ide6logos roménticos que se entregam
ds furiosas ingenuidades do ressentimento ¢ a agressividade autén-
tica do tedrico Fichte, hi uma completa ruptura de tom. De um
lado,. o sentimento que, ferido, se rebaixa 4 propaganda, do outro,
a filosofia que, deliberadamente, se recusa a deixar-se superar pelo
faio ¢ esforga-se para definir uma inteligibilidade que permita uma
prética efetiva...

Os Discursos a napda alemd — cuja platéia. mwdlata aﬁnal
cra mediocre — serviram de pretexto a muitas operag¢Ses, dentre
as quais a do socialista Lassalle, que os wtilizou, meio século depois,
pmdestacaraﬁmﬁodiretondoproletariadoa,lemﬁonaemanci-
pagio da humanidade. Eles traduzem, mais profundamente, um
estado de espirito em que se entremeiam, num conjunto onde é
dificil distinguir a légica e a ret6rica, as contingéncias politicas ¢
a exigéncia conceitual. Hegel, diretor de gindsio em Nuremberg,

“teve sem divida alguma relagio direta com esse estado de espirito.

Devemos crer que, para o autor da Fenomenologia do espirito, isso
era ensino. E podemos compreender um pouco melhor a signifi-
caclio tedrica que ele dd, em 1818, a esse apaziguamento histérico,
apaziguamento que ¢ a seus othos a condiglio empirica n3o apenas
da elaboragiio da Ciéncia, mas também de sua intelecgo.

O pensamento alem%o — teérico no mais profundo de si —
acaba de ser aprisionado numa tormenta. histérica que autorizou
todas as perversdes especulativas. Enquanto o Aufkidrung, em Kant
e em Fichte, manifestava, juntamente com verdades essenciais, seu
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erro profundo, 0 Romantismo, do qual Schelling iria revelar-se o
pensador mais profundo, confessa, pelo lirismo descontrolado e as
escolhas pueris, sua leviandade tedrica. Entre Napoledo, adminis-
trador da Revoluglo, vencido, ¢ a Priassia irrisoriamente vitoriosa,
entre a Alemanha filha de Lutero e a Alemanha neta do Sacro
Império, entre o romantismo, dedicado ao pseudoconcreto e is
fantasmagorias da intuiglio, ¢ a filosofia da reflexdo coagida &

banalidade por seu préprio vigor critico, n3o hé o que escolher. E
preciso ir além ¢ definir um novo tipo de inteligibilidade.

‘0 drama histérico foi necessdrio: nele, e gragas a ele, surgiram
novas formas da existéncia e da consciéncia. Mas & preciso romper
com os debates ideolégicos que gerou, se quisermos compreender
0 presente (¢ o passado que o originou), se desejarmos pensar
corretamente o futuro. Agora as colheitas brotam. A noite cai sobre
os campos de batatha. A coruja de Minerva pode algar seu vdo,
segura de ndo ser mais ofuscada pela falsa Iummomdade dos acon-
tecimentos e das paixdes.

" Mas a calma dos tratados e a .ordem das aliancas ndo bastam:
para compreender o recente tumuito das armas e opinides, dar-ihe
seu sentido total e remeté-lo ao seu lugar, para entender, de modo
mais profundo, essa torrente de lagrimas, sangue, discursos e gritos
que hd séculos oprimem a humanidade ¢ a conduzem para si mesma,
para conceber a Revoluglio, as guerras napolednicas, 0 nascimento
do Estado moderno {ac mesmo tempo principio. povo e nagio),
ndo como acontecimentos brutos, mas como manifestacdes da dura
necessidade, € preciso um instrumento. Esse instrumento, Hegel o
escolhe, e essa escolha € decisiva: para si, isto ¢, para nds que ten-
tamos captar quais poderiam ser as motivagdes tedricas do filésofo
Hegel, e em si, ou seja, para nds que nic podemos deixar de
interpretar a obra hegeliana como momento da racionalidade eu-
ropéia. O meio que Hegel utiliza para pensar é 0 mesmo que lhe
oferece a tradi¢fo ocidental: a metafisica. _

E a essa decisfio que conduzem suas meditagBes de juventude:
a reflexfio sobre a vida de Jesus o convence — e a nés — de que
a vis#o teoldgica € insuficiente; os estudos sobre o espirito do
cristianismo (¢ do judaismo) ou sobre a esséncia da Cidade grega
0 obrigam a encarar uma viso do devir mais sistemadtica ¢ mais
coesa, onde o conceito circula como em seu lugar privilegiado; a
analise dos fildsofos contemporineos — Fichte, Schelling, Rein-
hold, Jacobi — permite-lhe constatar que, onde o conceito estd
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presente, o tratamento que The infligem o torna teoricamente ine-
ficaz: serd que lhe apresentam o dilema, caro a época, dos respec--
tivos direitos do saber e da fé? Reconhecemos rapidamente que os
dois fatos n3o sdo seriamente pensados pelos que se aventuraram
nessa polémica.

, Os politicos (e os militares) perderam a partida: é a mediocri-
dade calculista de Metternich que acaba triunfando. Os juristas se
esfalfam para fundamentar em direito o que se impde de fato. Os
economistas descrevem, mas nio sabem ao que sua descrigfio, fun-
damentaimente, remete. Os poetas, alquebrados, tornados surdos
as suas vocagdes, poetizam na “‘contingéncia’ do verbo. Os filé-
sofos ensinam, os historiadores descobrem, os fisicos experimentam
¢ “inventam” planetas, dos quais, com bom senso, poderiamos
prescindir. Quanto 3 prﬁtlca comum, sufocada na interpretaglio
ideolégica que tem de si mesma, continua a ignorar aquilo para
que tende, aquilo que quer profundamente. :

Bastaria uma metafisica adequada para que essas autenticidades
e essas caréncias parciais se organizassem e, destruindo-se mutua-
mente, se completassem. O modelo metafisico legado pela tradigio
n¥o poderia, contudo, ter essa fung¢fio: Ele estd inteiramente im-
pregnado de divagacdo e incerteza. E preciso definir uma nova
metafisica que. precisamente. nfio seja metafisica.

O projeto metafisico

O que antes se chamava melafisica foi radicalmente extirpado e
desapareceu du série dax ciéncias. Onde pois se poderia perceber
ainda os ecos da antiga ontologia, da psicologia racional, da cosmo-
logia, e mesmo da velha teologia racional? Comu pesquisas sobre a
imaterialidade da alma, as causas mecdnicas e as causas finais,
despertariam aigum interesse? Paralelamenie, as provas tradicionais
da existéncia de Deus quase ndo sdo mais mencionadas. a nilo ser a
titwlo histérico, ou pelas necessidades de enaltecimento ¢ elevagdo
do sentimento. E indiscutivel que o interesse dado & forma, ao contetido
da antiga metafisica, ou até aos dois ao mesmo tempo, se perdeu
inteiramente. [...] : :

A velha metafisica tinha, a esse respeito, um conceito de pensa-
menio mais elevado que 0 que se fornou corrente hoje. Dizia na
verdade que o que o pensamento conhecia dus coisas e nas coisas é
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o que ha de verdadeiro nelas, mmedldamqmrﬁosﬂomu
apreendidas em sua imediatidade, mas elevadas & forma do pensa-
mento, tornando-se portanto alguma coisa de pensado. Essa metafisica
Jjulgava que o pensamento e suas determinacdes fundamentais ndo
eram estranhos ao objeto, mas sim constifuiam a sua esséncia; que
as. coisas e o pensamento das coisas — como de resto o indica nossa
lmguagem — concordam em 3i é para si; e que o pensamento, em
suas determmacﬁes imanentes, forma com a mrma verdadeira das
‘coisas um snico e mesmo contesido.{...)

.-A logica objetiva toma o lugar da velha metafisica, que formava
um corpus cientlfico consagrado ao mundo e feifo apenas de pensa-
mentos. — Se langamos um olRar & fase siltima que essa ciéncia
atingiu, vemos imediatamente que a légica objetiva toma primeiro o
lugar da ontologia — ramo da metaflsica que devia examinar a
natureza do ens —; o ens compreende tanto o Ser quanto a Esséncia,
para os quais nossa lingua muito oportunamente conservos expressdes
bastante distintas. — Mas a légica objetiva compreende igualmente
as outras partes da metgfisica, na medida em "g:e esta buscava al-
cangar, com as formas puras do pensamento, tratos particulares,
tomados de empréstimo acima de tudo & represertagllo, corio a alma,
o mundo e Deus, ¢ na medida em que as determinagBes do pensamento
constitulam o essencial de sua forma de considerar as coisas. A légica
estuda essas formas sem se referir aos substratos e dos sujeitos da
representaclio, e examina a natureza e valor delas em si e para si. A
'meraﬁsica. que desprezava esse exame, atrafa com justa razdo a
censura de wrilizar suas formas sem critica, sem pesquisar previamente
se, e como, elas podiam ser determinagdes da coisa-em-si (segundo
a expressdo kantiana), ox apenas determinacdes da razdo. A logica
objetiva é, conseqfientemente, a verdadeira critica dessas determina-
¢des, uma critica que nlo as considera de um ponto de vista abstrato,
opondo o a priori a0 a posteriori, mas antes se liga a elas em seu
-conteudo parﬁcuiar 3a .

Estes trés trechos foram extraldos do pnmelro Prefécio ¢ da
Inrrodw&o da Ciéncia da légica. Aparentemente niio se conciliam:

* no primeiro, Hegel constata o desinteresse do pensamento de seu
tempo pelos problemas ¢ objetos dos quais se ocupava a metafisica
tradicional; no segundo, enfatiza a exceléncia dessa mesma meta-
fisica pelo menos quanto & sua perspectiva de conjunto no terceiro,
define sua iégica como ciéncia que, realizando mais seriamente os
objetivos do trabatho metafisico, deve legitimamente substitui-lo.
Em suma, a metafisica caiu em desuso; no entanto, constitui a
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forma mais elevada da ciéncia, e é chegada a hora de sua realizagio
correta.

Nio poderfamos compreender o que significam exatamenté
essas formulas-se nfo nos lembrarmos, antes de tudo, do sentido
que tomou a vontade metafisica no imago do pensamento ocidental,
e que obstdculos seu desenvolvimento teve de enfrentar. Pois,
deve-se repeti-lo, é na relagho com essa vontade que se detéermina
o projeto hegeliano; € a propésito dela que se coloca o problema
da moderidade de Hegel: também & préciso lembrar preliminar-
mente sua natureza proﬁmda E nfio esquegamos algumas banali-
dadm essenciais: a primeira — e a mais importante, sem’ dtvida
—, € que a metafisica n¥io é, jamais foi, durante todo o seu tempo
de vida, uma parte da filosofia, aquela que vem no fim, depois
quesefaloudetuda,quesetocouemtudo,chmdah&algoadlw
ou alguma realiddde a apreender. Ela é um modo, uma maneira,
rigorosamente determinada em seu-objetivo, diversificada, segundo
seu devir, em seus métodos de exposicho e suas interrogagdes
singulares, de tratar a filosofia, de colocar ¢ resolver os problemas
pelos quais esta se interessa. Ser metafisico é decidir filosofar de
uma determinada maneira, por achar que nlo seré nem bom nem:
justo filosofar de outro modo. :

" A partir daf, do problema da metafisica, somos remetidos ao
da filosofia, ou melhor, & decisfio de filosofar. No &mago do sistema’
hegeliano e de seus desmembramentos mdltiplos, a estética ¢ a
polftica em particular, surge constantemente toda uma inquietagio
oculta, a inquietaglio de que a filosofia nfio tenha sua vez, como
se diz, que a ldgica da filosofia — para retomar a eéxpressiio
admirdvel de Eric Weil — seja um delfrio bem orgamudo, ea
vontade de ﬁlosofar uma fraude. Que vontade ¢ essa entlio, eo
que visa?

E ela que a obra plat6nica define, pela pnmcu'a vez na histéria
da cultura ocidental, de uina forma inequivoca. E dela que se trata_

sempre quando um texto qualquer se inscreve deliberadamente sob
a rubrica ““filosofia”. E sobre ela que todo hegeliano deve refletir,
aciina de tudo. Platio parte de duas constatagles — a carta VIl o
atesta, pelo menos simbolicamente —: a primeira é a de que os
seres humanos, joguetes de seus interesses e caprichos, s3o. presas
da violéncia, que sc entregam apaixonadamente a essa dialética
dos conflitos e combates que parece exigir toda sua energia e todas
as suas esperancas, mas que, no funde, sofrem desse mal radical
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que € 0 medo, 0 medo de perder 2 vida ou a dignidade, que nio
sabem realmente o que querem e desconhecem sua tendéncia pro-
funda 4 ordem e A paz — lancam-se no “‘seja o que for™ dos
impulsos individuais ou coletivos; a segunda ¢é a de que no dmago
dessa confusfio se projeta um rigor contestador e inelutdvel, o da
linguagem, do discurso, as conversas que um ser humano, segundo
sua situagdo e vontades confessas, ndo pode deixar de ter com o
vizinho, com esse outro com quem fala, que o escuta, e que também
ihe fala, quando nada para manifestar sua concordéncia, com uma
sb palavra...

A violéncia e a palavra a partir dessa ambigua bipolaridade,
institui-se a decis8o de filosofar. O fildsofo aposta que a exigéncia
da palavra ¢ a necessidade do discurso s8o capazes de eliminar,
ou pelo menos reduzir e canalizar, a realidade da violéncia, Vejamos
0 senso comum ¢ aqueles que o instituem — politicos, poetas,
retéricos e sofistas — e o tratamento que infligem a linguagem:
esta nfio passa para eles de reflexo e instrumento; exprime, no dizer
deste, 0 que este acredita e quer (ou acredita querer), e ihe permite,
contanto que seja habil no uso que dela faz, levar vantagem sobre
outros nesses certames de oratoria em que implica a sociedade
politica. O senso comum est4, parcialmente, no verdadeiro: o dis-
curso pade ser apenas o meio culto, até mesmo refinado, de exercer
a violéncia e impor, por processos mais sutis que o simples recurso
a forga bruta, caprichos, interesses ou as paixdes daquele que fala.
No entanto, *‘o violento™ que se pde a falar (ou que julga engenhoso
fazé-lo) se desartna no momente em que pensa adquirir uma forga
nova. Ele néio sabe, quando comega a dialogar para dizer o que
quer, que jé procura legitimar, fazer valer — perante os demais
— © objeto e a ordem de sua vontade (seu capricho, paixfio ¢
interesse). Nio sabe, faga o que fizer, 20 menos que tenha o estranho
dom de Caticles, vltimo interlocutor de Gorgias, que se oferece
aos golpes do filésofo.

'Esses golpes s0 modestos, mas eficazes e preclsos Socrates,
no inicio, ndo declara nada de positivo. Contenta-se em interrogar,
em perguntar aos que discutem com ele 0 que querem dizer sxa-
tamente, e se sdo capazes de legitimar as opinides que proferem,
em geral, com muita presun¢do. E, pouco depois, vio-se eviden-
ciando a inconsisténcia de seus discursos, as contradi¢des que eles
desajeitadamente ocultam, as distor¢des que se impdem, as lacunas
encobertas pela falsa plenitude de seus discursos. Ironicamente,
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Socrates submete seus interlocutores a um novo exame; na verdade,
condena-os a nfio mais falar; a nfo mais falar até saberem o que
significa falar. Encerra-os numa alternativa simples: ou reconhecem
que as opinides de que se prevalecem exprimem, com mais ou
menos habilidade, suas paixdes e interesses; ou confessam que 2
linguagem tem outro sentido, e que até ent3o nio disseram nada
wque valha a pena. No primeiro ¢aso — € a eventualidade que
Cilicles aceita corajosamente --, eles preferem a for¢a como juiz
de adltima instdncia; no segundo, nﬁo negam mais que & necessdria
uma outra educacio € que umza nova disciplina se impde, aquelas
que o filésofo define...

Que diz o filésofo? Apenas que, com o didlogo, se oferece ao
homem, fascinado e torturado pela vioiéncia ¢ pelo medo, uma
saida. Quando se estabelece o desprezo das opinides, quando nada
mais resta além das ruinas incoordenaveis de opinides contradité-
rias. subsiste a palavra. No sulco dessa extrema pobreza, encontra
seu curso o grande rio que fard desabrochar todas as cotheitas: este
rio se chama Ciéncia; sua torrente é o discurso. Como o homem
fala e quer falar, que consinta em pretender-se, deliberadamente,
e independentemente da dificuidade ou perigo que enfrente, um
animal cuja esséncia € falar, isto &, dirigir-se a outrem; que se
instale na palavra como em seu bem e que se esforce a obter dela
© que espera: nio mais ter medo.

Este é o sentido da aposta filosdfica: no didlogo. gragas ao
poder de exaltagfo que suscita, vai-se iristituindo pouco a pouco,
apesar dos obstaculos engendrados pela volta dos interesses, um
tipo de discurso que cada um, seja qua! for sua situaglio de origem
e 0 que tenha subjetivamente, seja obrigado, enfim, a aceitar como
o (nico discurso que se pode sustentar corretamente, sobre esse ou
outro assunto. Esse discurso foi qualificado, mais tarde, de wniver-
sal.

A universalidade, que recebeu outras (e mais precisas) deter-
minagbes quando, mais tarde. no devir da culturs, se definiram as
normas do-racionalismo experimental, é acima de tudo: o fato de
que, de réplica em réplica, todo interlocutor real e logo, possivel,
deve convir que n#o pode dizer de outro modo o que acaba de ser
dito. esse dito que. desde logo, se torna fexto ou, caso se prefira,
ciéncia. Sobre esse aspecto, a universalidade € a categoria funda-
mental ou quase fundamental. De qualquer modo. na ordem da
compreensio, ¢ anterior 4 da verdade. que a metafisica cldssica
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erigiu como seu principio. Serd talvez preciso convir que, ainda
mais profundo que o wuniversal, existe o sentido? Que significaria,
na verdade, essa exigéncia de aceitacfo, se niio houvesse, como
leito originério, essa realidade da ordem humana, Avida por fazer-se
reconhecer como tal, com € contra os deuses, com e contra a physis,
com & contra a transcedéncia ou a histéria? Mas isso é, precisamente,

. um tema hegeliano, e retornaremos a ele.
. O importante para nés agora, ao tentarmos recuperar a idéia
origindria do projeto filoséfico — momento primeiro da metafisica
ocidental —, ¢ definir a préitica que tetn as melhores chances de
atualizar esse objetivo tedrico do discurso universal. Essa pritica
¢ a da legitimacdo, e seu ato &, precisamente, o didlogo. Aparen-
~ temente, no didlogo se exerce um poder restritivo. A argumentacio
nfio se organiza mais em torno de lugares comuns, em tomo da
banalidade de experiéncias reduzidas a seu menor miltiplo comum.
Na verdade, no §mago do mais mediocre intercAmbio, assinala-se
alguma coisa mais profunda, que vai se tornar o método da ciéncia.
Com efeito, aquele que argumenta nfio poderd contentar-se em
exXprimir seu pensamento,’em afirmé-lo; a frase que enuncia deve,
em seu proprio enunciado, explicar por que se enuncia assim, nesse
vocabuldrio, nessa sintaxe, ¢, a0 mesmo tempo, por que vale mais
que toda outra frase enunciada sobre 0 mesmo assunto. Donde:
nic é por acaso. nem por motives estilisticos contingentes que o
pensamento filosdfico, senhor de si, se manifesta pela primeira vez
como didlogo. Este (e a dialética que ele implica) é, por assim
dizer, a forma necesséria na e pela qual se constitui a universalidade.
- Eis a filosofia, mais elaborada forma da cultura, organizada
em funclo de sua teoria & da pritica tefrica que ela exige. Do
discurso universal, o filésofo espera — nfio se trata, no momento,
de saber se esse projeto tem chances de ser bem-sucedido — o
fim da violéncia, ou seja, a defini¢o de uma organizago social e
. moral que proporcione a satisfagio natural & qual o ser humano
aspira, através de suas paix0es e apesar delas. Gracas a esse discurso,
o louco, o criminoso, o. birbaro (“‘aqueles que do ser humano sé
tém o aspecto exterior’’) podem ser comodamente assinalados,
compreendidos ¢ reduzidos. Mas, na verdade, do que fala esse
discurso? Qual €, no fundo, seu objeto? Na origem das questdes
que ele coloca hd sem divida as motivagdes dos homens que niio
podem mais exercer ou suportar a sua violéncia; mas sobre o que,

na verdade, funda suas respostas? Nio poderia ser na experiéncia, -
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desigual ¢ contingente. Esta € na verdade, o material de que se
nutrem as opinibes contraditérias, ¢ onde se alimentam os falsos
diflogos nos quais cada um sé faz reafirmar aquilo em que acredita.

Os fatos — como o5 entendemos banaimente — nfio podem
ser. evocados como testemunhos: seu sentido depende da interpre-
tacSio, isto &, das paixBes e interesses daquele que os evoca. A
decisio de filosofar consiste exatamente em jamais admitir sem
critica a eficdcia tedrica do fato: nfio ha prova que nfio possa ser

* integrada ao sistema do discurso universalmente admissivel, Tam-

bém convém, de safda, recusar o empirico e suas licdes. Ainda
assim, discernimos mal, nessa perspectiva, o alcance de um discurso
que tem como Gnica justificativa a adeslio que the concede o
interfocutor. Um tal discurso tem pouca chance de ser sustentado
se¢ apenas pode opor as opinides — quantas alimentadas de refe-
réncias empfricas e exemplos — o simples fato de que o ouvinte
de boa fé niio pode negar sua corregfic. Basta decidir nfio ser de
boa fé, ou dar mais importéincia ao siléncio que 2 palavra, ou, mais
mediocremente ainda, considerar a linguagem um instrumento que
esgota em seu uso todo o seu significado, que tudo desmoronat
Célicles — ao dizer que as consideragdes de Sécrates (que, na
disputa dialética, o venceu) nfio mais lhe interessam, e que se
reserva um outro tipo de dominaglio — obriga o filésofo a tornar-se
metafisico, a passar da idéia da universalidade para a da verdade.
Este mundo, aquele de que fala 0 homem da opinifio e que se dd
na percepeiio, nio €, nem poderia ser, 0 mundo real: o senso comum
estd dilacerado por contradigdes, reflete a disparidade, a confuséo,
a desordem essencial dos fendmenos. E preciso supor que existe
outro mundo além desse, um transmundo, objeto do discurso uni-
versal. Alids o ser humano, quando consegue livrar-se de suas
paixdes, 0 experimenta. Mas o que torna sua existéncia necesséria
¢ menos uma experiéncia que uma exigéncia. E preciso que, além
dessa realidade que se mostra espontaneamente, exista uma reali-
dade estivel e ordenada, 4 qual ndo se chega, sem divida, facil-
mente, mas cujo peso de ser confere consisténcia ao discurso
filoséfico; caso contririo, s6 nos resta entregarmo-nos 3 injustiga
e & violéncia. ' : o _ : '
Assim desenvolve-se a logica da decisfio filoséfica: ela conduz
— por uma reflexfio sobre o status da palavra — da recusa a
violéncia & afirmagio metafisica. O discurso que, acarretando 2
ades@io de cada um, consegue reconciliar os homens e organizar
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suas condutas, exirai sua eficdcia do fato de ser verdadeiro, de
exprimir corretamente o que é. Sua universalidade ¢ um indicio:
o indicio de que rompemos com ¢ mundo da percepgdo e da paixiio,
de que compreendemos seu falso ser e de que estamos abertos a
um outro mundo, cuja estabilidade, transparéncia, harmonia e con-
sisténcia prépria permitem enunciar julgamentos claros, distintos,
e que permanecem validos sejam quais forem as circunstincias.

Como j4 dissemos: a descoberta desse transmundo exige uma
mudanga radical, n¥o apenas do pensamento, mas também da con-
duta. A educagdio platdnica, por exemplo, que continuard sendo
um modeio, obriga o filésofo aprendiz a pér seu corpo e afetividade
em xeque, 4 exercitar-se na pesquisa com a disciplina das “ciéncias
despertadoras™, em suma, a operar uma completa perversio da
tendéncia natural, £ possivel ser um bom médico e ficar doente,
um excelente psicilogo especializado na atenglio ¢ ser mais dis-
traido que Cosino: defeitos desta ordem, nesses campos, néo séio
sinais de caréncia intelectual; no entanto n#io & possivel ser filésofo
e injusto, isto €, destituido de bom senso. Esta é pelo menos a
exigéneia filos6fica original...

A metafisica € pois a Ciéncia. Consiréi um dlscurso univer-
salmente admissivel que, dizendo exatamente o que ¢ tal como &,
permite a cada um e a todos definir, individual e coletivamente, a
pratica correspondente 4 promessa mais profunda da humanidade,
‘embora a menos confessada: a realizaciio da Razlo. A racionali-
dade: até agora fizemos apenas alusdo a esta categoria. E que de
fato ela vem depois das de senfido, universalidade, legitimagdo,
verdade. Mas gracas a ela os conceitos anteriores tornam-se mais
claros. A razdo €, na filosofia grega, /ogos, que significa, antes de
tudo, a palavra e o conjunto das palavras agrupadas que tém um
sentido: o discurso. Mas significa também razdo. A indicagio ¢
preciosa, sublinha a necessidade dessa implicag#io: nfio poderiamos
susteniar um discurso digno desse nome se niio fossemos capazes
de.explicar a razdo, legitimar a seqiténcia de seus enunciados. Mas
logo a razio se hipostasia: ordem e obrigacio imanentes ao exercicio

daquele. que fala (e quer falar seriamente). nlo tarda a ser tida como

uma propriedade real que o locutor possui.

~Aristoteles que, de modo genial, quer atrair ¢ homem da ex-
periéncia para o terreno da filosofia-metafisica, brinca com essa
ambigliidade, ao defirir a humanidade como uma espécie que
“possui o logos™. A primeira vista, faz uma constatagio simples:
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o ser humano fala: mas indica, mais profundamente, que esse ato
o constitui na ordem natural como um ser a parte, possuindo uma
qualidade especifica que lhe confere privilégios. A metafisica pos-
teripr reforcard mais essa ambigiiidade: dir4, igualmente, que o ser
humano ¢ razfio (que a possui) e razodvel (que ndo a tem ¢ pode
té-la). Ainda assim, quaisquer que sejam essas comodas obscuri-
dades, a decisfio filoséfica ¢ melhor explicitada quando se revela
um de seus axiomas importantes: o fato de que o ser humano fala
¢ deseja que os sons por ele emitidos sejam aceitos como interes-
santes por seus congéneres, significa que em todo ser humano
digno desse nome reside. uma poténcia — ou uma faculdade ~
que lhe pen'mte ndio apenas convencer oulrem, mas ainda chegar
80 que ¢ fundamentalmente.

A filosofia tormada metafisica esti. pelo menos em relagiio 4
pesquisa das raizes da empreitada hegeliana, suficientemente defi-
nida. Seu projeto, a Ciéncia, que diz o que €, tal como é; sua pré-
tica tedrica: a constitui¢lio de umn agente, locutor ou escritor, capaz
de legitimar o que apresenta; seu objetivo: reduzir a violéncia e
mostrar que ela nfio passa de estupidez; seu objeto: o Ser; seu
instrumento: a Razio; seu método empirico: o didlogo (que logo
se transforma em cursos, que d3o Jugar a livros, fixando as palavras
dos dlﬂogos ou dos cursos).

Definir-se assim & impor-se tarefas. A primeira, se assim ¢é
possivel dizer, é uma atividade interior: expor o sistema da realidade

_metafisica, descrevé-la segundo sua ordem e hierarquias e, apés

1é-la contemplado, representa-la. A esse trabalho, a0 mesmo tempo
légico e ontolégico, o pensamento ocidental tem se dedicado ao
longo dos séculos, com uma sutileza e uma constéincia que Ihe
renderam os mais admirdveis éxitos. E, neste aspecto, quaisquer
que sejam as goza¢des que possam fazer os diversos partidarios
da empiria, os sistemas metafisicos. de Tomds de Aquino a Spinoza,
dominam, pela amplitude ¢ rigor de sua construgfio tebrica, todas
as contestagBes que os defensores da “‘experiéncia’ apresentaram
aqui e ali, a0 sabor das circunsténcias. O senso comum encontra
sempre, em suas. argicias e em sua técnica de exemplos razdes,
jamais tem razdo..

Mas precnsameme a opos:c;éo que o senso comum oferece
define uma limitagiio que obriga o metafisico a usa-la de outro
modo com o.discurso. Deixemos Cilicles, que est4 de mé vontade.
Aceitemos o interlocutor de boa fé — Adimanto em A4 Republica,
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ou melhor, o estudante que assiste aos cursos de Anstéieles. O
aluno, ingenuamente, estd pronto para aceitar a argumentacio fi-
loséfica. Mas dificilmente encontra um ponto de apoio que lho
permita. Poucas coisas, no seu contexto, o inclinam a acreditar que
além do mundo da percepciio e da paixiio existe uma realidade

.mais verdadeira. Na verdade, as provas que conferem eficécia a
- decisfio de filosofar sfio fracas: Sécrates nfio consegue convencer
. seus juizes e obriga-s¢ a morrer; Platio fracassa em seus empreen-

dimentos politicos; a Pélis, que apesar da aparente animosidade
que tinha em relaglo & vontade filos6fica a trazia no fundo de si
mesma, ¢ vencida. Como, a partir dal, fazer valer a slgmﬁcaglo
da operaglio filoséfico-metafisica? '

A passagem de Platdo para Arist6teles — que d4, vinte e rés
séculos depois, sentido ao hegefianismo — atualiza teoricamente
esse problema. Platfio, € Aristoleles que o revela, julgava que
bastava estabelecer, axiomaticamente, que deve existir um mundo
diferente do da percepclo; e, quando se via embaragado pelo in-
terlocutor, contentava-se em evocar experiéncias espirituais, as
quais, se deve convir, s8o excepcionais, como a de Alcibiades no
fim do Banguete. Que acontece com quem nfo gosta de Sécrates?
Deve, apesar de tudo, curvar-se ao duro programa pedagégico
definido pela Aéademia? Terd até mesmo a forga de endossé-lo,
se ndo tem nenhuma motivaclo séria para. fazé-lo? Aristételes
apreendeu tho bem esse conjunto de problemas que decidiv romper
com a doutrina platdnica (ou atribuida a Platio) do transmundo
separado deste mundo aqui, estranhio a ele, transcendente. Segundo
ele, coriio a ]egmmldade da decisdio filosdfica & evidente, o filésofo
deve ser capaz de mamt‘estar aqui e agora, sua eficicia tedrica e
pritica: & necesséno que o que ¢ essencialmente tentha uma relagio

com o que aparece, e que dé conta dele de alguma maneira.

O transmundo das esséncias nio & apenas o objeto do discurso

. universal; tem também como funcio conferir ao existente, a0 que

cada um percebe ¢ deseja imediatamente, uma inteligibilidade que,

| como tal, restabeleca a ordem A esséncia é razdo do existente;

mas, por sua vez, a esséncia precisa do existente para manifestar-se,

. testemunhar seu ser-essencial. Eis ai a outra tarefa & qual a meta-
. fisica se vé obrigada por sua logica: restabelecer o elo entre a
. experiéncia fundamental que ela propde ¢ a experiéncia 4 qual cada-

um, segundo a contingéncia, é submetido.
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O pensamenio ocidental também realiza exemplarmente esse
segundo trabaiho. A forca tedrica definida pela racionalidade grega
¢ 1fio poderosa que permite s formas novas e sucessivas da cultura
integrar a0 seu dominio a densidade do direito romano, a dramética
da visso judsico-cristhi, a invenglio fisica e social do Renascimento
europeu. A operag3o reducionista nfo se realiza sem dificuldade e
contradiclio: a filosofia hegeliana da histéria sublinhard, ademais,
os pontos saliemtes desse conflito renovado. Ainda assim, ela per-
manece teoricamente vitoriosa (e, a0 mesmo tempo, historicamente
eficaz): o proprietério se julga obrigado a legitimar racionalmente
sen direito de possuir, o crente de justificar a sua fé, o fisico vito-
rioso de fundamentar seus cilculos. E € sempre em referéncia mais
ou menos matizada, mais ou menos pura, & realidade metafisica,
que se constituem ndouu'mdodmtoeawmapoliuca, ateologia
€ & concepglo fisica. =

Nusetnunfo,amzioseagota,tmnmdommsempr&m:nos,
compromete-se. O peso das experiéncias torna-se cada vez maior.
A teologia — sem divida por estar predisposta — ¢ integrada com
muita facilidade & metafisica; com a fisica, as coisas slio um pouco
difeventes. O fisico, na verdade, introduz um tipo de experiéneia
que nada fem a ver com a da contemplacio ¢ pouco a ver com a
da intersubjetividade. A partir de entfio uma outra contestaglio se(
manifesta paralelamente & de Cédlicles — que permanece estranha!
em sua forma e cada vez mais eficaz. Estranha, de fato: de um la-
do, participa da mesma vontade de racionalidade que o empreen-
dimento filoséfico; como este, visa assegurar a0 mesmo tempo que
a inteligibilidade natural, um poder ao ser humano, .tido como
depositério do pensamento; atualiza, dando-lhes mais forga, os
conceitos e os projetos fundamentais do filésofo (claramente, idéias
wmo as de Glm!’ i‘cau“!l 6‘le|!!’ ltordem,) “hﬂ!‘monlﬂ“ Stge_

nese”, “diferenca’, “‘identidade”, “oposic80™ encontram, no que
onstmnm chamar ciéncia, desde Galileu e Descartes, melhores
expressiio e definiglio). Mas esse éxito, ela s6 o obtém de maneira
indireta: a0 mesmo tempo, com maior ou menor discriglio, questiona
os critérios do juizo filoséfico; exatamente como um néo-fildsofo,
invoca os fatos, a experifncia cotidiana, o testemunho do objeto.
Sabe — toda s obra de Hume o prova — que a inteligibilidade é
um problema teérico, mas recusa-sc a crer gue essa inteligibilidade
j4 esteja ali, no seu sistema fechado, que tem motivos para estar
satisfeita consigo mesma e para sempre, que ¢ela &, imediatamente
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e acontega o que acontecer, dominante. Ela é exigente; pretende-se
mais racionalista que a razio. =

O surgimento da fisica, em seu duplo status de disciplina tedrica
¢ pesquisa empirica, pde de novo a metafisica ~— e, dessa vez, de
uma maneira muito mais séria — em desequilibrio. H4 muito tempo,
as diversas formas de pensamentos que por hidbito chamamos cé-
ticos, e que sdo, de fato, a expressfio das anglistias da razfio, colhida
entre a ampliddo de suas ambicBes e a pouca eficicia de seus
poderes, ji o apontara. Esse desequilibrio, Kant, de forma decisiva
¢ bastante peremptdria, o compreende, explica e uitrapassa. A
Critica da razdo pura administra — mais como um prefeito ad-
ministra um departamiento do que um tabelifio uma heranga — o
racionalismo experimental. Em suma, estamos numa modernidade
que nfio precisa mais nem de Deus nem da Natureza para legitimar
sua forga conquistadora: basta que se desenvolva rigorosamente
uma critica que ponha cada obra e cada decisfio em seu lugar. que
saiba distribuir, em cada caso. o que cabe ao pensamento (puro) e
ao conhecimento (alimentado pela empiria).

Os resultados da analise kantiana s#o conhecidos. O empirismo
tem razlo: nfio hd saber absoluto no qual 0 homem se possa re-
conhecer e identificar. Erra, no entanto, quando tira disso a con-
seqliéncia de que o Absoluto ndio ¢. Resta, na verdade, a hipdtese
* de que o Absoluto “‘existe”, mas nio se trata do Saber. Uma solugho
semelhante dd A filosofia um novo impulso: assinala, a0 mesmo
tempo, o declinio da metafisica ¢ sua renovagio. De um lado,
denuncia com vigor a “ilusio transcendental™ que levou o pensa-
mento, cedendo 4 esperanga da Razdo, a erigir em Idéias ou es-
séncias os produtos da imagina¢io e do raciocinio; a partir do
momento em que se deixa o terreno da experiéncia, nenhum juizo
poderia ser dito verdadeiro, j4 que nfio podemos, de maneira alguma,
verificd-lo: a melhor prova disso é que se pode demonstrar a igual
validade de duas formulagdes metafisicas contraditérias. A propé-
sito da alma, do mundo, de Deus. podemos multiplicar os enun-
ciados sem encontrar 8 minima contradicfio interna: isso néio se d4,
no entanto, porque em cada um.deles dizemos alguma coisa de
verdadeiro, mas porque ndo dizemos, de fato. nada.

Netn por isso a consegiiéncia cética que se extraiu desse fra-
casso da metafisica continua sendo menos ilegitima: a perfeigio
muito cedo atingida pela matemdtica, a solidez e os avangos da
fisica provam que o homem pode conhecer alguma coisa, e conhe-
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cé-la objetivamente. Mas o objeto de sua aplicagiio, entfio, é apenas
a existéncia fenomenal, que se d4 na percep¢do, ¢ ndo a coisa em
si, cuja esséncia o metafisico julgava apreender: o saber da ciéncia
ndio é saber do Absoluto. Este escapa sempre ao conhecimento,
pois na relagdo cognitiva serd transformado ¢ lhe seré conferido
um status relativo ao ser humano.

~ Importa pois, para filosofar com seriedade, reﬂenr, criticar a
razio ¢ manté-la nos limites de seu uso legitimo: nesse dominio
tedrico, a reflexfio recomenda — uma vez que se fundamentou a

- objetividade do saber fenomenal — desenvolver experimentalmente

a ciéncia — a de Newton ¢ Lavoisier — continuando convencido
de que ela serd para sempre incapaz de oferecer uma posse integral
do ser em Si. -

A Razio, todavia. tem outro uso. H4 um dominio onde ela se
desenvolve segundo sua vocaglio: atesta-o a filosofia popular. Esse
dominio é o da vida moral. O Absoluto, negado ao homem no
nivel tedrico, se entrega. com toda sua riqueza, na aglio & no
exercicio da liberdade. Constituindo-se como vontade livre, livran-
do-se, pela escolha de um destino humano das determinagdes mun-
danas, o individuo eleva-se para além dos dominios dos fendmenos.
Fazendo-se ““legislador e sujeito’’, livra-se de sua situaco relativa
¢ conquista a “'determinacfio integral’’. As obras da ciéncia; bem
como as ambi¢des do saber parecem diminutas comparadas a essa
tarefa grandiosa e perigosa de ser a razo no ato. ou, mais preci-
samente, de ser ele mesmo a razfio agindo. Ser metafisico, 0 homem
s¢ realiza apenas no dominio pritico: nenhuma prova, ademais,
pode ser dada do sucesso desse empreendimento. a niio ser aquela
que o sujeito dé a si mesmo ao se conhecer como efetuagio da lei
moral. Néio hd por que procurar, no mundo fenomenal, indicios do
éxito de tal empreitada: o Absoluto torna-se enfim o que sempre
foi, uma *“tarefa infinita"", um ideal, Assim sendo. 0 homem pode
encontrar a plenitude e tem o direito de esperar. como ser livre. e
ndo como ser cognoscente, o Soberano Bem. _

Na verdade, essa concepglo kantiana permite langar sobre o

.futuro do pensamento metafisico um olhar retrospectivo que escla-

rece o seu sentido profundo. Por tras das contradigdes abstratas,
dos sistemas e do projeto fedrico do discurso universal, projeta-se
a exigéncia moral. Este &, sem divida. ¢ significado da fungdo
conferida por Platdo & Idéia do Bem na hierarquia das esséncias;
e o fato de que a metafisica. depois de Aristoteles. tenha distinguido
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cada vez mais nitidamente o tedrico e o prético, de que tenha até
mesmo feito deste uma simples aplicagio daquele, nfio chega a
mascarar o cariter naturalmente determinante dessa exigéncia mo-
rel. E também esta Gltima que atua confusamente na “moral po-

- pular”, na atividade juridica, na histéria da Humanidade; ¢ ela que
a criagfo artistica imita, e é com ela que a harmonia da natureza
ganha valor simbélico. Finalmente, ¢ de sua realizagfio que depende
a realm;ao do homem.

Por mais elaborado que. seja, e precisamente por introduzir
uma otica radicalmente nova, por revelar a atividade filoséfica de
uma forma diferente da conhecida até entdio, o sistema kantiano &
submetido a0 instrumento critico que e¢le mesmo construin. A
metafisica como teoria nAo aceita bem, na verdade, ver-se assim
reduzida, Daf langar-se numa contesta¢lio excessiva; nio tem muita
dificuldade, é verdade, para descobrir na argumentagio do filésefo
de Koenigsberg falhas e imprecisdes. Aproveita-se disso para rein-
serir nela sua tradiglio discursiva. A alternativa, ademais, & simples:
ou bem depende efetivamente do homem para que se realize o
Absoluto, caso em que nlo € legitimo que seu poder seja de alguma
forma limitado a0 dominio tedrico, singularmente; ou entdo é
absurdo pensar que a realizachio do Absoluto possa ser funglio da
atividade humana. O jacobino Fichte desenvolve, numa sistemitica
que nela vai se aprofundando, a primeira dessas hipiteses; chega
a suas conseqliéncias extremas — pelo menos € esta a Gtica que
lhe empresta atualmente o antropocentrismo kantiano, e, de qual-
quer modo, a que Hegel conservou?; decide, como tende a légica
externa do sistema, conferir ao sujeito transcendental a capacidade
infinita de se colocar e se negar a si mesmo, ¢ impde-lhe a funglio

criadora que antes ocupava Deus nas construgdes dos metafisicos

classicos. Jacobi, Schieiermacher e depois Schelling, que, depois
de Fichte ter desempenhado esse papel®, se vé erigido por sua vez
a tedrico do Romantismo, tomam o outro caminho: como o Absoluto
- é necessario e nio pode ser conhecido, ele & experimentado, sentido,
ntuido, no seio de uma relagho fundamental que € da natureza,
n#o do saber discursivo, mas da crenca.

Seré preciso, parasalvagmrdarametaﬁsnca,chegarams
excessos? Serd que se deve, para nio renunciar aoc Absoluto, tratar
tio superficialmente as condigdes que prevalecem na elaboragso
do Saber? No fundo, os sistemas pos-kantianos, quer se filiem i
critica ou a0 Romantismo, mantém, a contragosto, a cisio kantiana
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do Absoluto e do Saber — e 36 chegam a supeifar o axioma que
aceitam e fingem ignorar por um golpe de for¢a, que logo pdem
em prética. O Eu — Eu de Fichte, o Absoluto intuido de Schelling -
atestam a contingéncia a que se reduziu o pensamento quando tem
a coragem tedrica de nfio mais fugir & exigente solicitagio meta-
fisica. Kant acredita salvar os direitos da filosofia repondo a me-
tafisica em seu lugar; mas, restringindo-a a um uso nfio teérico,
desconhece a autoridade que visa instaurar a decisfio de filosofar.

A hipérbole fichteana e roméntica lembra-0 oportunamente. Mas
os discursos desenvolvidos por ela nfio realizam nada que possa
impor-se contra a acuidade da critica kantiana...

Decididamente, Hegel niio é um Kant que, tendo lido. Fichte,
Jacobi e a primeira obra de Schelling, teria permitido & filosofia
metafisica acrescentar um novo capitilo 2 sua tranqtiila histria.
Hegel se decidiu a continuar filosofando, apesdr. da revoluglio
econdmica feita pelos ingleses, da Revoluglio Francesa, da “reno-
vagfio” pés-kantiana na Alemanha; a se expor, a encarar aquilo
que a conjuntura tedrica o destina: a reavaliagio profunda da
metafisica; a retomar ¢ compreender, de maneira radical, sua mo-
tivagdio intelectual. Kant, anunciando a ‘“metafisica futura’, definiu
o que ela ndo pode ser. A Hegel coube, a partir dai, a tarefa de
determinar o que cla pode ser... Os tiros de fuzil de Valmy, os de
canhfio de lena: entre esses acontecimentos desmorona um mundo’
e outro se ergue. Cumpriu-se a mudanga radical como pensou
tecnicamente Kant (como pensou, segundo sua técnica particular,
uma multidSo de tedricos, de Adam Smith a Babeuf, de Lavoisier
a Condomet) Importa dar-lhe suas bases tefricas, isto é, metafi-
sicas.

O hegelianismo — inqtil carregi-lo de um sem:do existencial
que ndio possui! — € a realizagio da metafisica no. seio da moder-
nidade. Estd af seu peso e privilégio; nfio é preciso “atraf-lo’* para
0 que somos, como o fazem inimeros intérpretes contemporéneos,
que com isso pensam servi-lo; somos nds que temos de nos reco-
nhecer, prospectivainente, nele; e ndo ele, retmspecnvamente, fe-
conhecm'-se em nds.

Nés o anunciamos: é com a ajuda da metaﬁsnca que Hegel vai
sair das contradig3es nas quais se esgotam o kantismo e o antikan-
tismo. Por intermédio de uma metafisica consegilente, isto é, de
uma metafisica negada. Mas, de fato, por que, aiém das contestagdes
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feitas por Fichte, Jacobi e Schelling, ndo retornar a Kant? A
argumentagio é clara:

E natural supor que, antes de enfrentar em filosofia u prépria coisa,
isto é, 0 conhecimentu efetivamente real do que é na verdade, devemos
previamente nos entender sobre o conhecimento, que consideramos o
instrumento com o auxilio do qual nos apoderamos do absoluto, ou
como 6 recurso gragas ao qual o percebemos. Uma tal preocupagdo
parece justificada, em parte, porque poderia haver diversos tipos de
conhecimento, e dentre eles um poderia ser mais adequado que outro
para atingir essa meta final — justificada portanto pela pussibilidade
de uma escolha equivacada entre eles —, ent parte também porgue,
por ser o conhecimento uma faculdude de uma espécie e de um alcance
determinado, sem determinacdo mais precisa de sua natureza e limites,
podemos nos deparar com as nuvens negrus do erro, em vez de
alcungar o céu da verdude. |...]

Contudo, se 0 medo de cair no erro infroduz uma desconfianga
na ciéncia, ciénciu que sem esses escripulos se pde por si propria
em agdo e conhece efetivamente, ndo vemos por que, inversamente,
ndo devemos introduziv uma desconfianga a respeito dessa descon-
fianca, e por que ndo devemos temer que esse medo de errar ja ndo
seja o erro. Na verdade, esse medo pressupoe alguma coisa, pressupde
até mesmo muita coisa como verdade, apdia seus escrupulos e suas
dedugdes nessa base que seria preciso antes de mais nada ele proprio
exuminar, para saber se consiste nu verdade. Pressupde precisumente
representagdes do conhecimento como um instrumento e um meio, pres-
supde também umu diferenga entre nos e esse conhecimento, pressu-
pae, sobretudo, que o Absoluto estd de um lado, e que o conhecimento,
estando de outro, por si e separado do Absoluto, ¢ no entanio algo
real. Em outros termos, pressupde que o conhecimento. estando do
ladv de fora do Absoluto, estd sem duvida fora da verdade, sendo no
entanto ainda veridico, admissdo pela qual o que chamamos de medo
do erro se faz antes conhecer como medo da verdade. ™

A concep¢do kantiana dos poderes da teoria ¢ excessivamente
modesta. A do sentido e alcance da pratica, exorbitante e abstrata:
“86 o puro dever é absoluto™, dectara Kant.

Mus em sua reafidade essa abstrugdo atimgne a signtficacdo do Eu
consciente de si. O espirito certo de §i repousa como certeza moral
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imediata (boa consciéncia) em si, e sua universalidade real, ou seu
dever, reside na sua pura convicgdo do dever. Essa convicgdo pura
€ como tal, tdo vazia quanto o dever puro, purc no sentido de que
nada contém, ¢ de que nenhum conteido determinado ¢ dever. Para
a boa consciéncia, a certeza de si mesma € a pura verdade imediata,
e essa verdade é pois sua certeza imediata de si representada como
conteudo, ou seja, de uma maneira geral, é a arbitrariedade do ser
singular e a contingéncia de seu ser natural inconsciente.

Esse conteido vale ao mesmo tempo como essencialidade moral
ou como dever. De fato, o puro dever — resullado jd adquirido a
proposito do exame das leis — é completamente indiferente a todo
contendo e tolera qualquer contendo. Aqui, o puro dever tem ao mes-
mo tempo a forma essencial do ser-para-si, e essa forma da convicgéo
individual ndo passa da consciéncia da vacuidade do puro devex, a
consciéncia de que esse puro-dever é 56 momento, de quée stia suls-
tancialidade ¢ um predicado gue tem seu sujeito no individuo, cujo
livre arbitrio dd o conteddo a esse puro dever e pode unir todo
conletido a essa forma, e ligar a um contetido qualquer seu sentimento
de ser consciencioso.

O absoluto do quat Kant ¢ o arauto reduz-se pois ao seguinte:
a convicgdio inteiramente interior do ser consciencioso. O destino
da “‘metafisica futura” n%o poderia ter uma posigéo tiio irrisoria-
mente contingente. E pois sobre essa banalidade de bom gosto e
tradigio honesta que devia concluir-se a empresa critica! Sem
duvida € preciso para sair de um impasse tdo grave — do qual néo
conseguem se desembaragar nem o hipercriticismo fichteano nem
o Romantismo — refletir mais seriamente sobre o status da “‘me-
tafisica passada™.

“Prolegdmenos a toda metafisica passada”, é um bom titulo
que se poderia dar ao preficio da segunda edigdo da Ciéncia da
logica — datada de 7 de novembro de 1831 —, cujos trechos j4
citamos. Da-se ai, pela primeira vez na cultura ocidental — esque-
camos provisoriamente Spinoza —, a separagio com rigor entre a
Ciéncia que pretende realizar a decisdo filosofica e a operagio
metafisica. E, a0 mesmo tempo, desvela-se o postulado implicito
de toda metafisica passada, presente e futura.

O conceito no qual esta fundada a pratica tedrica da metafisica
¢ o de verdade: é a exata correspondéncia, a adequacdo entre o
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Pensamento ¢ o Ser que garantem finalmente a validade do discurso
e o lastreiam com seu peso. Quando o pensamento ¢é reflexfio ou
reflete (no sentido 6tico) o Ser, o discurso entio — manifestaciio
do sistema das idéias (ou das representagdes) — diz o que ¢, tal
como é. A grande questio desde entio — testemunha-o a busca
" ininterrupta da: metafisica durante vinte e trés séculos — é definir

os indicios incontéstdveis gragas aos quais possamos reconhecer a

idéia adequada. Ora, a empresa fracassa: o problema metodologico
por exceléncia, o do critério da verdade, continua sem soluglo
aceitdvel... Todavia nfio convém extrair conseqfiéncias abusivas
desse fracasso. E preferfvel analisé-lo e evitar inferir, como Kant
e Comte, cadamnisuammua,qnenﬂopodenahavernestecaso
uma verdadeira teoria, no sentido rigoroso.

. O objetivo da metafisica — a adequacfio final entre o Pen-
safiento € o Ser — revela um axioma implicito: a teoria metafisica
aceita como evidente a idéia de que imediata ou inicialmente, Ser
e Pensamento, objeto do discurso e discurso, sio separados, que
estdo de safda na alteridade, que hé de um lado aquilo que pensa
(e que em ultima instincia nflo pensa nada), e aquilo que se dé
a pensar (e que, fora do pensamento, se limita a ser). Instituem-se
dois registros (quando a cultura ocidental deixa de tomar ao pé
da letra, como. conviria, o que Platio ¢ Aristételes explicam): o
do ser cognoscente, que tem o poder de conhecer, mas que —
por seu pecado ou inabilidade congénita — s6 chega a usar esse
" poder desajeitadamenge, ¢ o do ser a conhecer, que, etigido em
sua independénclanatural se oferece, com direito, a ser apreen-
dido, mas com mais freqliéncia se recusa a fazé-lo. Em suma, a
metafisica, que sonha com a imanéncia, ltlStltl.lJ a transcendén-
cia. ' '

pelo menos a Femomenologia do espirito para justificar essa
exigéncia, exorbitante para a tradigso filosofica'— que se negue

a implicaghio estabelecida entre a noglo do Saber, compreendida
como discurso universal que diz o que temos a dizer de essencial, -
¢ a da verdade, interpretada como adequagdo entre o Ser e -0

Pensamento, concebidos como originariamente distintos. Ele de-
fine, 20 mesmo tempo, uma idéia do Abseluto da qual se excluiu

qualquer transcendéncia. A fungfio e o status da logica se véem
com isso profundamente subvertidos. Para o pensamento metafi-

Hegél propde uma aposta ambigua: exige — e é necesééno |
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sico, a logica € o instrumento que, revelando, independente do
contetido, as leis do entendimento, permite transpor o fosso que
separa objeto conhecido e objeto cognoscente. Tomando-se assim
essa atividade tedrica, nos unpedlmos todo ‘verdadeiro acesso a
filosofia:

Se consideramos qwe a Légica ¢ a ciéncia do pensamento’ em gera!‘
queremos dizer com isso que esse pensamenio constitui apenas a
forma de um corhecimento, que a Ligica abstrai todo conteudo, e
que o segundo elemento constitutivo do conhecimento, a matéris, deve
Jd ser dada; a Légica, da qual essa matéria é totalmente independente,

. 36 pode fornecer as condigdes formais de um conhecimento verdadei-

ro, mas ndo é, em si, uma verdade real, ndo é o caminho para a
verdade real, pois o essencial da verdade, isto é, o com'eudo esitd .
Jora dela.

No entanto, em primeiro lugar, jd € bastante desastroso afirmar
gue a Légica abstrai todo o conteiido, gue ensina apenas as regras
do pensamento, sem poder empenhar-se ela prépria no que ¢ pensado
e examinar seu modo de ser. Pois se o pensamento e suas regras sdlo
sex objeto, ela jd possui por isso, imediatamente, um contesido que
the é préprio; possui esse segundo elemento constitutivo que se dizia
Jolar-ihe, tem uma maitéria, cujo modo de ser a preocupa. [...]

. Oconceito tradicional da Ligica baseia-se na separaclio da forma
¢ do conteldo do conhecimento, ou da verdade e da certeza; essa
separado foi aceita de uma vez por todas pela consciéncia ordindria.
Supde-se em primeiro lugar gue a matéria do conhecimento é dada
Jora do pensamento, em si ¢ por si, como um mundo consumado; o
pensamenio chega & matéria de maneira puramente exterior, como
uma forma; ele é por si mesmo vazio; enchendo-se de matéria, adqu!re
um conteido e torna-se um conhecimento real.

 Supde-se em segundo lugar gue esses dois elementos constitutivos
— pois devem ier a relagdo de dois elementos, e o conhecimento deve
edificar-se a partir deles de wma maneira puramente mecdnica, ou
quando muito quimica — se relacionam um com ¢ outro da seguinte
maneira: o objeto € alguma coisa consumada, dcabada em si, que
pode perfeitamente se privar do pensamento no que diz respeito a sua
realidade efetiva, enquanto o pensamento permanece necessariamente
uma coisa ingcabada, que $6 pode realizar-se ao contatar uma matéria,
& qual deve juntar-se como wma forma mole ¢ indeterminada A4
verdade é a concorddncia do pensamento e do objeto, e o pensamento,
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para realizar essa concorddncia — que néo é dada em si e por si —
deve a;ustar-se ao objeto e regular-se por ele.

Em terceiro lugar,

quando a distingdo da matéria e da forma, do pensamento e do objeto,
ndo é deixada nessa indeterminacdo nebulosa, mas é apreendida de
mangira um pouco mais precisa, estima-se em geral gue cada uma
dessas determinagdes forma, por si mesma, uma esfera & parte. Re-
cebendo a matéria e dando-lhe forma, o pensamento ndo sai de si
mesmo; toda sua atividade consistindo muma. modificagdo puramente
interior, na qual ele ndo 3e torna seu owtro; o ato de determinar,
consciente de si, the é préprio, e nada mais; em sua relagdo com o
objeto, ele ndo chega por si mesmo ao objeto; este permanece, en-
quanto coisa em si, para além do pensamento.

Essas consideragdes sobre a relagdo do sujeito e do objeto ex-
primem as determinagles que constitiem a natureza de nossa cons-
ciéncia cotidiana e fenomenal; transportados ao dominio da razdo,
como se uma relacdo semelhante pudesse estar em seu lugar e ter,
em si e por si, uma verdade qualgquer, esses preconceitos sdo os erros
dos. quais a filosafia é a refitagdo continua, em todas as partes do
universo espiritual e natural, ou que, antes, devem ser rejeitados de
salda pela filosofia, porque the bloqueiam o acesso ™

A Légica, se é realmente a disciplina da verdade, é a0 mesmo
tempo e indissoluvelmente ciéncia do Ser e do Pensamento. E seu
conteddo articulado s6 pode ser o Pensamento articulando-se en-
quanto pensamento do Ser e o Ser articulando-se enquanto ¢é pen-
sado. A metaflsica, a despeito de sua vontade de ruptura, continuou
sendo tributdria das representagdes do senso comum. Trata-se, se
quisermos dar 4 decisdo de filosofar seu significado pleno, de ir

‘além ¢ chegara perturbadom evidéncia de que nenhum pensamento .

—'e é necessario aqui tomar esse termo no sentido amplo, integrar
nele as atitudes existenciais, as praticas sociais, as obras culturais
— poderia ser desqualificado como sendo pensado fora do Ser, ¢
de que é absurda a idéia de um setor ou de um modo do Ser que
seria sem ser de alguma maneira pensado.

A partir dai, se continuamos refietindo com as categorias da
metafisica, devemos concordar nesse ponto: tudo é ““verdadeiro™,
da teologia a concepcio materialista, do cidaddo guerreiro da Pélis
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grega ao asceta medieval, de Afrodite ao Crucificado. Essa idéia
que temos o costume de atribuir ao relativismo cético ¢ legitima:
nenhum discurso tem jamais o direito de invalidar um outro discurso
sob o pretexto de que tendo levado mais longe sua reflexdo, reflete
alguma coisa do Ser, enquanto o outro ¢ a imagem do Nada. Este
ﬁltlmo. pelo menos, reflete a paixfio daquele que o enuncia, ¢ é
preciso ser muito dogmitico e bem pouco moderado para acredijtar
que a reflexio & capaz de deslindar o que ha de “verdadeiro” no
jogo da paixio e da reflexdo. '

Como uma luva que se vira pelo avesso, a metafisica, desde
que a persigamos em suas conseqliéncias oltimas, se inverte: a
configuragio ¢ a mesma, mas o sentido e 0 material tornam-se
radicalmente outros. O herdeiro transforma-se em executor. O autor
da Ciéncia da logica torna-se o assassino da imagem secular legada. -
pelo fundador da Academia. Deixemos 4 sophia, sabedoria-saber,
o questionamento, a utopia tedrica ¢ prética! Doravante, trata-se
de Ciéncia, da mais elevada das ciéncias, que como tal deve ela
prépria poder justificar sua constituigio interna, seu método, seu
objeto ¢ seus objetivos. E essa ciéncia sé pode ter por misséo
organizar, segundo a ordem e a inteligibilidade, as miltiplas ma-
nifestagbes do Pensamento, as multiplas expressies.do Ser, todas
verdadeiras — todas tdo igualmente verdadeiras quanto falsas. Tdo:
este advérbio que acabamos de repetir assinala que estamos ainda
equivocados, que jogamos ainda, obscuramente, como os metafi-
sicos, o jogo da diferenga e da semclhant;a Afrodite é tAo “‘ver-
dadeira” quanto o (,ruclﬁcado' Para sair desse impasse, temos de
reinventar a dialética.*

Questionamento e realizagdo da metafisica

O problema ¢ tedrico. Na aparéncia, apresenta-se em termos sim-
ples: Como pode a deciso de filosofar, segundo projetada por

* Na versiio cm poriugués, cm nome da fluéncia ¢ melhor inteligibilidade
do texto, o advérbio “‘aussi”, na presente passagem, ¢ traduzido ora por tdo.
ora por quanio. Essa escolha nos parece feliz. pois faz prcvalcccr a idéia de
oscilagio, indelerminagio e equivocidade encerrada no jogo da diferenga e
da semelhanga. partilhado pelos metafisicos. (NR T.)
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Platio, tornar-se efetiva sem realizar-se como empreendimento
metafisico, empreendimento cuja inanidade Kant estabeleceu de
~ uma vez por todas? Como escapar as regressbes céticas ou romén-
ticas impostas pela reflexfio critica?
- .Na verdade, a mutagio que ele exige incide sobre o status do
‘conceito, que € o material usado pela metafisica até ent§o para
construir seu edificio. Para esta filtima, o conceito é uma mediaglo:
fabricado pelo entendimento, ou a ele dadé, € aquilo pelo qual
podemos abolir a alteridade do sujeito que conhece e do objeto.
- Enuncia-se num determinado tipo de linguagem: o discurso filo-
séﬁco Caso reflita corretamente aquilo de que & o conceito — a0
.mesmo tempo, o pensamento que o detém ¢ o objeto a que visa
-, entlio é verdadeiro. Caso contririo € falso (ou inadequado).
Quanto 808 conceitos confusos, aos pseudoconceitos, as nogles
comuns, s3o deixados aos géneros inferipres, isto &, nlo-filoséficos,
de conhecimento.
Se renunciarmos —-como conduz a isso o fracasso da metafisica
¢ como convida a justa conseqliéncia que Hegel tira disso — a
essa defini¢io da verdade (e do erro), em que sé transforma entio

0 ‘conceito? A que status serd reconduzido? Exatameénte iquele a

que jamais deixou de remeter: a ele mesmo. Nio € outra coisa
senfio o ponto nodal em torno do qual se deve organizar enfim
toda linguagem, toda imagem, toda represetitaclio; nada mais que
a relaglio de sentido que mantém com as efetividades cuja validade
¢ justificada: o sistema de todos os outros conceitos. Deixemos,
nds que falamos (e escrevemos), de acreditar que existe um alhures
da linguagem, um objeto — “Idéia”, ‘“‘esséncia’’, “natureza ver-
dadeira e imutével”, da qual o conceito teria de ser a copia —

-u sujeito, do qual éle seriz a expressfio, mais ou menos bem—su-
cedida, A linguagem, em suas manifestagdes diversas e, singular-
mente, em suas formas mais elaboradas, das quais a mais elevada

é a filosofia, constitui o todo do Espirito (diriamos hoje: da cultura). .

Quanto & idéia de que um “ser” (por exemplo, a natureza) possa
julgar a “verdade” dc’ Espirito, chega mesmo ao absurdo! Que
seria pois esse “ser” ao qual irfamos querer nos referir? Seria
tomado, ‘‘objetivamente™, como substincia-coisa, ou, “subjetiva-
mente”’, como substincia-eu — que ndo poderia ser dita e seria
razfio do dizer (e da escrita)?
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Nio & nem mesmo o “‘nada™ que, como tal, j4 quer dizer
muito! E o “unicémio™" de Aristételes. E abracadabra, § o in-
sensato. O elemento do espirito — no sentido em que se fala de
“elemento marinho™, e nfio de “elemento quimico” — sé pode
ser a linguagem na medida em que se pretende rigoroso, se organiza
em conceitos. E a aceitar esse fio condutor que nos convidam as
primeiras paginas demonstrativas das duas obras fundamentais de.
Hegel: a Fenomenologia do espirito e a Ciéncia da Logica. .

Sigamos esse fio condwtor, tho esticado, na aparéncia, que ja
0 vemos romper-se, ¢ fagamos, rapidamente, a experiéncia da
pritica teérica que ele indica. Comecemos pelo menos ficil e
leiamos este, que estd bem no infcio da primeira parte do livro 1
da Ciéncia da Ligica:

A DETERMINIDADE (QUALIDADE): “O Ser ¢ o imediato- in-
determinado; € livre de toda determinidade em relac;ao'a esséncia,
ou a toda outra determinidade que possa ter em si. Esse ser isento

- de reflexfio é o Ser tal como ele ¢ imedistamente em si mesmo.

A. O SER: O Ser, 0 Ser puro —

sem qualquer outra determinagdo. Em sua imediatez mdeterm!nada.
& apenas igual a si mesmo, ndo é diferente de outra coisa, e ignora
toda diferenga, tanto dentro quanto fora de si. Uma determinacdo

-qualguer ow um conteiido que lhe introduzissem diferen¢as, ou o

apresentassem como diferente de owvtra coisa, ndo o conservariam em
sua pureza origindria. Ele é o puro vazio, a pura indeterminidade.
— Nada hd a intuir nele, se é que se pode folar aqui de imtuicdo; sé
pode ser uma intuigdo purg e vazia. Da mesma forma, ndo hd nada
a pensar nele, ou entdo se trata apenas de um pensamento vazio, O
ser, o imediate indeterminado, ¢ de fato um Nada, ndo mais nem
menos que wm nada.

* O termo alemiio usado por Hegel na passagem suprachtada da Ciéncia da
idgica € nichts, “nada”. No presente comentdrio, Chételet ora faz uso do
termo francés rien ora do termo néant. Quando nominalizados referem-se @
mesma idéia, & idéia de uma indeterminaglio absoluta, de uma infinitude
potencial. Nesse caso, a versfio brasileira optou por “nada™. (N.R.T.)

*+ “‘Bouc-cerf.” Literalmente “Bode~cerve™, exemplo convencional de ani-
mal fabuloso. Do grego tragelagod. Ver: Platlio, 4 Repiiblica, 488a; Aristé-
teles, Primeiros Analiticos, I, XXXVIIL, 49a. (N.R.T))
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B. O NADA: O Nada, o puro Nada,

€ uma simples igualdade consigo mesmo, a vacuidade, a indetermi-
nagdo e a falta de conteiido absoluto; indiferenciacdo em si mesmo.
Na medida em que se pode falar aqui de pensamento (ou de intuigdo),
hd uma diferenga entre pensar (ou intuir) alguma coisa ou nada. Nada
pensar, nada intuir, isso tem pois uma significacdo; os dois sdo distintos,
€ assim o nada ¢ (existe) em nosso pensamento ou nossa intuigdo; ou
antes, trata-se de um pensamento e de uma intuicdo vazios, como no
caso do ser puro. — O Nada lem aqui a mesma determinacdo, ou a
mesma auséncia de determinagdo, que o Ser puro, sendo portanio a
mesma coisa que ele.

C. O DEVIR: |. A unidade do Ser e do Nada.
O Ser puro e 0 Nada puro sdo pois a mesma coisa.

A verdade ndo é nem o Ser nem o Nada, mas o fato de que o Ser
passou (e ndo passa) ao Nada, ¢ o Nada uo Ser. Contudo, do mesmo
modo, a verdade ndo é a indiferenciagdo deles, mas sua nio identidade
¢ sua diferenga absoluta, e apesar disto, mais uma vez, eles sdo unidos
¢ insepardveis, ¢ cada um deles desaparece imediatamente no seu
oposto. A verdade deles é pois esse movimento de desaparecimento
imediato de um no outro: o Devir. Movimento no qual eles estdo

ambos bem separados, mas por wma diferenca que é imediatamente
anulada »

Trata-se aqui dos textos iniciais da Légica cientifica. Esta.
sabemos, tomou o lugar da antiga metafisica. Além disto, Hegel
estabeleceu que o ponto de partida dessa ciéncia s pode ser *o
Ser puro que constitui a verdadeira expressdo dessa imediatidade
simples. Do mesmo modo como o saber puro ndo é nuda mais que
o Ser, em geral, nada mais, sem outra precisdo nem defini¢io™
Mas nlo € isso 0 que nos interessa aqui: aquilo para que devemos
dirigir nossa atenclio ¢ a maneira como se organiza esse primeiro
discurso. manifestaclio exata do saber absoluto. isto €. a linguagem
que transcreve adequadamente o movimento através do qual Ser e
Espirito experimentam uma unidade que. apesar das aparéncias,
nunca deixou de ser a deles. Aceitemos, para tormné-la mais inteli-
givel, fazer pedagogia ¢ apresentar, neste texto, uma paréfrase
quase ps:co!égica
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Algvém, nio importa quem, quer dizer, dizer alguma coisa —
um sentimento, umna idéia, um objeto — que ele constata, imagina,
ordena, deseia: refere-se semipre, de alguma maneira, ao ser, ou
mais precisamente 80 “°é”, como imediato indeterminado que,
qualquer que scja sua fungfio gramatical, constitui — ao menos
para nossas civilizagdes bascadas na palavra dialogada (ou pseu-
dodialogada) e na escrita — o fundo de toda enunciagéo. Esse *‘¢”
¢ “irrefletido... indiferente em sua relaglo com a Esséncia”: nfo
determina nada. Isso se d& porque diz apenas ele mesmo ¢ néio diz
nada de si mesmo. Ele nSo ¢ o zero da linguagem, mas & unidade
— 0 | — a partir do qual a elipse e redundéncia, todo o grande
jogo simbblico, vio desenvolver-se...

O “€” — unidade do nosso codigo racionalista ~— & pois o
clemento de toda enuncmg_&o ou, como se prefere dizer desde
Descartes e Kant, de todo juizo. O Aristételes l6gico o estabelecera, -
desde hd muito tempo. Observemos que, na lingua francesa, “‘é”
remete a um sujeito gramatical. *“E”, como imediato indeterminado,
diz-sc “cle é”. Mas esse sujeito é apenas gramatical; mais preci-
samente, € andnimo. O *‘ele” se esgota por inteiro no fato de que
¢ posto em relaclio imediata, sem exterioridade nem interioridade,
eom o ser; do mesmo modo, “ele ¢ assinala apenas que nesse

“ele”, é reclamada uma determinacko, ¢ nada mais.

A metafisica passada nio quis perder muito tempo com tais
questes. Como se incubira da tarefa de fornecer .
explicativas, entrava sem demiora nos jogos das atribuigbes. Em
vez de perguntar-se o que poderia significar — no sentido preciso

— “ele €, preferiu procurar predicados; “ele é (hd) Deus”, “ele
€ (hé) a Natureza™, *“ele é (h&) Eu”, “ele ¢ (h&) o “indiferenciado”.
N8o pensou, pois isso arriscava comprometer sua missfio de por-
tadora da verdade, que € necessdrio persistir, com paciéncia e
exigéncia, nesse “ele €, fundamento de toda realidade discursiva,

Ora, desde 0 momento em que aquele que fala aceita nio
apenas reconhecer que a copula *“é” é necessdria para a constituigio
de todo discurso, mas também para experimenta* o significado do
que diz, sobrevém entlio conseqiiéncias inesperadas. Estas, a mesma
tradicio metafisica, por assim dizer as repeliu, tanta era a pressa
de responder. Embora fosse sensivel & obrigatoriedade do desvio,
ndo quis ir até seu fim: n3o compreendeu que desviar é igualmente
perverter — conduzir 4 unidade postulada.
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Expenmcntemos pois o “ele € como tal, ou para falar de
modo mais cléssico, como o “ser puro™. Que querem dizer os
fildsofos quando, sistematizando & experiéncia comum de toda
-enunciag8o e dela extraindo o.fundamento, libertam, como absoluto
“inicial ou final, o Ser, no esplendor de sua indeterminaclo ¢ de
sua infinitude potencial? Com certeza o discurso deles diz alguma
coisa, mas o que diz é, muito exatamente, o Nada. Aqm & demons-
tracfio hegeliana € bastante clara para gue seja preciso comenti-la.
 Ficarfamos mais satisfeitos se comegdssemos por esse conceito
do’ Nada, que outros filésofos também evocam baseando-se em
outras experiéncias ou, a0 menos, constatando o fracasso com o
qual se defrontam? Aqueles que se referem 80 Nada sabem, segu-
ramente, que nfio dizem coisa nenhuma, que designam uma outra
totalidade abslrata, da qual estd ausente toda determinacglio; mas
rﬂosed&ooomadofamdeqm,aodlmmlﬂada,wsmdo-o,dmem
alguma coisa, que seu enunciado, que nio diz coisa nenhuma, é.

ImpYe-se uma primeira conseqtiéncia como lei a todo aquele
que vincula uma slgmﬁcm;ao 3 atividade discursiva, falada ou
escrita, A metafisica e a l6gica que esta envolve efetuaram uma
extmpolaq.&o ilegitima: do fato de que os termos ou express&es —_
“existe... nfio existe”, “‘existe algo... nfio existe coisa menh
“ser... nada” -— sfio opostos gramaticais, que nfio se podem fazer
representar ap mesmo tempo, sob a mesma relagio, na mesma
frase, extrairam conseqUéncias ontoldgicas: concluiram que o Ser
¢ o' Nada, por exemplo, eram realmente contrrios, nfio podiam ser
“verdadeiros™ ac mesmo tempo. Com isto, impediram o discurso
de se desenvolver segundo suas articulagBes especificas. Nfio viram
que a relacghio imediata (ou aparente) de contrariedade remetia a
uma identidade oculta, quea contrariedade envolve uma diferenca,
que ela prépria supde um fundo comum. Dizemos que Ser ¢ Nada,
conservemos este exemplo, excluem-se ontologlcamente no entan-

to, aquele que diz o Ser anuncia diferencialmente 0 Nada, como

aquele que diz o Nada anuncia diferencialmente o Ser. Dizer um
ou outro-44 no mesmo. Em suma, avalia Hegel, se pomos entre
parénteses a teoria-da physis aristotélica, que estd caduca, e nos
colocamos na perspectiva daquele que consideramos o fundador

da ontologia e da ldgica identitirias, a oposicéio dos contrérios &

impensével (indizivel), se nio se projeta contra o fundo da iden-
tidade deles.
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No entanto, Ser e Nada, que sio da ordem do mesmo, nio sfio
o mesmo. O discurso. imediato que os opde tem base para fazé-lo,
pelo mencs na imediatidade. E a reflexfio que_ evidencia o fato de
que o Ser, desde que o pensemos seriamente, forna-se Nada, ¢ o
Nada torna-se Ser. Imediatamente, os dois conceitos estdo numa
relacio de alteridade; mediatamente, introduz-se uma relagio de
identidade. Ora, nfio h4 motivos para privilegiar mais 0 momento
do.imediato que o do resultado da mediachio. O privilégio retorna
pois a0 movimento que perniite passar de um a outro, movimento
que, desde entlio, constitui a verdade de um e de outro, Esse movimento
consiste na operaclio da prépria mediagiio. E, no caso que nos ocupa,
o da reilagio entre o Ser e 0 Nada, o discurso que efetua essa mediagio
d4 a si mesmo um novo conceito, que podemos designar como verdade
do Ser ¢ do Nada: o devir.

O devir é a superachio do Ser e do N&o-Ser, * que, a0 mesmo
tempo que ressalta a dlferen;:a entre eles, a redwz e a suprime’'”,
Mas pouco imports, aqui, a significagfio ontoldgica desse resultado.
O gue nos interessa ¢ ¢ modelo légico aqui determinado, a meto-
dologia implicada. Metodologia! O texto que acabamos de citar e
o comentirio que acabamos de fazer mostram que esse “método”
nfio poderia, de nenhuma maneira, ser concebido como um proce-
dimento que o pensamento, em sua interioridade, tivesse elaborado
antes de entrar em contato com seu objeto. E s:mplesmente o
conhecimento dos momentos necessérios, segundo os quais o pen-
samento se organiza quando tenta saber o'que pensa efetivamente
e o que ¢ aquilo que pensa.

Ora, a experiéncia que acabamos de- fazer & clara: todo conceito
(mdo pensamento de qualquer coisa) nfio chega ao fim de si mesmo,
nfio adquire sua transparéncia, senfo quando se reflete; mas s6 se
reflete corretamente em seu contrério, que, imitando-o, o determina;

‘nessa medida, é seu contréno, pois nele bebe sua significacdo.

Contudo, nio se esgota nisso. Refletido em seu contrério, continua
sendo ele mesmo. E entdio, na sua verdade, o movimento que o
conduz de si ao outro. E o que ele pensa é precisamente esse
movimento de fazer-se verdadeiro, movimento no e pelo qual con-
segue definir-se mais uma vez de outro modo, enriquecer-se¢ com
novas determinagdes, compreender-se como sfntese de si e de seu
ouliro... S " '

. Essa necessidade, que é a mesma do pensamento, repetimo-lo,
podemos apreendé-la sob uma luz diferente, que torna talvez as
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coisas mais faceis, na medida em que se aplica a um velho hibito
do senso comum: a consciéncia. O objeto da Fenomenologia do
espirito — voltaremos a ela — & apresentar a experiéncia da
conscigéncia se fazéndo Espirito e analisar as representacdes suces-
sivas que ela toma ao longo de sua ascensio dramética. Em sua
primeira fase, a consciéncia € “‘saber do imediato ou do ente™: é
certeza sensivel, isto €, “0 isto e minha visfo disto™,

E nessa certeza que se detém o realismo ingénuo; € nela que
fundamenta sua crenga, ¢ € a ela que invoca quando nela chama
a inelutdvel brutalidade dos fatos. Que acontece, no entanto, quando
a consciéncia experimenta em sua apreensio imediata e sensivel o
que se d4 a ela? Num primeiro momento, ela se experimenta como
a plenitude na qual se expande a totalidade do real; confunde-se
com o que sente. Mas, logo, por menos que queira exprimir essa
infinita riqueza aparente, ¢ reduzida a uma constatagao: hé isto que
¢é, hi o eu que sabe isto que é:

A coisa... é; estd al o essencial para o saber sensivel, e esse ser pwro
ou essa simples imediatidade consiitui a verdade da coisa. A certeza,
igualmente, enquanto relagdo é uma pura relagdo imediata. A cons-
ciéncia é eu, nada mais, um puro isto. O singular sabe um isto puro
ou sabe o que é singular.?

Ora, "esse singular que sabe' extrai todo seu ser do que sabe:
ele & apenas enquanto experimenta seu objeto. Conseqilentemente, “o
objeto é; ele é a verdade e a esséncia, ele é indiferente ao fato de
ser ou ndo, continua sendo, mesmo se ndo é sabido, mas o saber ndo
¢ se o objeto ndo ¢ . Qual o status de ser do que ¢ assim colocado

como o ente fundamental? Que ¢ o isto sensivel? E o que se di aqui -

¢ agora. Mas que ¢ entlo o que se dé agora?

A pergunta: que ¢ o agora? responderemos, por exemplo: o agora ¢
a noite. Para experimentar a verdade dessa certeza sensivel, basta
uma simples experiéncia. Anotamos por escrito essa verdade; uma
verdade ndo perde nada sendo escrita e igualmente pouco sendo
conservadd. Remetamos agora essa verdade escrita ao meio-dia, nds
deveremos dizer entdo que ela se alterou

Q) agora que é a noite é conservado, isto &, tratado como aquilo
porgue se fez pussdar, Corio um ente. mas se demonstra antes como
um ndo-ente. Sem divida o agora se conserva, mas comoe um agora
tal, que ndo & u noite; assim como, em relagdo ao dia que ele é
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atualmente, o agora se mantém, mas como um agora que ndo é o dia,
ou como um negativo em geral. Esse agora que se conserva ndo é
pois imediato, mas mediatizado; pois é determinado como o que
permanece e se mantém pelo fato de que ndlo é outra coisa, a saber,
o dia e a noite. Contudo, ¢ ainda tdo simples quanto anltes, agora, e
nessa simplicidade indiferente ao que ainda se passa perto dele;
tampouco a noite e o dia sdo seu ser, tanto ele é ainda dia e noite,
nio foi em nada afetado por seu ser-outro. Um tal momento simples,
que pela mediacdio da negacdo ndo é nem isto nem aquilo, mas apenas
um ndo isto, e que também é indj fereme a ser isto ou aquilo, nds o
chamamos um umvversal O universal é pois, de fato, o verdadelra da
certeza sensivel >

Assim, “‘a certeza sensivel é em si mesma o universal como a
verdade de seu objero®”. O aqui-agora toma-se inessencial; sua verdade
estd na visada que o constitui como tal, no su que o visa, Com efeito:

O desaparecimenio do aqui e o agora singulares visados por mim é
evitado porque sou eu que os retenho. O agora é dia porque eu o
vefo; o aqui é dia porgue eu o vejo, 0 aqui é uma érvore pela mesma
razdo. Mas nessa relagdo, como na anterior, a certeza sensivel faz
em si mesma a experiéncia da mesma dialética. Eu, um isto, vejo a
drvore e a afirmo como o aqui; mas um outro eu vé a casa e afirma
que 0 aqui ndo é uma drvore mas uma casa. As duas verdades tém
a mesma awtenticidade, precisamente a imediatidade do ver, a segu-
ranga e certeza dos dois eu sobre seu saber; mas uma desaparece na
outra.

O que ndo desaparece nessa experiéncia é o eu enquamio universal,
cujo ver ndo é nem a visde da drvore nem a dessa casa, mas o ver
simples, mediatizade pela negagdo dessa casa efc.. e permanecendo,
contudo, simples e indiferente em rela¢do a tudo que ainda estd em
Jogo, a casa, a drvore, etc. O eu é apenas universal, como o agora,
o aqui ou o isto, em geral. Eu viso um e individual, porém tdo pouco
posso dizer o que vefo no agora e no aqui quanio o posso dizer no
eu. Dizendo isto, aqui, agora, ou um ser singular, digo todos os isto,
aqui, agora, seres singulares. /gualmente quando digo eu, esse eu
individual-aqui, digo em geral todos os ew: cada um deles é exatumente
o que digo: eu, esse eu singular-aqui*®. |...]

A certeza sensivel constota pois que sua esséncia ndo estd nem
no objeto nem no e, e que a imediatidade ndo é nem uma imediatidade
do um nem wma imediatidade do outro. Pois nos dois o gue viso é
anles un ndo essencidal, e o objeto ¢ 0 e sdo os universais nos quais
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esse agora, esse aqui e esse eu que eu viso ndo subsistem, ndo slo.
Chegamos com isso a colocar a totalidade da prépria certeza sensivel
como sua esséncia, e ndo mais apenas um momento desita, como
ocorria nos dois casos anteriores, em que devia ser sua realidade
primeiro o abjeto oposto ac eu, em seguida o éu. E pois apenas toda
a certeza sensivel que, persistindo em si mesma como mledlatldade.
: exc!ul de si toda oposi¢do que se encontra nos momentos precedentes.>’

Estd clarq, portanto, “‘que a dialética da certeza sensivel riada

mais ¢ que a simples histéria do movimento dessa certeza ou de
sua experiéncia, e estd claro que a propria certeza sensivel mda
mais é que essa historia®®”.

Voltemos aos realistas, que acreditam- que, para provar a rea-

lidade do pudim, basta assinalar que o pudim pode ser comido:

Eles fulam do ser-al* dos objetos exteriores, que podsm ser determi-
nados mais exatamente como coisas efetivamente reais, absolutamente
singulares, inteiramente pessoais ¢ individuais, das quais renhuma
tem igual absoluto; esse Ser-af teria absoluta certeza e verdade. Eles
se referem a esse pedaco de papel no qual escrevo isto, ou melhor,
Jd escrevi; mas ao que eles Se referem, eles ndo dizem. Se de uma
maneira efetivamente real quisessem dizer esse pedago de papel, que
visam, se quisessem. propriamente dizé-lo, isso seria uma coisa im-
possivel, porque o isto sensivel que é visado & inacessivel & linguagem

que pertence & consciéncia, ao universal em si. Durante a temtativa .

efetivamente real de dizé-lo ele se decomporia. Os que houvessem
comegado sua descriglo ndo poderiam termind-la, mas deveriam
deixd-la a outros que admitiriam no fim falar de uma coisa que nfio
€. Eles visam esse pedaco de papel que é agqui uma coisa totalmente
diferente daquela outra ali, mas falam 'de coisas efetivamente reais,
de objetos exteriores ou senslveis, de esséncias absolutamente singu-
lares’’ etc., isto é, dizem deles somente o universal. Portanto, o que

*+ O termo referido no texto alemlo € “Dasein”. A versdo francesa “dtre-14”,
difergntemente do termo alemfio, nfio encontra no uso ordinario da linguagem
qualquer similar. Trata-se, no caso francés, de uma invengio do vocabulério
filosé6fico. No uso ordindrio da lingua alemd, *‘Dasein™ designa a existdncia.

Quando Hegel langa mio de tal termo, visa designar o particular, o singular,
o determinado. Recentemente, as tradugdes brasileiras decidiram-se por tra--

duzir *‘Dasein” per “Ser-determinado™. (N.R.T.)
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se chama de inexprimivel é apenas o ndo-verdadeiro, o ndo-racional,
o0 apenas visado: Se ndo se diz de alguma coisa nada de diferente, a
ndo ser que é uma coisa efetivamente real, um objeto exterior, entdo
se diz apenas o que hd de mais universal, e com isso pronuncia-se
muito mais sua igudldade com tudo que sua diferenca. Se eu digo:
wma coisa singular, exprimo-a antes como inteiramente universal, pois
toda coisa é uma coisa singular; e igualmente esta coisa-aqui ¢ tudo
o que s¢ quer. Determinemos ‘mais- exatamente @ coisa como esse
pedago de papel, enido todo e cada papel é um esse pédago de papel
aqui, e ‘ew sempre disse somente o universal. Mas se guero ir em
socorro da palavra, que tem a natureza divina de inverter imediata-
mente minha opinido para transformd-lo em alguma owtra coisa, e
assim nido deixd-la expressar-se verdadeiramente em palavras, posso
entdo indicar esse pedago de papel aqui, e experimento pois o gue é,
na verdade, -a verdade da. certeza sensivel: indico-o como um aqui
que & um oqui de owiros oqui, ou em si mesmo um conjunto simples
de muitos aqui, ov seja, um universal; tomo-o assim como ele é na
verdade, ¢ em vez de sabér um imediato (eu o tomo na.verdade),
percebo-0.*?

Qualquer importéincia que tenha o contelido dessa demonstra-
.;ao, no sers nele que nos deteremos: ¢ a dinfmica do. discurso
que devemos, no momento, anallsar No texto da Ciéncia da logica
que acabamos de ler, ﬁtévamos no dominio do Saber absoluto, de

.um saber que sabe quiio longo e dramético caminho o homem teve

de percorrer para abolir ¢ compreender os atalhos da subjetmdade
edo fato, mas que estt de agora em diante além dessa probleméﬁca

“‘apenas” do movimento intemo de conceito, constifuindo,
pelo jogo de sua propria determinaglo intelectual; sua defi iniglio €
superaclo. Em suma. tratava-se da linguagem conhecendo-sé como
espaco universal oide se efetua, na tdemldade e coutmdlcao a umdade
Ja presente do Pensamento ¢ do Ser, - :

Nio chegamos ainda 3 Fenomenologia do espirito. Nela Hegel
parte da ficcho. imiposta- pedagogicamente, por assim dizer. pelo
seu tempo, de uma consciéncia, mas de uma consciéncia, obrigada
pela exigéncia do dizer, a revelar o-que ela experimenta na sua
certeza quando se julga presa da verdade. Num primeiro momento,
essa consciéncia que sente se entrega a sua plenitude imediata €
se deleita com a indefinida riqueza de suas determinagdes. No
entanto, a partir do instante em que busca definir-se, isto é, enunciar
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© que experimenta, em si, introduz-se a desigualdade. Ela se des-
cobre como ‘‘eu’ puro ¢ vazio que ndo enconira como dnico
fundamento pata seu ser além desse objeto — o ““puro sentir
imediato” que experimenta. Estd segura de si; sua verdade, no
entanto, estd fora dela mesma, no-isto, no aqui-agora que lhe dé
realidade. Mas que realidade? Pode-se considerar o isto como real?
Se nos interrogamos sobre seu status, percebemos que ele préprio
se desfaz. Dele resta apenas a universalidade abstrata — para todo
isto, todo instante pode ser um agora, todo lugar umr aqui. Somos
pois remetidos ao sujeito da sensaglo: ao en. Mas, por sua véz,
este se revela ser apenas um universal abstrato, uma determinaco
sem verdade. A verdade da consciéncia sensfvel estd, pois,
outra parte; a verdade da sensacio que sinto se encontra na coisa
que percebo.

Agui encontramos o movimento que constitui a estrutura di-
nimica do capitulo inicial da Ciéncia da légica. Também aqui o
imediato se mediatiza e julga reencontrar sua verdade no termo
mediato que descobre. Este, porém, nio resiste quando tentamos
determiné-lo com mais precisiio. Sua verdade estd em seu contrério.
E esse mesmo contrério nfio tem outra verdade a nfio sera que
extrai do termo que o engendra, ¢ que por sua vez nfio possui
absolutamente nenhuma. O discurso deve legitimamente ir além,

.se nlo quiser esgotar-se nesse vaivém abstrato,

N#o nos estendamos mais nessa andlise. Insistindo nela, cor-
reriamos o risco de apresentar a dialética como “um procedimento
do pensamerito™, como um método — o que provavelmente é na
obra de Platio (na Republica) e de Marx (em O Capital), e que
no entanto nunca foi na de Hegel; isso poderia acarrctar a leitura
ao mesmo tempo deplordvel e falsa que faz de Hegel o taumaturgo
da trilogia tese-antitese-sintese. “A verdade é o movimento dela

mesma em si mesma, enquanio o método € o conhecimento exterior.

4 matéria®.” Nfo existe, repitamos, método dialético; existe a
realidade do discurso que, confrontado com o que designa, é obri-
gado a desenvolver-se segundo uma logica que tem de conferir as
oposiches — imediato-mediag3o, identidade-contrariedade, subs-
tincia-sujeito — sua significaglio efetiva.

Assim, Hegel realiza a metafisica. Leva a bom termo, com o
rigor ¢ a amplitude de sua exigéncia, essa tentativa furiosa de
introduzir a transparéncia integral na comunicagio, obrigando aque-
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le que fala a aceitar como norma Gltima o status proprio da palavra,
a adotar, até as diltimas conseqiiéncias, a definigdo do homem como
animal que tem sua esséncia no discurso. A dialética, j4 nos dizia
Platlio, € a arte de saber o que significa falar. Aristételes, por sua
vez, definia a ciéncia como subsungso légica do um € do multiplo,
do idéntico e do diferente, do mesmo e do outro. Essa dupla
indicagfio, Hegel a recolhe e administra, como herdeiro mais res-
peitoso que insolente. Acrescenta simplesmente ~— é isso que
constitui sua inveng#io e o situa como tedrico que fecha e ultrapassa
a metafisica — que, se a linguagem € o ser do homem, deve-se
concebé-la ndo como um meio indiferente, mas como o lugar onde
a identidade, sempre diferenciada, do Ser e do Pensamento, se
realiza, e a partir daf seguir com fervor ¢ paciéncia suas determi-
nagbes articuladas.

Mais realista que o rei, mais metafisico que. Platfio, mais l6gico
que Aristételes, mais apaixonado pela universalidade que Descartes
¢ Leibniz, mais preocupade em descobrir a ilusio do que jamais -
foi Kant, Hegel decide submeter-se a esse “empirismo légico™, a
essa experiéncia do discurso integralmente controlado... N#o apenas
nada deve escapar a esse controle, como também nenhum dos
empreendimentos humanos pode ficar fora do império desse dis-
curso. O Saber absoluto — aquele que a metafisica tradicional
atribufa a Deus — ele o tem de realizar. Esse saber, Spinoza j4 o
apresentara: faltava-lhe — e essa auséncia falsificava o sistema —
“a seriedade, a dor, a paciéncia e o trabatho do negativo®'”,
Faltava o homem, o homem empfrico, como o concebe o ultrame-
tafisico Hegel. '



O sistema:.
Da Consciéncia ao Espirito

Experiéncia e racionalidade

O discurso verdadeiro — a Ciéncia que, culminando ¢ realizando
& metafisica, introduz a transparéncia integral e permite conhecer
o que ¢ tal como deve ser conhecido - é o sistema das transfor-
magdes necessdrias que afetam o proprio discurso quando se cons-
titui como discurso, e como discurso visando recolher a totalidade
da experiéncia humana. £ pois a um duple empirismo que nos
convida a obra de Hegel. Convida-nos, de um lado, a experimentar,
até suas conseqliéncias extremas, o fato da linguagem, que ¢ o
elemento e assim como a “prova” do pensamento e de sua serie-
dade; convida-nos também a conceber ¢ sistema da linguagem
como retomada transcendental, como coleta obrigatdria e organi-
zadora, da desordem aparente da experiéncia dramética que fez a
humanidade. Pois ‘0 debate entre os que créem que “‘no principio
era 0 Verbo” e 0s que professam *‘que no principio era a Aglo”
¢ falso. No principio, nfio hi nada, nada além do sofrimento e da
energia do desejo e o ruido dissonante das palavras que tentam
fixd-lo. Que o homem saiba que estd agora no fim, um fim que,
precisamente porque se sabe como tal, nfio acabard jamais! Que
ele se-retome, de uma vez por todas, e se pense como animal que
é e ndo é um animal, como animal que tem a linguagem, e a
amplitude de seu destino lhe surgird! Ele saberd o*que é, com-
preenderd como e por que veio a ser isso que ele vive e pratica
cotidianamente; e, em vez de se lamentar desse ou daquele com-
promisso empirico, terd ¢ poder de decidir o que. deve fazer em-
piricamenté para que cesse sua discordincia.

69
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E necessério, contudo, que se realize essa dupla experiéncia.
- O homem, que ¢ sensato, n¥o pode, de uma s6 vez, tornar-se
racional. E por isso que as receitas éticas ou pedagégicas, que em
geral apresentam os resultados de suas andlises como preceitos a
aplicar, sfo ineficazes. Seus resultados nfio podem valer senfio
como resultados. S6 quando esto no fim do desenvolvimento que
os originou € que adquirem seu significado. Portanto, se é verdade
que esse projeto de Ciéncia é legitimo, ele deve apresentar, d
experiéncia de cada wn, uma rememoragio suficiente e necesséria
tal, na prépria ordem do discurso, que cada um possa nele se
" reencontrar, reencontrar, se situar e decidir se tem razio ou nfio
de estar satisfeito ou descontente.
Em suma, o sistema da Ciéncia propde uma obra unificada,

um discurso escrito {ou ensinado, o que supde a escrita daquele a-

quem ensinamos — s#o esses, de qualquer modo, os hébitos na
época de Hegel) no qual estd exposto o império do homem que
escreve ¢ fala, que se tornou agora capaz de dominar niio apenas
as teorias (ideologias) que professa, mas também as priticas, os
comportamentos empiricos que escolbe. A Ciéncia, que ¢ ciéncia
da diferenca e da contradiglio, visa abolir, organizando-as segundo
seu lugar legitimo, diferencas ¢ contradicdes empiricas.

O empreendimento & grandioso e, talvez, desvairado. Descartes,
Leibniz, Kant e, mais recentemente, Fichte ¢ Schelling, solicitados,
uns ¢ outros, por solugdes diferentes, nio deixaram de pensar que
. af sem davida estava a experiéncia crucial. Spinoza percorrera
altivamente suas etapas ¢ apresentara nio o caminho que seguira,
mas o resultado, rigorosamente desenvolvido, que atingira.

Ora, repitamo-lo, se n&o indica seu mode de constituig#io e ndo
define exatamente seu campo de aplicagio tedrica, o sistema per-
‘manece letra morta. E a letra morta nfio poderia ser a letra verda-
deira. “O verdadeiro é o lodo*™”’, mas o todo apresentando suas
articulagdes, isto €, os momentos diferentes pelos quais se institui
‘como totalidade. £ nease sentido que o Absoluto (ou o verdadeiro)
“¢ sujeito’’. Nio hd, de um lado, o sujeito (do conhecimento) e,
" do outro, a substincia. O Verdadejro (ou 0 Absoluio) é o sujeito
de seu préprio desenvolvimento. No fim de seu percurso, ele se
encontra “tal como em si mesmo” o devir o mudou. Portanto, o
sistema s6 pode ser, na verdade, um sistema de sistemas.

" Ele comportard trés momentos: o de sua constitui¢do, que é
apresentado na Fenomenologia do espirito, obra na qual a “cons-
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ciéncia” — o que o ser é para si —, chocando-se com o em si
necessétio 3 sua afirmagio, assume figuras diversas até o momento
em que descobre a ndio-diferenca do em si e do para si, isto §, 0
Espirito; o de sua realizagfio, cujo nicleo est4 contido na Ciéncia
da légica e a exposiglio completa na Enciclopédia das ciéncias
filosdficas; o de sua manifestacho, cujas expressdes mais impor-
tantes sho A Estética, a Filosofia da religido € os Principios da
filosofia do direito, eles proprios insepardveis das Licdes sobre a
filosofia da historia.

Efetua-se aqui um movimento triplo, cuja histéria do empreen-
dimento filoséfico di outros exemplos veementes. Ha o periodo
de formeacfo, no decorrer do qual o modo discursivo da filosofia
se distingue radicalmente das outras maneiras de usar a linguagem
(os didlogos ditos socriticos para Platdo, a Primeira meditagdo
metafisica dé Descartes, O Tratado da reforma do Entendimenio,
de Spinoza, as obras de “juventude’ de Kant até a Dissertacdo de
1770), seja rejeitando-os, seja manifestando, por uma operagio de
integragfio critica, sua insuficiéncia e parcialidade. H4 o momento
do saber, que ¢ atualizagio do sistema e fundagéo da contestagéo,
recém-introduzida, que a partir dai passa a ser prova tedrica da
validade de uma tentativa que até entfio tinha apenas uma justifi-
caclio pedagdgica e critica (4 Repriblica, por exemplo, as segunda,
terceira e quarta Meditagdes metafisicas, os primeiros livros da
Etica, as trés Criticas). Ha, depois da prova, a experiéncia (que
nfio poderia, em nenhum caso, ser legitimadora, mas que determina
o campo da atividade te6rica): Platio constréi o modelo cosmolé-
gico de seu Timew, a **filosofia da histéria™ do Politico ¢ do Critias,
e descreve nas Leis, a Cidade de “‘segunda categoria’; Descartes
faz fisica ¢ estuda o mecanismo das Paixdes da alma; Spinoza
conclui a Efica; e Kant consagra-se & Metafisica dos costumes e &
Filosofia da Historia.

O esquema € simplificador; exclui, entre outros pensadores
importantes, Aristételes e Leibniz, por exemplo (cujas obras nos
foram transmitidas ou foram compostas, parece, de outra maneira);
faz pouco-caso da diferenca existente entre os fj6sofos que come-
¢am pela exclusfio da pritica comum, refletida ou irrefletida (Platiio
e Descartes), e os que decidem, para methor destruir esta ultima,
integrd-la (Kant ¢ Hegel). Esse esquema nem por isso continua
sendo menos significativo de um estilo, isto é, de uma maneira de
usar da linguagem, caracteristico do modo filoséfico.
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Hegel, inventor da. “‘nova dialética™, é o herdeiro da antiga.
Leva esta a suas conseqléncias verdadeiras. Liberta, sisternatica-
mente, o sentido da operagdo filoséfica, que € de obrigar 0 homem
—- para seu maior bem, acredita, ou para seu maior dano, pouco
importa —- 4 estiagem Gltima da palavra. Tentaremos acompanhé-lo
nesse empreendimento. N&o para resumi-lo, digamos mais uma
vez: a frase hegeliana é tio densa e tdo bem amarrada que ridicu-
lariza de antemfio toda pardfrase, seja redundante ou eliptica. Por
1550 € que nos contentaremos aqui em apontar os tragos importantes
do sistema, tentando, a0 mesmo tempo, seguir as etapas de sua
constitticlp. O trago € uma linha que sublinha; ¢ também uma
flecha que atiramos. Ainda somos o alvo do hegelianismo?

Da “Consciéncia” ao Espirito

A Fenomenologia do espirito é, em sua forma e contelido, uma
obra ambigua. Baseando-se nessa ambigillidade, no préprio desen-
rolar do texto, na invenglio fulgurante que traz essa ou aquela
pagina, um bom numero de intérpretes considera-a o nicleo da
obra, o texte em que o essencial. — ou o importante para nés —
do pensamento de Hegel teria sido apresentado, os livros posieriores
sendo apenas desenvolvimentos universitirios, dogmaticamente
construidos. Na verdade, Hegel se explica claramente sobre a fun¢io
que convém atribuir & Fenomenologia do espirito: no Prefacio da
obra ¢ na Enciclopédia das ciéncias filosdficas, entre outros. Uma
fenomenologia do espirito é uma descrigio dos caminhos multiplos
e contude ordenados que a consciéncia segue quando tenta, dra-
maticamente, reconhecer-se como Espirito, isto é, quando aceita
viver, como consciéncia, os momentos de sua constituigio. Como
tal. essa fenomenologia é ao mesmo tempo a introdugao e a primeira
parte do sistema. _

Ela é introdugdio, Toma a consciéncia em sua imediatidade,
em sua ingenuidade, o que significa: em seu estado nativo ou
natural. Nesse sentido, & -pedagogica, pois segue 0 caminho que
permite ir do ndo saber ao saber. Se esta claro — como estabelecem
os primeiros pardgrafos do Preficio — que ndo poderia haver
“introdugdo & filosofia™. no sentido tradicional — uma introducao
sendo um texto que, em poucas ¢ bem claras palavras, adverte o
leitor ndio informado do que se vai tratar e Ihe assinala, em acrés-
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cimo, o quanto isso serd interessante ~— a fenomenologia da cons-
ciéncia fazendo-se Espirito € a lnica ““introdugdo”™ possivel.

Todavia, se ¢ uma verdadeira introduglio, ja estd no sistema
do Saber. O movimento que descreve sé tem sentido em relagio
a seu resultado: o saber no qual vai dar, ¢ que the traz sua justi-
ficagdo, Ihe € necessariamente imanente. Estd desde sempre presente
como dinamismo que ora se esconde, ora sé revela. A fenomeno-
logia é a primeira parte da Ciéncia na medida em que esta j4
manifesta nela, silenciosamente, todos os seus contornos.

Em suma, a Fenomenologia do espirito, em sua equivocidade,
repousa sobre uma constatagiio banal, experimentada por todo pe-
dagogo. A primeira ligo de leitura pega a crianga ignorante e deve
traté-la como ignorante. Mas deve supor, a0 mesmo tempo, nio
apenas um professor, que ja saiba ler, mas também uma crianga
que j4 esteja em condigdes de tomar-se professor.

Na Fenomenologza do espirito o Espitito ja estd presente. Mas
convém fingir sua auséncia, isto €, supor que a consciéncia ndo
sabe que deve vir a ser espirito. E esse fi ingimento que constitui o
movimento fenomenoldgico. Ele desfruta do triplo status que a
consciéncia possui experimentando-se, aos poucos, & confusamente,
como espirito. De um lado, ela é para si, na satisfag#io da experiéncia
que, provisoriamente, a satisfaz; conhece sua certeza como verdade;
encontra no objeto em que se reconhece sua legitimagso e sua
realizagBo. Mas esse objeto — ‘“‘essa ﬁgura do Ser’”” — que a
institui, que ela coloca como existente em si, em troca a imobiliza
¢ a obriga a justificar-se, a definir-se, a substituir os éxtases frageis
da experiéncia pela dura necessidade da prova. Confrontada com
o que cla é em si, a consciéncia se transforma e determina um
novo modo de aparecer a si, um outro para si que, por sua,vez,
apresenta um novo em si legitimante. Entretanto, para nos, isto €,
para Hegel e seus leitores, essa mutagio é sngmf' cativa: a cada
etapa, é verdade onjinua. O jogo do para si e em si ndo é con-
tingente, desde o momento em que se constata, 4 cada etapa, que
a ordem do novo para si constituido depende da ordem do. para si
superado. Em si e para si. Em si e para sj, o que quer dizer para
nés — nés que, gracas a Hegel. estamos no extremd: desenha-se
uma ordem em segundo grau, que € a ordenas;ao ou instituigdo do
Espirito.

" Assim, a Fenomenoiogm do espirito poderia ser editada em
tricolor, de maneira que cada registro -— o do para si. o do em si,
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¢ o do pata nés (do em si para si) — se manifeste para o leitor".
A abordagem, contudo, é formal. Na opera¢do de rememoragiio —
de resgate cuitural — que representa essa pedagogia do Saber estd
presente uma outra “légica’ que, em contraponto, justapde seus
desenvolvimentos ao esquematismo ordenado, cujas arestas acaba-
mos de indicar. Deve-se também ler a Fenomenologia do espirito
como uina légica do sujeito transcendental. E dessa maneira austera
que se oferece a obra, se consideramos seu indice (e € evidente
que o estudante que comega a ler Hegel terd todo interesse em
dedicar-se ao trabalho dessa maneira). N8o comegamos pela cons-
ciéncia, apreendida na sua imediatidade sensivel — aquela que se
atribui a uma crianga, a0 homem ‘‘naturat”: o puro ver, o puro
ouvir...? Nio descobrimos como ela se supera, se descobre como
sujeito percebendo coisas e, loge depois, como entendimento que
concebe esséncias? Mas ainda n3o € a conscidnceia em sua amplitude:
¢ pobre o entendimento que niio se conhece como vida ¢ como
dever. A 16gica do sujeito transcendental adota aqui um novo ponto
de partida: a percepgio se ultrapassa em desejo, um desejo que
introduz, como tal, a intersubjetividade, a refa¢fo com o Outro
como outro humano... ‘ _

. A dialética estd desde entfio a caminho, a caminho de sua
- reafizac8o, o Saber absoluto: a “psicologia transcendental’” — isto-
¢, a andlise de todo sujeito, andlise que constitui ¢ legitima o fato
de todo sujeito empirico — se desenvolve. Semn divida acontece
* de as transi¢Bes dialéticas serem um pouco forgadas: ainda assim,
o discurso hegeliano nos obriga a compreender como a consciéncia,
transformada em consciéncia de si, se faz Razlio assim que percebe
que nela se realiza essa universalidade que torna iguais, pelo menos
em direito, a visfic do sujeito e a posiglio do objeto.

~ Mas nfio se trata aqui de parafrasear o ““plano™ da Fenomeno-
logia do espirito: a l6gica hegeliana, que se deve seguir em seu
desenvolvimento efetivo, nisso que ji denominameos de seu “‘em-
pirismo tedrico”, realiza, através de mediacdes freqlentemente
rigorosas, a consciéncia agora transformada em Razdo, como Es-
pirito, ou seja, como totalidade inteligivel englobando a Cultura,
ou seja, ainda como conjunto sistemético do que € e do que foi
dito (¢ pensado). Aqui, o Cogito (que é indissoluvelmente um
Dico), na articulagfio sistematica de seu devir, estende-se 4 ampli-
tude da histéria e do mundo, integra-o, a0 mesmo tempo em que
a ela se entrega. Tornado subjetividade imperial, inteiramente no
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interior de. seus atos tebricos, ele perde seu status de sujeito,
identifica-se cada vez mais com 0s objetos que promove e desdo-
bra-se em uma exterioridade que o constitui. '

O momento em que o interior ¢ 0 exterior, o para si e 0 em
si, a indefini¢Zo potencial da consciéncia e a finitude necessaria
do saber coincidem, e em que se eliminam as contradiges, é o do
Saber absoluto. O Absoluto Saber, isto &, a etapa nltima na qual
0 sujeito se experimenta como absoluto, o que significa: nfio se
experimenta mais como sujeito, mas como saber, nfo fornece,
ademais, como tal, nessa introdugfic-primeira parte do sistema,

- nenhuma ciéncia; no sentido estrito do termo. O ditimo capitulo

da Fenomenologia do espirito traz apenas uma garantia, mas que
no -entanto ¢ capital: se queremos submeter A prova dialética o
aspecto @ltimo da consciéncia descoberta — o si concebendo a si
mesmo como sendo simultaneamente por inteiro para si e fora de
si —, logo percebemos que retornamos necessariamente & figura
que se oferecera inicialmente como primeire, & consciéncia reduzida
&0 puro sentir... Esse retorno constitui, para Hege, a prova de que
todas as fases da “psicologia transcendental” s%o desde entdo
conhecidas, que a fivela foi afivelada, a forga inventiva da cons-
ciéncia foi agora dominada, sua liberdade se fez saber, no cfrculo
efetivamente fechado de suas aparigbes dramdticas. =~

Seri mesmo uma prova? Seu projeto e sua realizagio te6ricos
sfio, de qualquer modo, teoricamente corretos ¢ nfio vemos bem
— a Ciéncia da légica o estabelecerd — que outro modo de
legitimaglio um empreendimento tedrico, se chega a'ter um sentido,
poderia dar. Voltaremos a isso na abordagem do terceiro capitulo.
Ocorre que € possivel uma outra leitura do texto, complementar
aquela cujas diregdes acabamos de indicar. Na qualidade de intro-
duclio-primeira parte do sistema concluido, a Fenomenologia do
espirito prefigura — como acabamos de indicar — a Légica e a
Enciclopédia. Mas anuncia também as Ligdes sobre a filosofia da
Historia ¢ sobre a Histéria da filosofia. ' :

, Nio se trata mais de uma “psicologia transcendentai” se su-
perando, mas do aniincio de uma técnica teYica enciclopédica que,
recusando-se a considerar dispensével qualquer manifestagio cul-
tural e dedicando-se a resgatar, em seus minimos detalhes, todas
essas manifestagdes, tenta englobar, num todo sistemético, a tota-
lidade da experiéncia humana na medida que esta se exprima nas
atitudes e nas suas obras. A Enciclopédia, cujo iniciador e construtor
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foi Diderot, é ainda um diciondrio; aceita a classificag@io das pa-
lavras. E a “formago™ da humanidade que devemos retomar ¢
tornar inteligivel; & a. imanéncia da Cultura — do Espirito — &
existéncia que precisamos compreender Ora, o Espirito se exprime
como arte, religido, filosofia. No &mago de cada atitude “‘existen-
cial” — aquela do homem que quer acreditar apenas em seus olhos
e ouvidos, como aquelas do sébio estdico, do “Honnéte Homme
clssico ou do revoluciondrio terrorista — delineia-se uma concep-
¢do do mundo, do homem e das relagdes de um e do outro, que ¢
preciso elucidar e situar, segundo sua dindmica prépria, na ordem
do pensamento.

A Fenomenologia do esp:rito j4 é uma hist6ria da metafisica
ocidental, na medida em que esta exprime a relagfio que mantém
as tomadas de posigio do “‘monge”, do “cidaddio deferente”, do
“revoltado”, por exemplo, com as outras disciplinas, que se pre-
tendem também elas totalizantes, a Arte ou a Religifio como teorias.
Um segundo discurso sobre a metafisica, que é ela prépria um
segundo discurso sobre as realizacdes do Espirito, é como se
mamfesta, em sua objetividade literal, a obra de 1806-1807. A
rememoraglo no estagio do Cog:to duplica-se: n3io se trata mais
de pensar apenas o devir do sujeito: mas também de acompanhar,
nas suas realizagBes, historicamente complexas, essa odisséia do-
lorosa do homem que percebe, deseja, sofre ¢ fala, e que néo sabe,
nem pode saber, que Penélope o espera desde sempre, ciosa e
dedicada a tecer a urdidura e a trama do discurso.

A ordem do para si (da * consclénc_na ), do em si (da “objeti-
vidade') e do em.si e para si (da “‘equiparaglio™) ¢ a ordem que
indicamos primeiro. Agora, duas outras se acrescentam: convém
ler a Fenomenologia do espirito como “psncologla transcendental™
que conclui a metafisica moderna, mas também como “histéria do
pensamento . que o retoma em. suas mamf'estaqdes reais. Basta
seguir o plano que propde A. Kojéve!® para ver surgir a riqueza ¢
precisiio das referéncias hegelianas nesse outro dominio. E a génese
do pensamento ocidental que se descreve — ao menos como ele
chega a conceber sua realizagio. Pois o problema n#o & nada mais
nada menos gque o da constituigio da cultura, em seu fundo “exis-
tencial" e em sua tripla manifestagdio, estética, religiosa e filosdfica,
constituic3o que permite compreender, entre outras, por que tal
“concepgio filoséfica™ originou aquela outra (ou a sucedeu), por

gue todo esse trabalho estimulante termina agora e por que, de
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repente, a reiamnadn, ponadora de mtel:glbllldade ¢, doravante,
possivel ¢ real. :

* Precisemos um ponto ¢ evidente que essa sisteatica muitas
vezes n¥o leva em conta a histéria cientifica como hoje a conce-
bemos. Um analista poderd achar que Hegel interpreta mal esse
aspecto do pensamento estSico e ignora as modalidades efetivas
da “‘passagem” do estoicismo para o cetismo; outro’ achard que o
“monge asceta™ ndo estd bem tratado, que o “poeta trigico” é
superficialmente compreendido. TerSo bastante razo, e o que va-
mos dizer da Filosofia da histéria hegeliana s6 fard ratificar essas
reservas. Ainda assim, ndo importa 0 quanto sejam verdadeiras
essas contestagdes historicas, a questo colocada por Hegel & mar-
gem da Fenomenologia do espa'mo éda ordem da vera'ade. n#o da
ordem da realidade. -

* Trate-se de saber, tmdo-sedndoostatmrnldol’:‘.spimocomo
oa.umdelieg:LqmldlmsohuhmdmdaCuhmpodemos.
leglnmammte, sustentar. Hegel ignora tai aspecto de Crisipo ou
&Epm@ep?maﬁh-nbcmmmtﬁto,mﬁmdo,aimagun
do estoicismo depositada na cultura, imagem que esia retoma e
constitui no seu-desenvolvimento sistemitico. Pois, se a filosofia
como ciéncia tem sew sentido, *“filosofia”, na expressiio “‘histéria
da filosofia™, ﬂoémnqulMo,mmol;elwo.Athmada
ﬁlosoﬂanlopodmasutmgﬁnﬂo(mu'eosomgémrosde
“histéria™); ela é sempre historia filos6fica; remete 8 wm modo do
pensamento, isto é, a uma decisBo que organiza. O que visamos
aqui s30 os discursos dos filosofos enquanto elementos do discurso
wniversal. E, nessa dtica, caso s¢ deva fazer uma censura a Hegel,
€ que, nas Ligdes sobre a histéria da filosofia, por exemplo, ele
foi menos fiel a essa exigéncia do que o definia seu projeto tedrico,

Esse devir da consciéncia e essa Insténa do_homem tomado
nas ramificagdes da Coultura culiinam no Saber absoluto. A su-
cessBo das figuras do sujeito, a ordem dos modos de existéncia (&
de pensamento), brutalinente se imobilizam. O livro, qué liamos
80 correr das pagmas € cujo progmsso experimentdvamos, organi-
zi-se de outra manelra. Dessa maneira, torna-se possive! uma ultima
leitura. E mais sincronica que diacrdnica, como se gosta de dizer
bo_|e A. Kojéve, do qual se pode achar, de uma maneira ndo
inteiramente - ilegitima, que destacou em excesso os aspectos his-
térico-existenciais da obra; evidenciou também a iogica ou. mais
precisamente, o sistema de corresponidéncias e oposi¢des que go-
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verna a arquitetura fenomenolégica. Portanto, € uma verdadeira
“tabela periédica de Mendeleiev’” dos elementos do Espirito que
se poderia construir: a disposi¢iio nas colunas verticais seria assim
comandada pela ordenagiio hierarquizada do em si, do para si, do
em si e para si; quanto ao desenvolvimento horizontal, correspon-
deria 3 sucessfo simples das figuras do Espirito em sua *“‘ordem™
histérico-l6gica. , .
Ocorre que a esse nivel classificatério, pelo menos, as questies

do Espirito sio mais complexas do que as da matéria quimica..

Com efeito, cada nivel refrata, complexificando, o nivel anterior.
‘A partir ddi, o jogo de correspondéncias se desmultiplica. Assim,
o primeiro estdgio da consciéncia é a consciéncia simplesmente
sensivel; a ela corresponde, no nfvel seguinte, 0 da consciéncia-
de-si, do desejo. Mas no estdgio da RazZo, que &, em sua primeira
figura, “‘a consciéncia certa de si mesma como realidade, ou...certa
de que toda realidade efetiva ndo é nada sendo ela mesma*”, o
momento do desenvolvimento que convém colocar diante do- mo-
mento da consciéncia ¢ do momento do desejo — a Razlo obser-

vante — se subdividird ele proprio, dialeticamente, segundo se .

atualize ‘ele proprio em si, para si, ¢ em si e para si.

E por isso que substituimos a série de tabelas de dupla entrada
que poderfgmos construir, tabelas tendo entre si relagdes cada vez
mais complexas, por uma aprésentaciio circular que deve permitir
ao leitor reconhecer-se na ordem estrita da Fenomenologia do
espirito® (¢f p. 80-81). - : ,

Para facilitar sua interpretaglio, esclaregamos alguns pontos.
Essa figura deve ser lida como tendo, ¢la propria, uma entrada
dupla: o menor circulo interior determina a ordem do em si, do
para si e do em si e para si. Deve-se conjugé-lo com o circulo
exterior que indica como, no estigio da Razfio, cada momento se
dialetiza da mesma maneira. Assim, essa disposigfio circular nos
ensina, por exemplo, que o que Hegel chama de estigio da “obra
de arte espiritual”, estiigio em que analisa a significaclio da epopéia,
da tragédia ¢ da comédia. gregas, pertence ao dltimo circulo, o da
Religi%o, que €, globalmente, o momento da Razio se tomando
imediatamente em si ¢ para si. E o estigio em si ¢ para si — nele
o Espirito se experimentou na exterioridade, retornou a si € integrou
esse duplo movimento de exteriorizagdo e interiorizagio — da
Religidio estética; esta é, ela propria, 0 momente para si do retomo
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a si mesma da Religifio (Razio sendo imediatamente em si e para
si, como acabamos de indicar). .

Essa organizacfio nos permite também compreender que &
“obra de arte espiritual” corresponde essencialmente — no nivel
da Raziio para si — o Espirito se apreendendo como liberdade
absoluta (que vai dar_no Terror, como a tragédia dara na Comédia)
¢ — no nivel da Razfio em si, do Idealismo — a atitude daquele
que critica ¢ quer reformar, em nome da virtude.

Isso nfio passa, claro, de um esquema. Para facilitar sua leitura,
nés o reduplicamos: na primeira apresentagfio, estfio consignados
0s proprios termos empregados por Hegel; na segunda, utilizamos
em grande parte a notdvel transcri¢iio modernizada que propde A.
Kojéve (cf p.112-113). Na verdade, a representaglio plana nio
con-vém: seria necessdria uma figura de trés dimensdes. Nfio uma.
espiral: entre cada momento hé ruptura, descontinuidade dialética;
mas uma série de circulos concéntricos ¢ ascendentes na diregéio
do Saber absoluto.

O Saber absoluto é precisamente esse conjunto. E o recensea-
mento sistemniético de tudo o que “‘sucedeu’ a0 homem, consciéncia
fazendo-se Espirito, nos miltiplos dominios de sua expressio. Ele
ndo figura no circulo, pois ele é o circulo. A Religigo & apenas
imediatamente a Razio que, pela assunglio de todas as mediagBes
pelas quais se tornou o que &, se sabe em si e para si. _

Observemos, a partir de agora e sem querer antecipar o que

. diremos em nossa terceira parte, que, falvez, a boa leitura critica

desse ciclo do engendramento do conhecimento ¢ centripeta, e nilo
centrifuga.



O sistema:
O Saber absoluto

A primeira parte-introdugio da Ciéncia niio pode deixar de com-
binar uma “‘psicologia transcendental” (que sé pode ser hiper-em-
pirica), uma andlise existencial®, uma histéria do devir da huma-
nidade e uma histéria da cultura. Essa dialética ascendente conduz
ao Saber absoluto. E nesse ponto de vista que podemos ¢ devemos
nos colocar agora. O que foi percorrido no 4mago desse drama em
que a vida e a dignidade sfio constantemente’ ameacadas, ou as
atividades, doutrinas e as “‘atitudes™ se corifrontam na paixfio e
que noés tornamos inteligiveis, & medida que, instaurando-se pro-
gressivamente uma ordem, convém agora pensd-la na paz do con-
ceito. Os hussardos decididamente passaram: o passaro da sabedoria
pade algar sen vo.

A perspectiva da Ciéncia da ldgica, j a definimos. Para com-
preender o sentido dessa dialética das categorias, € preciso admitir:
1 — que, de agora em diante, toda diferenca ou desigualdade entre
0 que a metafisica designa pelo termo Ser e pelo termo Pensamento
perdeu sentido; 2 — que toda categoria do discurso €, em conse-
qliéncia, uma categoria do Ser; 3 — inversamente, que toda arti-
culago do Ser deve se realizar em seu lugar no discurso; 4 — que
categorias (¢ a palavra que usaremos durante algum tempo para
designar os conceitos que atuam na Ciéncia da logica, a fim de
preservar o sentido exato que Hegel dé a esse vocdbulo: “conceito”
neste mesmo texto) como as de““Nada™, *‘desaparecimento”, “‘ines-
sencial”, “contingéncia”, “finitude™ sfo tdo categorias do Ser-
Pensamento quanto as que a metafisica investiu de dignidade maior;
5 — que nenhum dos desenvolvimentos dialéticos deste livro ¢
inteligivel se nfio supomos integrados e superados os momentos
da consciéncia sofredora e vitoriosa da Fenomenologia do espirito.

8
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Trata-se por conseguinte, para Hegel, de arrolar de maneira
sisterdtica o conjunto das categorias de todo discurso possivel,
isto &, de determinar, com sermos rigorosamente definidos, nio
apenas em si mesmos, mas também e sobretudo pelo lugar que
‘ocupam na ordem do Saber (e, em conseqliéncia, pelas relagles
multiplas e transparentes que cada um guarda com todos 0s outros),
o0 campo cerrado desse mesmo saber. Porlamoéaplﬂpnaaxmétlca
de todo Saber possivel que € apresentada; aqui sfo determinadas
as “‘condigdes de consolidag¥o™ de todo discurso.

Nio serd preciso, contudo, que essas expressbes tomadas de
empréstimo 4 matemdtica nos engancm. Entre a axiomaética pres-
suposta pelo matemético ¢ a que tenta constituir a Ciéncia da
Iégica, existem, no minimo, duas diferencas, e slio decisivas. A
primeira é que os enunciados do matemético, embora definam um
campo unitério, s80 colocados uns ao lado dos outros, e nio devem,
se possivel, ter entre si nenhuma relagHo; as categorias hegelianas,
ao contrério, s6 derivam Sua significaco de suas ligagBes com o
conjunto; é delas que adquirem sua eficicia tedrica. A segunda
diferenga & que a axiomdtica matemdtica admite, a titulo principal,
que ela resulta de uma decisio logicamente contingente ¢ que
qualquer outra série de enunciados, convenientemente combinados,
¢ tho legitima quanto ela; Hegel nfio aceita tal envergadura: na
medida exata em que construiu um sistema de Saber que encontra
em si sua prdpria justificag8o, julga ser este sistema o Gnico possivel
¢, em conseqliéncia, o Unico real.

Tampouco serd preciso que se exclua toda referéncia & meta-
fisica real, histérica. Certamente, a Ciéncia, como tal, encontra
em seu desenvolvimento ¢ em sua prépria “clansura’™ uma legiti-
maglo integral; nfio tem de polemizar, O equivoco da “filosofia
da reflexfio” reside na obstinagfio em contestar os etros do outro
e acreditar que nessas contestagdes encontra-se a verdade! O Saber
¢ em si mesmo sua propria prova e nfio e admite nenhum outro
critério além desse! Ainda assim, o filésofo € — mesmo que tenha
tomado plenamente o caminho percorrido pela Fenomenologia do
espirito — pedagogo. Deve facilitar a tarefa de seu leitor, que se
compreendena agora como metafisico. A estrita economia do dis-
curso demonstrativo, isto &, dialético, a Ciéncia da ldgica acrescenta
notas. Estas determinam as relagdes existentes entre os conceitos
definidos pelo Saber e 0s que a metafisica passada — de Platio a
Kant e a Fichte, passando por Aristdteles, Leibniz e Spinoza,
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singularmente -~ pide elaborar. Essas notas nfio tém fungfo de-
monstrativa; s#o elucidagdes que tém por finalidade situar as nogdes
depositadas na cultura em relagio A ordem verdadeira da Ciéncia...

Em contraponto 3 demonstraglio, a Ciéncia da logica desen-
volve pois um determinado niimero de ““discursos filoséficos™ que
retomarfo, mais tarde, os cirsos consagrados por Hegel & histéria
da filosofia. Sobre o conteido desses cursos, nfio teremos oportu-
nidade de voltar aqui. Abramos um paréntese sobre este ponto.
Sem diivida nenhuma, os textos da Fenomenologia do espirito j4
o demonstram, o filésofo de Berlim é um mau *historiador” da
filosofia. Tem o defeito de achar que a histéria da filosofia deve
levar a realidade menos em conta que a verdade, que ¢ menos
histérica que filoséfica, ¢ que acima de tudo o importante é fazer
valer a prerrogativa do conceito sobre as obscuridades da empiria,
Em suma, o que conta é a significagio dos conceitos utilizados
por esse ou aquele filésofo, no interior do campo tedrico definido
pela prépria atividade filoséfica. Toda grande filosofia é coerente;
¢la n¥o tem tampouco de ser julgada em funglio de um critério que
lhe seja exterior, assim sendo, exclyi toda ‘“‘refutacio’: tem de ser
situada, isto ¢, compreendida. Quanto 3 doutrina spinozista da
substincia, por exemplo, a obra de 1812-1816 propSe um texto
que torna claro o método de Hegel, “historiador da filosofia’’; esse
texto é tho impressionante que o citamos:

No que diz respeito & refulagdo de um sistema filosdfico, é preciso
(...) eliminar a idéia errénea segundo a qual esse sistema deve ser
apreseniado como absolutamente falso, e segundo a qual, em contra-
partida, o sistema verdadeiro deve ser pura e simplesmente oposto ao
Jalso. No contexto onde o sistema spinozista é examinado, o verdadeiro
ponto de vista desse sistema apresenia-se por si mesmo, e a questdo
de saber se é verdadeiro ou falso resolve-se por si mesma. A relagdo

e substancialidade resulta da natureza da esséncia; essa relagdo,

com sua apresentagdo, fbnna_mn todo mam sistema, e constitui um
ponto de vista necessrio, sobre o qual se funda o Absoluto. Esse
porto de vista ndo deve ser considerado uma opinido subjetiva e
indiferente, uma representagdio ou uma simples maneira de ver prépria
de um individuo, mas sobretudo como um deésvario da especulagdo;
esta se vé necessariamente langada nesse desvario, e é 36 assim que
o sistema realiza sua verdade. Mas esse nfio ¢ o ponto de vista mais
clevado. Eis por que ndo se pode dizer que esse sistema é falso, ou
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suscetivel de ser refutado; o que hd de errado nele é apenas sua
pretensdo de ser o ponte de vista mais elevado. O sistema verdadeiro
ndo pode apenas ser oposto a ele: wma oposicdo assim seria ela
prépria. unilateral. Sendo o ponto de vista mais elevado, ele deve
. sobretudo conter em si ¢ sistema a ele subordinado.

Em conseglténcia, a refutagdio ndo deve vir de fora, isto é, ba-
sear-se em premissas estranhas a esse sistema e que ndo ihe corres-
pondem. O sistema néo precisa aceitar essas premissas, e sé hd falha
para agueles que se apdiam nas necessidades, nas exigéncias funda-
mentadas nessas premissas. E por isso que jd se disse que aquele que
ndo supde, radicalmente, a liberdade e a autonomia do sujeito cons-
ciente de si mesmo ndo poderd jamais levar a bom termo uma refutagdo
do spinozismo. Além disso, um ponto de vista 130 elevado e em si tdo
tico quanto. o da relaglio de substancialidade ndo ignora estas pre-
missas, mas jé as contém em si; um -dos atributos da substdncia
spinozista é o pensamento. O spinozismo sabe muito bem redizir ou
atrair para si as determinagdes com as quais se o combate, 1do bem
gque elas reaparecem nele, com apenas algumas modificacdes. O nervo
da refutacdo exterior consiste em pdr em oposicdo obstinadamente
as premissas de cada sistema, por exemplo: a autonomia do individuo
pensante ¢ a forma do pensamento, enunciada como idéntica & ex-
tensdo na substdncia absoluta. A refutacdo verdadeira deve, ao con-
trério, enfrentar diretamente o adversdrio, e penetrar no clrculo de
suas forgas; atacd-lo fora desse clrculo, situar-se onde ele ndo estd,
ndo faz as coisas avangarem muito. Para refutar o spinozismo, deve-
mos acima de tudo reconhecer que seu pontc de visia é essencial e
necessdrio, ¢ tentar em seguida elevar esse ponto de vista a partir
dele préprio até o ponto de vista superior. A relacdo de substancia-
lidade, considerada em si e para si mesma, conduz ao seu contrdrio,
0 conceito. A expasicdo da substdncla, contida no iltimo livro, é pois
. .a'tinica e verdadeira refutacdo ao spinozismo.**

Assim, refutar é chegar *‘a um ponto de vista mais elevado”.

- A histdria da filosofia é devir, ndo da contingéncia, mas da neces-
sldade, Isto é, devir tedrico. Esse ponto de vista € o da Ciéncia. A
Fenomenologia do espirito definiu seu itinerdrio, Trata-se agora
de realizar esse Saber (realizd-lo, quer dizer, fazé-lo existir, mate-
rialinente, como discurso exaustivo comunicavel, como livro). A
ordenaglio da Ciéncia da ldgica e o rigor de seu contelde sdo tais

que todo resumo ou trecho s8o irrisorios. L. Herr"” arriscou-se a uma
esquematizagio, que é admiravel. Tentemos, segundo seu exemplo.
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e com a pretensfio apenas de empregar um guia de leitura, desen-
volvé-la.

Permitamo-nos, antes, a ﬁm de que as coisas fiquem ainda um
pouco mais claras, insistir no ponto de que, na ética hegeliana. nao
existe método dialético como tal. A Ciéncia da légica desenvolve, .
na liberdade de suas determinacdes sucessivas, o Pensamento do
Ser, o Ser do Pensamento, o Pensamento = o Ser. O rigor formal
aparente — que o diagrama proposto por nds manifesta®® — tem
como fundamento efetivo o movimento -das nogdes. O paradoxo
do hegelianismo talvez seja, precisamente, que se pode formalizar,
sem muitas dificuldades, a propésito de obras pedagégicas (a Pro-
pedéutica filosdfica, a Fenomenologia do espirito), ou trabalhos
universitdrios (0 Reswmo da enciclopédia das ciéncias filosdficas,
as diversas LipSes sobre a Religisio, Estética, Histéria da Filosofia,
Filosofia da Histdria), mas que aqui, quando se trata do texto que
fundamenta todo o resto, a ordem é tho sutil que exclui toda
formalizagfio de pretensfio s:mphficadom. Saber ¢ dificil e dlﬂcll
é seu desenvolvimento constantemente rigoroso.

Externamente, o texto se divide em duas partes, de extens#o
desigual: a primeira, publicada em 1812, tem com subtitulo: Ldgica
objetiva; a segunda, editada quatro anos depois, intitula-se Ciéncia
da légica, segundo volume, Ligica subjetiva ou Teoria do Coneeito,
Contudo, desde o preficio desse segundo volume, Hegel explica
o significado dessa designago: quer indicar aos “amigos da l6gica™
— no sentido tradicional do termo — que vai tentar, nesse novo
livro, devolver a vida a uma disciplina h4 muito esclerosada; n&o
busca com isso mais (nem menos), porém, do que visava na Logica
objetiva: a verdade; e o progresso que propde consiste essencial-
mente em que, integrando A “‘ldgica subjetiva”, nascida da teoria
do conhecimento moderno, os resultados obtidos pela analise on-
toldgica da “‘légica objetiva’, a supere e lhe confira um status
efetivamente cientifico. Essa Iégica s6 € subjetiva na medida em
que reduz a subjetividade, por conseguinte, a ser apenas [ penultlmo
momento do sistema da Ciéncia.

A economia real da Ciéncig da ldgica ¢ dividida em irés partes:
o primeiro livro trata do Ser, o sepundo da Esséncia, o terceiro do
Conceito. O Saber ¢ a totalidade desse desenvolvimento. Fora de
si, ele ndo deixa nada, a ndo ser a fantasia da opinifio, que ele
coloca em seu lugar e reconduz, a partir daf, 3 trivialidade. Como
indicamos no capitulo anterior*®, a categoria pela qual deve comegar
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a Ciéncia € a do Ser. O ¢, como cdpula ou posigio de existéncia,
¢ o eixo de toda enunciactio. Mas, como salientamos também, essa
categoria, aparentemente 8 mais rica (em extens3o), é também (em
compreensfio) a mais pobre. Amedldaquenosdetanosmla,
percebemos com clareza cada vez maior sua caréncia e fragilidade.
Sua simplicidade e imediatidade s& apenas aparentes. Enquanto
simpies ¢ imediato, precisamente, o Ser nio se distingue do Nada; ¢
este é ele proprio apenas a auséncia de toda determinagBio: “A verdade
ndo é nem o Ser nem o Nada, mas o fato de que o Ser passou (e nio
passon) ao Nada, ¢ o Nada ao Ser"®': o Devir. Se recordamos essa
primeira trilogia parcial, é porque ela manifesta claramente o tipo de
movimento que governa a elaboracfio da Ciéncia: nada que se
assemelhe A rigidez de um formalismo .logico, mas sobretudo o
livre processo do pensamento em busca de suas determinagles
mais profundns

Nesse primeiro momento, o Ser é o Absolmo (ou a verdade)
Mas o que é € necessariamente alguma coisa. Como tal, em sua
imediatidade, ele é Qualidade; o que quer dizer, antes de mais
nada, que recebe uma definigio, uma qualificaglio, em geral: todo
isto que & (e vem a ser) é vermelho, floresta, campo. Mas isto que
¢ vermelho, que ¢ uma floresta ou um campo, é um existente, um
ser-presente (Dasein). A qualidade, em geral, particulariza-se como
presenca determinada; ¢ seu segundo momento, que ele préprio se
mediatiza. O ser-presente 36 ¢ 0 que é na medida em que & posto
em relaglio com o que nio é ele; ¢ por conseguinte, enquanto ¢
limitado, remetido a sua propria finitude: a verdade de ** r
coisa” estd em sua relacko com a “‘outra coisa”. Entretanto, o
limite que caracteriza a finitude permanece abstrato se ela mesma
ndo for relacionada com isso de que ela é o limite, do “‘outro lado™,
se poderia dizer, do lado do conjunto de todas as “‘outras coisas”,
isto &, do ilimitado. J4 & idéia de “dever ser”, da qual o kantismo
fizera uso copioso, marca bem a precariedade da categoria de
finitude: esta encontra sentido apenas no conceito de infinito, na
infinidade afirmativa que se constitui, por sua vez, como absoluto,
como verdade do Ser enquanto Ser-presente. Observemos que esse
Gltimo enunciado caractmza a filosofia.

A proposicdo O finito ¢ ideal constitui o idealismo. O idaalisma da
filosofia reside univamente no fato de que ela niic reconhece o finito
como um existente verdadeiro. Toda filosafia é essencialmente idea-
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lismo, ou o tem como principio; a gquestdo que se impde é apenas
saber como esse principio efetivamente se realiza. A filosofia é tdo
idealista quanto a religido; a religido também ndo reconhece a finitude
como um ser verdadeiro, iltimo, absoluto, um ser ndo esiabelecido,
eterno e incriado. Motivo pelo qual a oposigdlo da filosofia idealista
e da filosofia realista ndo tem nenhwma significagdio. Uma filosofia

. gque atribuisse a presenga finita, como tal, um ser verdadeiro, ultimo

e absoluto, ndo mereceria o nome de filosafia; os principios das
Jilosofias antigas, ou até das mais recentes, como a dgua, a matéria
on as dfomos, sdo pensamentos, sdo da ordem do universal, do ideal,
e ndo coisas que podemos encontrar imediatamente em sua singula-
ridade senstvel — mesmo a dgua de que fala Tales; pois embora essa
dgua seja igualmente a dgua empirica, ela constitui de fato o em si
ow a esséncia das outras coisas; estas ndio sdo independentes e criadas
em st mesmas, masdkpostasapm‘ﬂrde uma outra, a dgua, 0 que
qwer dizer que sdo ideais.*'

O infinito, verdade do Dasein, nlio €, todavia, verdade da
Qualidade. O Dasein existe apenas enquanto, de um lado, € negagfio
do ser-devir em geral que €, do outro, negado pelo que nio ¢ ele:
a outra finitude ou a infinidade: s6 € em si sendo para outro que
nio si. S chega a si voltando sobre si mesmo, sendo ser para si.
Essa £ a terceira determinagko da Qualidade.

Dizemos gue alguma coisa ¢ para si quando suprimiu o ser-ouiro,
quando rejeitou toda relagdo e comunidade com o outro e se abstraiu
dele. O vutro ¢ para ele qualquer coisa de amdlado, seu momento; o
ser para si consiste em ler ultrapassado seus limites, seu ser-outro,
de maneira a realizar, no fimdo dessa negagiio, o retorno em si infinito.
A consciéncia contém, enquanto tal, a determinacdo do ser para si,
na medida em gue se representa um objeto que ela percebe, intui etc.,
e cnjo contevdo possui nela, no modo do ideal; ela estd junto de si
na intwi¢do e intricagdo com seu owtro, o negativo dela mesma. O
ser para si é a relag@o polémica e negativa com a finitude do outro
e, pela negacdlo deste, o ser-refletido-ém-si; é verdade due ao lado
desse retorno em si da consciéncia e da idealidade do objeto, a
realidade do objeto é sempre mantida, jé ?ve a consciéncia reconhece,
40 MESMO eMPo, WM Presenca externa.

- O Ser para si, reunido nele mesmo, é unidade; exclui. repele
toda multiplicidade; cada unidade, porém, procede identicamente;
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cada uma se quer dnica, lan¢a a outra na exterioridade, mas, ao
mesmo tempo, tenta englobar tudo o que ndo € ela. A discussio
magistral do Parménides, a doutrina spinozista da substincia, a
teoria leibniziana da ménada ilustram as dificuldades encontradas
por um pensamento que identifica o Absoluto e o Ser para si. O
Ser como qualidade realiza-se na unidade do para si; mas uma
unidade como essa — que cumpriu a qualidade dando-lhe consis-
téncia — ¢ incerta: ou continua cega ao que nio € imediatamente
ela, ou se dispersa na imediatidade indiferenciada do que a iguala...

" Dizer que o Ser é qualidade, por conseguinte, € proibir-se de
sair do imediato, de ir além desses enunciados que, por mais
complicados que possam ser, se limitam a dizer que isto — em
geral ou particular (de Deus & floresta) — € isso (vermelho, grande,
infinito, um ou muitiplo). A mediag3o é a Quantidade, segunda
categoria fundamental da teoria do Ser. Contra as metafisicas,
passadas ou presentes, que desvelam brutalmente, como imediati-
dade irrecusdvel, o contetido de uma intuiglio intelectual qualquer,
Hegel opde, nfio menos brutalmente, uma mediatidade negadora.
A quantidade pura em geral é o Ser, colocando-se & distincia de
si, apreendendo-se na exterioridade.

O espaco, o tempo, a matéria, a luz etc., e até o eu oferecem, caso
se desefe, exemplos mais determinados da quantidade pura; comtudo,
como jd observamos, ndo € preciso confundir a quantidade com o
simples quantum. O espago, o tempo etc. sAo extensdes, multiplicidades
que formam uma saida-fora-de-si, um escoumemto, essa saida-fora-
de-si e esse escoamento ndp passam pelo sew contrdrio, o um ou a
qualidade, mas sdo, enquanto fais, wma autoproduglio incessante de
Sua propria unidade.**

A quantidade pura especifica-se em quantum, isto é, em quan-
tidade determinada: o nimero exprime o quantum e se aplica seja
i quantidade intensiva, seja & quantidade extensiva; permite definir
o infinito quantitativo do malematico e os diversos tipos de relagdes
entre as quantidades.

No entanto, a quantidade ainda ndo & a categoria dltima da
teoria do Ser. Na verdade,

A quantidade, considerada enquanto tul. parece a principio oposta g
qualidade; mas é ela prépria uma qualidade. uma determinidade
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relucionada-a ela mesma, diferente da determinidade de seu outro,
isto é, a qualidade. Ela ndo passa contudo de uma gualidade, mas a
verdade da qualidade é a quantidade; a gualidade passa pela quan-
tidade. A quantidade, em compensaydo, é na sua verdade a exterio-
ridade ndo indiferente, reenviada a ela mesma. E por isso que ela
constitui a qualidade, a tal ponto que fora dessa determinacdo a
qualidade mal poderia existir. Para que a totalidade seja estabelecida,
é preciso uma dupla passagem, ndo apenas aquela de uma das de-
terminidades para sva outra, mas igualmente a passagem. ou o re-
torno, da segunda determinidade para u primeira. Com a primeira
passagem, a identidade das duas determinidades é apenas dada em
si; a qualidade estd contida na quantidade, que permanece sendo uma
determinidade unilateral. Para que a quantidade esteja igualmente
contida na qualidade e forme do mesmo modo um momento suprimide,
¢ preciso uma segunda passagem —— o retorno é primeira determini-
dade; essa vbservagdo sobre a necessidade de uma dupla passagem
€ de enorme importdncia para o todo do método cientifico.

O guantum ndo é mais agora uma determinacdo exterior ou
indiferente; ¢ suprimido como tal, e a qualidade, aquilo pelo qual
uma mu'a ¢ 0 que ela é constitui a verdade do quantum, ser uma
medida. >

A Medida é a sintese e a superagio da qualidade ¢ da quanti-
dade; por ela, aquela se transforma nesta; desse modo, com ela, o
Ser encontra sua verdade. A fisica, a quimica, que medem, trazem
a verdade ultima do Ser tal como se d4 em sua imediatidade, como
qualidade. Em suma, para fornecer um fio condutor que nos permita
seguir os niveis dessa primeira janela do triptico do Saber (fio
condutor errdneo, sem diivida, pois é do dominio do vocabulério
da psicologia transcendental), digamos que, para tomar o Ser como
absoluto, devemos. em todo o rigor, acolhé-lo, em primeiro lugar,
tal como se impde na percepgdio — como qualidade —, ter acesso,
em seguida, gragas 4 matemdtica, A sua natureza abstrata - COMO

. quantidade pura, extensdo, interioridade, relagfes aritméticas ou

geométricas —, chegar, enfim, a fisica — como medida.

Mas, assim como a fisica nfio ¢ a Ciéncia, o Ser nio ¢ o
Absoluto. O segundo momento da Ciéncia da ldgica ¢ consagrado
a analise das categorias especificas utilizadas pela filosofia desde
que se definiu como tal. isto €, desde PlatSo (o que nio significa
ahsolutamente que as referéncias do livro anterior ndo sejam filo-
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soficas: elas retomam filosoficamente categorias que nio sio, fi-
losoficamente, originarias — do mesmo modo as multiplas analises
respectivas as doutrinas de Spinoza e de Leibniz). O segundo livro
tem por titulo: @ Esséncia. '

“A verdade do Ser é a Esséncla.”

O Ser é o imediato. Se o saber quer alcan¢ar o verdadeiro, o que o
Ser ¢ em si e para si, ndo pode parar no imediato e em suas deter-
minacdes, deve penetrar nesse imediato, supondo que atrds desse Ser
hd outra coisa além de Ser, e que esse dmago constitui a verdade do
Ser. Esse conhecimento é um saber mediatizado, pois ndo se encontra
imediatamente junto da Esséncia e nela, mas toma seu ponto de partida
num outro, o Ser; ele tem de percorrer um caminho anterior, o da
passagem para além do Ser, ou melhor, da penetragdo neste. S6
quando o saber se interioriza a partir do Ser imediato, somente por
tal mediagdo, é que ele atinge a Esséncia. Nossa lingua, para designar
a Esséncia, conservou no verbo ser (Sein) o participio passado:
gewesen; a Esséncia, na verdade, é o Ser passado, mas passade
imemporariamente.

Quando esse movimento é representado como o caminho do saber,
o processo que parie do Ser, o supera ¢ tem acesso 4 Esséncia como
alguma coisa de mediatizada, aparece como uma simples atividade
do conhecimento, exterior ao Ser e estranha & sua natwreza prépria.

Na verdade, essa caminhada é o priprio movimento do Ser. Fol
dito acima que o Ser se imlerioriza por sua natureza e se lorna, por
esse regresso em si, Esséncia.

Se o Absolwto era antes determinado como Sex, etle € agora
determinado como Esséncia. O Saber nido pode manier-se em oposi¢do,
& presenca, ado mais gue ao Ses, o Ser puro; a reflexdo mostra
imediatamente que esse Ser puro, que é a negaclio de todo finito,
supde uma interiorizacho, am movimento que lransforma a presenca
imediata em Ser puro. O Ser é emdo determinado como Esséncia,
como um Ser no qual tudo o que é finito e determinado é negado. O
determinado é assim afastado, de maneira inteiramente exterior, da
unidade simples e indeterminada; diante dessa unidade, ele proprio
continuava sendo alguma coisa de exterior, € o é ainda apés ter sido
afastado; ele nio foi com efeito suprimido em si, mas relativamente
a essa unidade. Lembramos mais acima que, quando a Esséncia ¢é
determinada como o conjunto de todas as realidades, essas realidades
sdo dominadas peld natureza da determinidade e a agdo da reflexdo
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abstraente, e sex todo se redwz a uma simplicidade vazia. A Esséncio,
desse ponto de visia, é apenas upmdsto um artefato.**

. “A Esséncia é wm produto...”, o produto da reflexéio. “Ela
foge do Ser”, diz-nos Hegel. Eemswmm mas s6 imediata-
mente, quer dizer, em si. Assim que a vemos, ela determina o
conceito de fundamento, mas ela prépria permanece sem funda-
mento. Contudo, ¢ preciso acompenhar as articulagBes desse sistema
categorial da metafisica tradicional para compreender a tranqili-
dade de Hegel, cohvencido — ¢ talvez nSo sem razo — de que
superou as polémicas conceitvais, porque soube inserir cada con-
ceito no lugar que The convém, edeeertammradeﬁm-lo,hmnt-io
na sua funglo.
Amﬂexloqmnnpﬁeaﬁmhm,o&rmformadomque
ele ¢, se determina, antes de tudo, em fonglio da aparéncia. O Ser-
devir (qualidade-quantidade-thedida) se manifesta como o vazio
pelo quat a Esséncia adquire sua consisténcia: é necessério haver
0 Ser que se dissolve na aparéncia de ser para que a reflexsio
encontre seu status. Assim, *'a reflexdo ¢ a aparéncia da Esséncia’”
ela ¢ aquilo pelo qual esta se manifesta. A Esséncia que se tomou
essencialmente aparenie, tendo climinado o que a impedia de ser
aparente, desenvolve a partir daf sua liberdade “natural”’; idéntica
as—mm—ehummmmm mas sabe
que essa implica uma diferenga; wna diferenga da qual
denfazermmcmlmﬁclo,semaqmlsmopem!odemte?ng:—
bilidade se perderia numa categoria regressiva — a do Ser, esquar-
tejado entre o um ¢ o miikiplo (nfio é certo que os que contestam
o discurso hegeliano em nome de uma outra teoria do discurso ou
de uma outra teoria das forgas — nietzschianos ou hussertianos —
tenham entendido bem a significaglio desse texto cientifico). A
vudndednEss:ﬁmmépoisaconﬁudiﬂoqmlegiﬁma,aomemo
tempo, como vimos, 8 identidade — sem a qual niio haveria nenbum
dwg:rsosmslopossiwl—eadifem—sanaqndodiscwso
mmacmmadig!omulaoposiﬁvoeonegnﬁvoeosreoonduz
4 unidade zero. Mas temos de considerar seu movimento. O positivo

‘produz o negativo, o negativo produz o positivo; um e outro s6

existem. enquanto se superam; numa segunda fase, a contradigio ¢
contradi¢@o resolvida. A reflexfio que anima o processo da Esséncia
a define como findamento (Grund): a Esséncia tem por fungfo,
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através das identidades, diferencas e contradigdes, explicar a razfio
do Ser; o nega para melhor colocé-lo; como tal, ela determina, no
seu estigio ultlmo, a condigdo que faz com que o Ser seja o que
ele é.

Entretanto, a Esséncia, verdade do Ser, nfio ¢ ela mesma;
permanece abstrata, ¢ o proprio Ser que ela condiciona continua
sendo abstrato. Para que a Esséncia seja, € preciso que se revele.
O segundo momento dessa segunda janela da ciéncia examina os
congeitos que concernem a categoria do Fenémeno. O fendmeno
é 0 Ser essencial, ou melhor, a Esséncia, a razlo de ser, enquanto
ela emerge no proprio Ser. A polémica contra o criticismo kantiano
¢, aqui, evidente. A “‘fenomenalidade’” nfio depende de modo algum
da modificaclio que introduz, necessariamente, a subjetividade trans-
cendental: ela & uma categoria do Ser (= Pensamento)-Devir. A
Esséncia tem de se fenomenalizar para desempenhar efetivamente
seu papel. A esséncia que se mostra é, em sua imediatidade, a
existéncia; esta nfio é, nem poderia ser, o predicado daquela; é sua
exteriorizag8io absoluta, “‘além da qual nada subsiste’’. Ora, a
existéneia é a propria coisa, tal como ela é em si. A coisa e suas
propriedades — ora, nfio hé coisa sem propriedades, mesmo nega-
tivas — pertencem 4 ordem do fendmeno: niio é preciso, como
julga Kant, opor aquelas a este. O fendmeno existe antes de tudo
como coisa, isto &, como Ser mediatizado pela reflexfio, definido
pelos caracteres que lhe pertencem, aqueles nos quais se apéia o
“realismo” de que alguns fildsofos julgaram valer-se {(confundindo
assim, “coisidade”, existéncia, realidade e, também, objetividade).
Mas & coisa, por menos que o trabalho da Esséncia se aplique a
ela, se dissolve por si mesma: revela-se como sendo nada mais
que o feixe de suas propriedades. O *‘fenomenismo’ esté certo: o
fendmeno é a verdade da coisa, aquilo no qual a existéncia me-
diatizada se dd& mediatamente; ndio existern “coisas”, mas uma
ordem de aparigio, uma lef, isto €, uma regulaclio necesséria. A
verdade ultima do fenémeno é o fato da relagio; a Esséneia ¢ isso:
a indefinida possibilidade de estabelecer, entre as maltiplas apari-
cﬁes. as relagdes formais, reais ou necessdrias; ela se manifesta
assim como verdade filosdfica do Ser; delimita a imagem provisdria
{parcial) do Absoluto tedrico tal como a filosofia reflexiva ]ulgou
poder defini-lo.

Permitimo-nos, aqui, abrir um paréntese: refere-se & interpre-
tagdo da obra hegeliana, na Franca, em particular. Teremos a opor-
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tunidade em breve de destacar que o fato de que as especulagdes
ontolégicas — como as de Engels da Dialética da Natureza ou as
de Teithard de Chardin — tenham podido exigir a “‘cobertura”
hegeliana é uma vigarice; ja4 denunciamos a inconsisténcia das
leituras roménticas, existenciais, do hegelianismo, que serviram
sem diivida 4 difusio da obra, mas nio A sua compreensio correta.
Acrescentamos, a esse estigio da anélise da Ciéncia da légica, que
€ surpreendente que um texto tio importante tenha sido negligen-
ciado durante tanto tempo e que tenhamos desenvolvido frenetica-
mente, durante decénios, a partir dessa ignorfincia, tolices acerca.
das relagdes do em si ¢ para si, da Esséncia e da Existéncia. O
menor glossario dos termos filoséficos que se pudesse organizar
segundo o texto hegeliano dé 1812-1816 revelaria, em poucas
palavras, a tolice dessas obras despejadas sobre o pensamento
francds, desde Bergson, que pegam qualquer palavra para dizer
qualquer coisa... Se falar quer dizer (e se dizer quer provar), se o
exercicio teérico tem um sentido (€ preciso estabelecer que tenha),

entdio ndo é possivel opar,, per exemplo, o registro da Existéncia
a0 'da Esséncia. A menos que scjamos, tranqthlameme retoricos.

Mas ¢ verdade que a atividade retdrica jamais deixou de ser, em

nossas sociedades, de muitas maneiras, proveitosa.

Fechado este paréntese, importa ver que a esséncia, tornada
fendmeno, zinda nfio adquirfu sua consisténcia, A Esséncia se
coloca, assim que a fragilidade da categoria do Ser apareceu como
a Verdade, como o Absoluto. Ela é, em si, unidade do Ser e do
Pensamento: realiza, imediatamente, a vocagfio da metafisica, Tor-
na-se — idealmente — o que era desde sua emergéncia: Substdncia.
A Esséncia — que foi raz3o de ser e existéncia ~ se conhece (&
conhecida) doravante como substéincia. O raciocinio hegeliano ¢
aqui, por assim dizer, o inverso do raciocinio aristotélico: confir-
ma-o, contudo. Aristoteles achava que da pergunta: o gue ¢ (questao
da substéncia), logo seria preciso chegar na questdio: o que ¢ isso?
(questdo da esséncia). Hegel identifica os dois problemas: estabe-
lece, nos dois sentidos do termo, a identidade deles: o que é e o
que isso €, absolutamente, é a realidade ejénva (Wirklichkeir), que

nenhuma 1med1at|dade pode contestar. pois ¢ a imediatidade refle-
tida.

A r'ealidade_ efetiva se mantém :‘gua!menfe.mais elevada que a exis-
encia. Este & g imediatidade saida do fundamento e dus condicdes,
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ou da esséncia ¢ de sua reflexdo. Ela é em si o que é a realidade
efetiva, uma reflexfio real, mas ndo é ainda a unidade feita da reflexdo
e da imediatidade. A existéncia passa dai ao fendmeno, desenvolvendo
a reflexdo que ela contém. Ela é o fundamento que sogobrou; sua
determinagdo é a restauragdo desse fundamento; torna-se entdo re-
lacdo essencial, e sua tltima reflexdo consiste em colocar sua ime-
diatidade como a reflexdo em si, e o inversamente; essa unidade, no
seio da qual a existéncia ou a imediatidade, o ser em si, o fundamento
ou-o refletido sdo apenas momentos, forma agora a realidade efetiva.
O real efetivo é pois manifestaclio; sua exterioridade ndo o absorve
nu esfera da modificaglo, ele ndo aparece no seu outro, mas se
manifesta; isso significa gue ele ¢ ele mesmo apenas em sua exterio-
ridade, e nela somente, como um movimento que se determina e se
distingue dele mesmo.>’

A Realidade efetiva — a substéncia, no sentido que Aristoteles,
a escoldstica, Descartes, Spinoza conferem a esse termo —, en-
gendrando seus modos, é o absoluto do Saber. Nela se reahzam,
como em Deus, a realidade formal (o possivel), a realidade ‘“‘real”
(o fato), a realidade necessaria. Ela &, assim, a categoria dominante
a partir da qual todo o discurso que trata do que & (o que € pensado)
se torna efetivamente possivel, isto &, eventualmente real (even-
tualidade tendo aqui um sentido n¥io ocasional, mas légico). O
Saber parece estar no seu fim. Spinoza, tal como o compreende o
primeiro livro, é superado; a teoria da Esséncia the d4 consisténcia;
Haveria na Etica um (nico erro; um erro metodolégico: niio ter
exposto, segundo seu processo de constitui¢3o, aquilo de que resulta
a verdade,

Aqui se manifesta a contribuighio da critica kantiana 4 Ciéncia.
Hegel nfio é Spinoza com o acréscimo do sentido de historicidade
¢ a consciéncia infeliz. Ele conclui a metafisica integrando num
discurso Gnico as maltiplas categorias que ela originou. O livro de
1812 termina com a critica da nogio de Realidade efetiva, de
Substéincia, que retoma, aprofundando-a, aquela que Kant desen-
volvera na Analitica transcendental da Critica da razdo pura. A
substancia — como j4 o sabia Aristételes -— 56 pode ser realmen-
te substdncia se for ativa, caso se torne causa: em si, a Substincia
¢ substrato; para si, poténcia produtora; em si e para si, une essas
duas determinagdes sob o conceito da agdo reciproca. Este € o
altimo estdgio da “logica objetiva™, seu *‘estado perfeito”. Na

O SABER ABSOLUTO 95

totalidade infinita da Substincia, concebida como conjunto siste-
mético de agdes reciprocas, o Ser refletido como Esséncia encontra
sua consumacio. O trabalho da metafisica chega aqui a seu termo:
n%o h4 nada mais a saber: a percepgdio e sua superagio fisica, a
filosofia (e a teologia que ela pressupde) e seus desenvolvimentos
definiram, doravante, o campo discursivo no interior do qual os
conceitos que eles produziram tomam suas determinacdes legiti-

Niio hi nada mais a saber. A nfo ser precisamente a sabé-/o

"€ a tirar, dessa concluslio, as conseqidncias tedricas. A ciéncia

fisica nio ¢ o Saber; a metafisica também n8So. A Ciéncia ¢ o saber
do Saber: wm saber humano que se sabe como tal, ou seja, na
terminologia hegeliana, o Ser em si e para si, nfic mais imediato, mas
mediatizado. K essa terceira e Gltima etapa que percorre a livro de
1816, “a logica subjetiva™. Ela ¢ a verdade da “légica objetiva™:
acabamos de precisar o significado dessa fitima express#o. Se essa
légica ¢ “subjetiva”, nfio é porque reintroduz uma psicologia qual-
quer, mas porque revela o termo que niio deixara de estar secreta-
mente presente: 0 sijeito, enquanto ele fala e como fala, que diz
0 Ser (ou por quem o Ser se diz) na totalidade sistematica de suas
determinagdes. O percurso que acabamos de acompanhar, do Ser
na sua imediatidade A Esséncia se descobrindo, afinal, como subs-
téncia, tem por fundamento um dinamismo impossivel de apreender
mquantoseefeﬂava(tantoquemmnecesshﬂsforcaspamas-
sumir as realizagBes sucessivas), mas cuja significagiio se pode,
agora que ele chegou ao fim, compreender,

A logica objetiva, gue examina o Ser e a Esséncia, constitui, propria-
mente falando, a exposigiio genética do conceito. 4 Substancia jd ¢ a
Esséncia real, ou a Esséncia unida ao Ser e introduzida na realidade
efetiva. O conceito tem pois por pressuposicde imediata a Substdncia,
estz ¢ em si o que ele ¢é enquanto manifesto. O moviménto dialético
da Substancia,l pela casualidade, a a¢do ¢ a reag@o reciproca, forma
assim a génese imediata do conceito, pelo qual é exposto seu devir.
Mas a significagdo desse devir, como todo devir, ¢ a reflexdo do
transifério em seu fundamento; o que parece ser a principio o outro
no qual ele se precipitou constitui de fato sua verdade. Assim o
conceito ¢ a verdade da Substdncia e, como o modo de relagdo
determinado da Substdncia é a necessidade, a liberdade aparece como
verdade da necessidade ¢ 0 modo de relaglio do conceito,®®
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O que manifesta 0 movimento tedrico que conduz 4 categoria
de substincia & portanto a liberdade como modo de desenvolvi-
mento do conceito. A necessidade dessa liberdade € o que importa
compreender agora. Para tanto, é preciso lembrar que:

O conceito, considerado superficialmente, aparece como a unidade
do Ser ¢ da Esséncia. A esséncia é a primeira negacho do Ser, que
se torna com isso aparéncia; o conceito ¢ a segunda negacdo, ou a
negagiio dessa negagdo, portanto o ser restaurado, mas como a me-
diagdio infinita e a negatividade do ser em si mesmo. O Ser e a Esséncia
ndo tém mais, no conceito, a determinagdo na qual eles sdo enquanto
Ser ¢ Esséncia; sua unidade ndo se limita a que cada um deles
comparega no outro. O conceito ndo se divide portanto nessas deter-
minagdes. Ele é a verdade da relagdo substancial, na qual o Set e a
Esséncia atingem um pelo outro sua determinagdo e autonomia. A
identidade substancial, que é do mesmo modoc apenas o ser-posto,
surge como a verdade da substancialidade. O ser-posto é a presenga,
o ato de distinguir;, o ser em si e para si atingiu, com o conceito,
uma presenga verdadeira e conforme a si mesmo, pois esse ser-posto
é o ser em si e para si. O ser-posto constitui a distingdo do conceito;
suas distingBes, pelo fato de ele ser imediatamente ser em si e para
si, sdo elas proprias o conceito total, em sua determinidade, sdo
universais e idénticas a sua negaclo.
Este é agora o conceito do conceito. Mas apenas seu conceitlo;

ou melhor, ele mesmo ainda ndo passa de conceito. Como ele é
enquanio ser-colocado, o ser-em-si-e-para-si, ou a Substdncia abso-
luta, enguanto esta revela a necessidade de substdncias distintas como
identidade, essa identidade deve colocar ela mesma o que ela é.

© Os momentos do mavimento da relagdo de substancialidade, pelos
quais o conceito se tormou, e a realidade assim revelada, estdo apenas
a caminho do conceito; essa realidade ainda ndlo é sua determinagdo
prépria, salda dele mesmo; ela caiu na esfera da necessidade; a esfera
dele pade somente ser sua livre determinacdo, wma presenca em que
ele s(gé) idéntico a si e cujos momentos sdo conceitos colocados por
ele. . '

‘Num primeiro momento, em conseqiiéncia, o conceito se
apreende, em sua imediatidade, como elemenio do entendimento
que conhece, como “produto do pensamento subjetivo”. Ele € a
expresso formal da subjetividade transcendentat, construindo, se-
gundo a fiberdade que corresponde a sua natureza, a ordem inte-
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lectual que lhe permite integrar e reduzir a disparidade do “‘real’.
E nesse momento que a subjetividade se faz logica, no sentido
dado pela.escolistica A invenglio de Aristételes. Ela determina
“formas normais™ do pensamento ¢ do discurso. Ela define um
método que, constituindo-a, constitui a propria-possibilidade que
e_latemdeoonhecereorganimoque ela conhece num saber
sistemitico. Ela se compraz nesse jogo e desenvolve-o; entusias-
ma-se nesse dominio discursivo como se, na atividade, so se tratasse
dela, dela e de seu poder de dominagiio. _ .

Ora, o tratamento imposto ao raciocinio por Descartes a chama
duramente de volta 4 ordem. O que enuncia o argumento ontolégico
— que Kant se deleitou em apresentar sob uma forma silogjstica:

Aquilo cuja represeniagdo ¢ o swjeito absoluto de nossos julzos e que
nﬂopm‘e, por conseguinte, ser empregado como determinacdo de
outra coisa, € substdncia; enquanto ser pensante, sou o sujeito absoluto
de todos os meus juizos possiveis, e essa represemtaglo de mim mesmo
ndo pode servir de predicado a nenhuma outra coisa; portanto, na
gqualidade de ser pensante (como alma), sou uma substincia®,

formalizaghio que Ihe permitiu criticar — ¢ que a linguagem 16gica,
por mais formal que se julgue, carrega seu peso de ser, queéglem
si (transcendental ¢ subjetivo) apresentado por ele remete a uma
objetividade — a uma “objetalidade™, se deveria dizer, a um status
de objeto — que nfio se poderia sofismar. O ser nfio é substéncia;
mas também néio ¢ subjetividade constituindo-se, segundo sua li-
berflade tr.anscendema.l, como regra onitemporal de toda realidade.
Mais precisamente, ele ¢ subjetividade apenas porque se d4 siravés
dessa operaghio de realizaghio de si, a posiglio do outro: a objetivi-
::; nio mgmato, mas enquanto reconhecimento do objeto
para si pensamento. Logo, segundo Hegel — e é
bem provével que tenha razlio — o Cogito cartesimeg:xtrai sua
eﬁcéc:_a-upena; pelo fato de desaguar no argumento ontolégico,
argumento que estabelece que o conceito nfio pode se desenvolver
sem s,l,gmﬁcar, como tal, uma afirmacio de ser: “Penso, logo
existo” ¢ nada mais que uma afirmaglio empirica, se ele nfio provou
— o que de fato faz valer o argumento ontolégico — que *‘do
pensamento do Ser ao Ser, a conseqiléncia é boa™.
) A verdgde da subjeuvndade ¢ a objetividade. Niio uma objeti-
vidade maciga ¢ indistinta, mas uma realidade de objeto que cor-
responde 20s momentos em que 2 subjetividade julgou exaurir seus
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poderes. Na verdade, € o proprio conceito que se faz objeto, que
assume o status de ente em si e para si, e que se di como totalidade
existente, tendo nela mesma os principios que determinam seu
proprio status. J4 assinalamos a diferenca decisiva que Hegel in-
troduz entre a categoria de Ser-af (Dasein) e a de realidade. E
possivel, agora, avancar na definic3o dos termos que designam o
“objetal”, quer dizer, aquilo a que o “‘pensamento” se entrega ¢
com que se choca quando pensa. O Ser ¢ o indiferenciado; o ser-ai,
a determinaglio imediata do indiferenciado, isto &, a determinagio
aqui e agora do existé. A existéncia é uma categoria mediadora:
ela remete a0 fato — testemunhado por Aristételes em sua critica
do platonismo — de que o Ser “interiorizado™, isto é, a Esséncia,
niio poderia ser se nfo se manifestasse fenomenalmente. Aqui, a
existéncia & a verdade do Ser, enquanto “‘a verdade do Ser consiste
em ser, nfio um primeiro imediato, mas a esséncia emergida no
imediato™. Quanto A categoria de realidade, ¢é a concepgio spino-
zista da substincia que manifesta mais claramente seu status: ela
&, em si, a unifio do Ser e da Esséncia.

E a categoria de objetividade que faz o pensamento do Absoluto
atingir um nivel de elaboraclio ainda mais profundo. O Absoluto se
déa aqui como conceito efetivo: aqui se determina a situagdo do Ser
enquanto ele ¢ doravante “objeto de ciéncia”, na significaglio
kantiana deste Gltimo termo. A *‘explicaclio™, o desdobramento do
Ser sSo entfio compreendidos come tendo sua razdo dltima numa
concepello, seja mecanicista da “‘realidade™ (fisica), seja quimica,
ou finalista...

Em suma, a objerwidade das ciéncias da natureza designa o

momento em que o pensamento do Ser estd quase a se interligar
com o proprio Ser, onde a diferenca, j& anulada potencialmente,
do Pensamento ¢ do Ser, vai desaparecer. Mas a Ciénsia — no
sentido em que a entende Kant (c, através dele, Newton, Lavoisier,
Laplace) — ainda nfio é o Saber, a Ciéncia que deve destruir até
a possibilidade da filosofia. A “‘natureza™, como a pensam os
fisicos, define ainda-uma mera reconciliag@io abstrata. Falta ai a
Idé{a, categoria na ¢ pela qual o conceito (da subjetividade trans-
cendéntal) e a objetividade (das ciéncias) se apreendem em sua
identidade profunda, e, a0 mesmo tempo, definem liberdade ¢
racionalidade como sendo termos exatamente intercambidveis.
Essa tltima oposicio — tradicional & metafisica — nés a
colocamos, por prudéncia, entre parénieses aié aqui. As Ultimas
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paginas da Ciéncia da logica nfio nos permitem eludi-la por mais
tempo. O Saber, a Idéia absoluta como verdade em si e para si
conferem & liberdade seu status. A liberdade nfio & nem ilusfio nem
poder real de eieger & a Razdo, isto ¢, capacidade indefinida de o

“sujeito empirico””, enunciando sua experiéncia, conhecé-ia, situé-
la em seu lugar, deﬁmr sua significa¢g8o e, assim, colocé-la em
relacdo de inteligibilidade com outras significagdes. A liberdade
nfio poderia ser empirica, pois o empirico no passa nunca do
subjetivo e do relativo, ou seja, do contingente, ou, caso se prefira,
da necessidade cega. Ela nfio & tampouco exclusiio (ou foraclusio)
do empirico, caso em que seria apenas inteng3o, pl'O]OtO ou deva-
neio. Ela s6 poderia ser, em conseqiiéncia, esse¢ movimento dado
no fato da linguagem e do préprio conhecimento, movimento pelo

"qual 0 empfrico se torna racional, pelo qual o sujeito se faz Espirito...

A Gltima segfio da Ciéncia da légica, numa terminologia bem
diferente, destaca o fato de que, no fim desse longo ¢ dificil
percurso, o Absoluto do Saber, presente desde as primeiras paginas .
como dinamismo que permite a cada categoria perceber sua limi-
taglio € superar-se numa categoria mais rica, mais concreta, torna-se
agora efetivo. O Ser, que se interiorizou como Esséncia e se
desenvolveu como conceito, concebe-se doravante como vida, como
verdade e Saber absoluto. Dessa demonstraglio, nfio estfio ausentes,
na verdade, as motivaglies universitérias: temos muitas vezes a
impress#o de que nessa tltima fase o professor Hegel esta decidido
a exercer exemplarmente seu dominio ¢ a administrar a prova de
que ele n¥o desconhece nada do que foi conhecido.” Assim como
uma recuperagho derradeira e lirica, que niio existe sem fazer pensar
no luxo orquestral a que se dedtcavam os sinfonistas classicos na
coda de sua composicio..,

A idéia absoluta, ou o conceito racional que, na .éua reafWe. se
une somente consigo mesmo, é acima de tudo, pela imediatidade de
sua identidade objetiva, o retorno & vida, mas ela também suprimiu

. essa forma de sua imediatidade e traz em si a mais profunda contra-

di¢do. O conceito ndo é apenas alma, mas livre conceito subjetivo,
que existe em si ¢ possui portanto a personalidade — o conceito
prdtico, em si e para si, determinado, formeando enquanto pessoa uma
subjetividade impenetravel e atdmica: ele nflo é, entretanto, uma
singularidade que exclui tudo, mas wma universalidade para si, um
conhecer que encontra no seu outro sua propria objetividade como
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objeto. Todo o resto é erro, perturbagdo, opinido, aspiragdo, arbitra-
riedade e caduquice; 56 a idéia absoluta é ser, vida imperecivel,
verdadcquesesabeasnmma.eétodavadade

- Ela é de fato o inico objeto, o inico comtesdo da Filasofia.
Contendo.nela toda determinidade, e tendo por esséncia retornar a
si.pela autodetérminacdo e a particularizagdo, ela se manifesta sob
diferentes figuras, etadaam'd'adaﬁfmaﬁaérecm-lamtas
A natureza e o esplrito s8¢ dois modosbemdumuosdemny@smdo
de sua presenga, a arte e a religido s80 os modos pelos quais ela se
apreende e se dd uma presenga conforme a sua esséncia; a Filosofia
tem portanto o mesmo conteido e 0 mesmo fim que a Arte e a Religido;
mmdaéam&amdemdadeapwn&ra:déhabsolmmh
Seyu modo de captar — o conceito — é o mais profundo. Ela capta
as figuras da finitude real e ideal do mesmo modo do que agquelas do
uﬁnifo‘fdasmldade,emmpMaamomoquda
mesma.

Mas essa declaraclio, exata, sem diivida, e, no entanto, insistente
a0 excesso,eedeopmopmcmmcntedmmdamgémm
A exposiglio do pensamento como Saber absoluto se consuma com
uma andlise de .ordem metodolégica. Oql.lemmla,aﬁm.l.a
Ciéncia da légica, ¢ a prbpria ordem da dialética como fato ine-
lutdvel do Pensamento (do discurso) e do Ser, como realidade que
destréi a diferenca do Ser e do Pensamento. J4 definimos os tragos
fundamentais desse “‘método” dialéico. N3o voltaremos a ele.
Estamos agora no cume da parébola: o prisioneiro, desacorrentado,
liberto, estd na ordem da Idéia pura. Sua liberdade passou a ser
Razfo; sua subjetividade ““falante” fez-se adequaclio do Ser e da
Palavra. Resta falar, j& que a categoria ja foi definida, do que
existe, agora, no outrora ¢ no hé pouco que envolve todo “agora”,
a existénciq sendo compreendida como o modo de ser da Esséncia
= g0 Ser interiorizado — enquanto ele n3o pode deixar de se
manifestar.

O sistema:
A vida histérica

A atividade fisica

A natureza existe, e a fisica, que constitui seu saber, tem status
de objetividade. Essas duas proposi¢bes ligadas significam igual-
mente, em conseqiléncia, que a Ciéncia tem de compreender uma
e outra em suas relagles efetivas, e segundo o lugar que ocupam
no cerne do circulo fechado e exaustivo dessa Ciéneia. E disso que
se trata, quando Hegel desenvolve sua especulaco nessa direglio,
¢ de nada mais. O contetido de suas anélises nfo nos reterd muito
tempo. O que convém assinalar apenss com esse propdsito ¢ a
extensfio dos conhecimentos de Hegel e sua curiosidade insacidvel,
A correspondéncia testemunha a preocupaglio que ele tinha de
estar a par das novidades, até mesmo das mais extravagantes. E,
em relaglo a isso, ele surge de fato como um rebento do século
XVIIL. O que se pode observar também é a exigéncia de seu
racionalismo, que o faz assumir, no tocante as fantasias fisicas
e biolégicas em moda no seu tempo, uma atitude de critica
radical. Seja, entre outros exemplos, este texto que desfecha a
andlise consagrada, na Fenomenologia do espirito, & ciéncia que
Gall instituira, a frenologia, ¢ que pretendia deduzir as qualidades
espirituais do sujeito das profuberdncias de seu cranio:

Na frenologia, a réplica deveria chegar a québrar o crdnio daguele
que assim julga, para mostrar-lhe, de uma maneira tdo grosseira
quanto grosseiro é o seu fulzo, que um osso ndo ¢ nada em si para
o homem, e muito menos ainda sua verdadeira realidade efetiva %
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Contudo, mais importante que esses julgamentos, por mais
informativos que sejam, é a concepclo da relagfio que mantém,
segundo Hegel, ciéncia fisica e ciéncia filosdfica. Eis uma passagem
do Resumo da Enciclopédia das Ciéncias filosdficas:

Pardgrafo 246. -~ O que chamamos fisica, chamava-se owtrora
filosofia da natureza, é fambém wm estudo teérico e refletido da
natureza que, de um lado, ndo parte de determinagdes exteriores
a natureza, como as de seus fins, e que de outro lado tem por
objetivo o conhecimento daquilo que ela tem de geral — de maneira
que esie sefa também determinado em si — isto é, das forgas, das
leis, dos géneros, contesdo que ndo deve ser um simples agregado,
mas que, dividido em ordens e classes, deve apresentar-se como
uma organiza¢do. Como a filosofia da natureza é uma concepglo
abrangente (begreifend), tem como objeto 0 mesmo elemenio geral
mas para si, e o considera em sua propria necessidade imanente
segundo a determinacdo propria da nog¢do.

Observagtio..

Tratou-se na Introducdo da relagdo da filosofia com a experiéncia,
Ndo basta apenas que a filosofia se concilie com a experiéncia da
natureza, mas a origem ¢ a formagdo da ciéncia filosdfica tém como
suposicdo e condicda a fisica empirica. Entretanto, o curso da for-
magdo e os trabalhos prelummm de uma ciéncia sdo uma coisa, e
a Ciéneia, outra coisa.®

E 4 titima férmula que devemos ater-nos antes de tudo. Ela
indica, em primeiro [ugar, que a “filosofia da natureza™ tem por
condi¢ho o trabalho empirico do fisico que, pacientemente, des-
venda seu dominio ¢ constr6i os conceitos que lhe conferem a
inteligibilidade exigida. Assim, a “‘filosofia da natureza™ n#io ¢
especulago: ndio poderia ser construglo espiritual a pamr de
pesquisas empiricas; tem como dominio de extensBo apenas aquele
cujos limites estas pesquisas definem. De repente, se acham elimi-
nadas todas as extrapolacdes realizadas pela imaginacéo intelectual,
além dos limites da experiéncia contrelada. Aqui, o leitor da Critica
da razdo pura manifesta sua convicgdo racionalista: irrisoria € toda
“filosofia da natureza' que quer ultrapassar as fronteiras fixadas
pelo estudo experimental do fisico ¢ do bidlogo.
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Mas isso ndo significa que a ciéncia filosofica se reduz 3
constatagio pura e simples dos resultados obtidos, e que sua tnica
missdo — como em breve vai indicar Auguste Comte — seja de

sintetizar ¢ popularizar as aquisi¢3es do saber empirico. Este ultimo

se coloca, necessariamente, em nome de seu préprio status, no em
si, isto €, na separago do sujeito que conhece e do objeto conhecido
(ou a conhecer). Ele determina, assim, um saber “objetivo’ que
se esgota inteiramente no objeto que ele *‘sabe”, que se confunde
com ele, que se satisfaz plenmnente com isso e esquece, por isso
mesmo, que ele é um saber, ou seja, que procede de uma “‘operago
intelectual”,

A tarefa da filosofia da natureza — no sentido que o entende
Hegel — é por conseguinte tomar a fisica como para si e assegurar
sua compreens#o. [sso significa que ela é responsivel, de um lado, .
por situd-la em seu lugar na ordem da Ciéncia e, do outro, por
garantir as bases conceituais aos diversos dominios que efa reco-
nhece e ds categorias que elabora. Ela funda assim a mecénica e
as nogdes que aquela desenvolve: 0 espago e ¢ tempo, a matéria
€ o movimento, a gravitac#io. Procede da mesma maneira com a
fisica propriamente dita e suas categorias, entre outras a luz, o peso
especifico, a coeslo, o som, o calor, o processo quimico. Ela chega
a fisica orgénica e aos seus dominios: a natureza geoldgica, vegetal,
0 organismo animal.

Esta enumeragéo confirma o fato de que o propés:to hegellano
n&0 é nem constituir a natureza como realidade efetiva, a partir de
um sujeito definido de maneira idealista - esta é uma imputagiio
absurda que muitas vezes se fez a ele —, nem construir uma dessas
filosofias da natureza das quais diversos exemplos deplordveis
foram dados, desde a Dialética da natureza, de Engels, até as
fantasias gnosiologicas de Teilhard de Chardin. N#o se trata de
edificar a natureza, mas de construir seu conceito, ou seja, aquilo
gragas a que sua realidade passa a ser pensdvel; nlio de prolongar a
fisica, mas de compreendé-1a e permitir-lhe melhor compreender-se.

As “Ciéncias humanas”

E no estagio da Razdo vhservante que a Fenomenologia do espirito
examina ¢ demarca. concretamente, os limites do empreendimento
de constituigdo da natureza. O capitulo se fecha de fato com uma
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critica da fisiognomonia ¢ da frenologia, momento dltimo do estudo
da orgénica, ele préprio estigio derradeiro da Razdo observante.
Ora, essas duas *‘disciplinas’ representam o pior aspecto da Razfio
na busca do em si. E, sejam quais forem o sentido ¢ 2 eficicia do
trabatho fisico, elas revelam, como nuni fim deplorivel, a irreme-
didvel limitag&o da ciéncia “‘objetal”. Esta jamais deixa de ser da
ordem do em si; quando introduz o para si, o Espitito, nfio pode
ser senfo representacdo, isto €, como dado abstrato ¢ vazio. A
psicologia é a verdade da fisica. Havera que perguntar-se ai — nés
o faremos daqui a pouco — se essa simplificagio dialética ¢
aceitdvel, se a noglio de “objetividade”, em particular, permite ir
além da oposiclo, tradicionalmente introduzida pela metafisica,
entre “‘saber do objeto™ ¢ “‘saber do sujeito™,

. Ainda assim Hegel a institui. Chega a desenvolvé-la em for-

mulas cuja ironia dialética & evidente:
A profundidade

que o esplrito extrai do interior e empurra para o exterior, mas
emplrra apenas até sua consciéncia representutiva para af deixd-la,
e a ignordncia dessa consciéncia a respeito do que diz realmente sdo
a mesma conjumgdo do sublime e do Infimo que a natureza exprime
ingenuamente no organismo vital pela conjungio do rgdo da suprema
perfeicdo, o da geracdo, com o érgdo da urinagdo. O julzo infinito,
como infinito, seria a realizacdo da vida compreendendo-se a si
mesma; mas, quando a consciéncia da vida Jica na representacdo,
ela se comporia como a fungdo da urinagdo. _

Hegel assinala aqui que ¢ desconbecer a ordem propria do
Espirito tomar as coisas tais como se mostram, estabelecer, por
exemplo, uma relagdo essencial entre funcdes orginicas,

mentalmente desconexas em sua significagio, do dnico fato dei

seretn materialmente, isto &, externamente, coligadas. Esse texto,
aluswo,sobrearelaﬂodeoo dadedaanvudadegemtal eda
atividade “urinatéria”, para como J. Hyppolite, pde em
evidéncia o status limitado da represenfagdo fisica. Quando esta
se d4 como tal, ou seja, como representaglio que estabelece elos
apenas representativos, ela € aceitdvel ¢ sua busca participa — em
seu lugar — da ordem de construglio do Saber. Mas ela se ilude
quando acredita poder extrair conceitos dessa. Instaura somente
relagdes partes extra partes, que a ciéncia filoséfica acabada terd
de julgar.
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Em suma, é desconhecer efetivamente o Espirito julgar que
tem sentido comparar o pénis 4 micgo € 0 pensamento a um 0sso.
Juizos semelhantes tdm exatamente a consisténcia ¢ a natureza da
urina. Hegel, é verdade, pode parecer antecipar aqui as concepgdes
que, de Royer-Collard a Bergson, alimentaram o empirismo espi-
ritualista. Mas nfio é de modo algum por acaso que suas férmulas
s#io percucientes. Se evitam a banalidade — banalidade que serd
o destino do ensino oficial, na Franga em particular —, é exatamente
por nSo serem ‘“‘espiritualistas™ e denunciarem um materialismo
ingénuo e redutor apenas para instituir um conceito do Espirito
que, rapidamente, rejeita, na indiferenciagBo das opinides metafi-
sicas, as oposigBes abstratas, cujo absurdo Kam, em seu rigor
soberano, j4 assinalara: espiritualismo-materialismo, determmagao-
liberdade, idealismo-realismo, mansmo-empmsmo

Hegel — que se diz enciclopédico — nffo ignora a ciéncia
“psicolégica™ de seu tempo. Situa, no lugar que lhes deve ser
dado, essas categorias do discurso que sfio a alma, a consciéncia,
a subjetividade transcendental. Torna claros seu sentido ¢ seus
limites. Indica seus desenvolvimentos que, corretamente ordenados,
nflo s¥o necessariamente aberrantes. Mas passa bem depressa ao
Espirito objetivo: este comporta, na verdade, dois niveis, que a
Propedéutica filosdfica, que é como uma exposiglio escolar do
hegelianismo, faz aparecer formalmente. H4 antes de tudo o Espirito
prético — no sentido que Kant impds a esse termo.* Enquanto
subjetividade, o Espirito interioriza-se: conhece-se em si e para si.
como cognoscente e raciocinante. Enquanto prdtico, anuncia essa
adequaglio da liberdade e da razio que salientamos, hd pouco, como
sendo o préprio fato da racionalidade consumada: .

Pardgrafo 173 — O espirito prdtico ndo tem somente idéias, é
a idéia viva. E o espirito que se determina a si mesmo por si mesmo
¢ dé uma realidade exterior Gs suas proprias determinagbes. E preci-
sacbsﬂngadromodasoboqudofuémtedﬂcoeidea!da-
quele sob O qual ele se faz, prética ou realmente, objeto, objetividade.

Parégrafo 174 — O espirito prdtico chama-se principalmente
livre querer, na medida em que o Eu pode abstrair toda deterni-
nidade na qual se encontra, e na medida em que permanece, em
toda determinidade, indeterminado e igual a si mesmo.

Pardgrafo 175 ~ Enquanto conceito que determina de dentro,

‘0 querer é essencialmente atividade e conduta. Traduz suas deter-
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minagoes internas em realidade externu presente, para se repre-
sentur como idéia. :

Paragrafo 176 — Ao ato pertence todo o dominio das deter-
minagOes imediatamente correlativas a uma modificagdo ocorrida
nu realidade presente. A conduta sé pertencem a principio aquelus
dentre essas determinagdes que contém a decisdo ou consciénciu.
E s6 isso que o querer reconhece como seu ¢ como comprometendo.
no seatido proprio, sua responsahilidade Contudo, num sentido
mais amplo, é preciso estender esta responsabilidade aquilo que,
nas determinagdes do ato, sem ter sido consciente, poderia sé-lo.™

O sujeito da Ciéncia ja nos ensinava a Fenomenologia o
espirito, ndo é. com certeza. o existente empirico que percebe ¢
que reflete, ndo é também esse “"minimo divisor comum™ ao qual
se reduz. no fim das contas. a subjetividade transcendental — que
tem como Unica legitimagao a intersubjetividade —, & o e infeli-
givel, na significagfo em que a Critica da razdo pretica (que ndo
soube ir até o fim de suas implicagtes) entendia essa nogdic. Ora,
a tiberdade que se diz raz3o ndo pode restringir-se a essa efetuago
de um Eu que conseguiu vencer seus sentimentos e fazer de sua
tendéncia uma vontade. Uma vontade. a vontade! O que Hegel
define contra Kant, aqui - porque ele ¢ mais “progressista’ que
o ltimo, porque administra, no fundo. mais rigorosamente, o ensino
da Idade das l.uzes —. ¢ a importdncia da obra. Ha liberdade e
racionalidade apenas efetivas — isto é, produtoras —, ¢ é essu
obra que conta. '

A ordem ética se apaga. a partir de entdo, diante da forga do-
minadora da cultura. O que os homens quiseram é, precisamente,
o que fizeram. O que fizeram. ¢ que permanece. é a Arte, a Religido.
o Estado, Por isso. empiricamente, eles viveram; por isso. também.
alguns morreram. '

A atividade artistica

A estérica: Um trabalho que ¢, em nossa opinido, wnt dax mais impor-
tantes de todos os que se oferecem a Ciencia. Na Arte, com efeito,
ndo se trata de um simples jogo il on agraddvel, mas Je umq
{thertacdo do espirito do conterdo e du forma da finitude. trata-se
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da presenga do Absoluto no sensivel ¢ no real, de sua conciliocdo
cow iom ¢ owtro, do desabrochar da verdade cuja histéria natural ndo
esgota a esséncia, mas que se manifesta na histéria universal, onde
m_mambdacdmmkwamw
drduos trabalhos o real e as pencsos esforgas de conhecer.®’

Foi mais ou menos dessa maneira que Hegel concluiu a série
demospi:liqadnm_depoisde_‘mamonepnulglmdcm
binarem-se af, mun conjunto 20 mesmo tempo kogico ¢ sinfonico,
os tragos especificos do génio hegeliano: a exigtcia conceitual, a
voniade de coleta exaustiva, a surpreendente riqueza de informag8io,
Da poesis maometana & técnica de Giotto, da simbologia hindu as
w*m,oméimpﬁd.mm_om
cialista contemporfneo nlio terd dificuldade para assinaley as lacu-
nas ¢ aposdar, aqui ou ali, simplificaces ou exageros. Terd, sem
dﬁvidas,mqtivo&ﬁplouirlﬂo,poismﬂnéﬁcaé,mdﬂvida,
a primeira obra, na histévia da cultura ocidental, a coligar uma
reflexiio sobre a atividede artistica em sia relagio com a obra
histérica do homem em geral, uma definiglio do conceito de beleza
em suas manifestacBes diversas ¢ uma histéria geral da Arte. Logo
Que evocarmos a filosofia da Histéria, teremos, bem depressa, de
fazer resesvas, pois a maneira como Hegel a concebe ¢ como
organiza seu contetido, constitui, afinal, o fundamento do sistema
¢ remetc a uma noglio — nlo explicita — do devir humano que,
como tal, deve ser criticada. Se ha ressalvas a fazer sobre a Estética,
clas nio sko.da mesma ordem. Mesmo que questionemos a infor-
macho ¢ a ordenaglio introduzidas, temos de reconhecer, nesse
dominio limitado (e por se tratar de um dominio limitado), que
jamais se fora tio fundo na compreenssio que as diversas sociedades
s€ deram de suas produgdes artisticas. Dessa profundidade, E. Faure
¢ A. Malraux sio a progénie. S - '

A Arte — & qual Kant atribufa uma fungéio tripla: mediadora
(entreaSemibilidadeeaRazlo),nlmpm(namedidaemqm
terd um campo de atividade transposta, embora efetiva, 3 faculdade
dos principios) e reveladora (pois permite comegar a entender o
que quer dizer finalidade), & qual o romantismo atribufa virtudes
excepcionais — deve, antes de tudo, ser colocada em seu Jugar. O
impressionante aqui € que, apesar dos hébitos mentais da época,
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Hegel se interroga sobre a atividade de criagdio artistica antes de
solicitar o conceito de beleza, que ele analisa apenas em funglio
* daquela. ' _ - ‘

A Arte & o primeiro momento do Espirito — o em si do Espirito
— contanto, claro, que este iiltimo tenha sido definido como o Ser
em si e para si. E o Espirito imediato que tenta impor sua verdade
como sendo a verdade ela mesma e desenvolve essa pretensdo, ora
moderada, ora, € com mais freqiiencia, excessivamente. Sua relagdo
com a Religifio ¢ clara: num sentido, ¢ uma Religiso. E, aliés, seu
proprio status quando a Religifo ainda nfio se I'l'lal:llf:estﬂl.l em si
‘mesma, quando ainda ndlo foi compreendida como religido revelada.
A Religifio estética — talvez se dissesse melhor, hoje, o estetismo
religioso dos gregos — confunde, numa mesma assungfo da sa-
cratidade do Esplrito, o culto dos deuses e a adoragio das belafs
formas. A Arte, na verdade, sé adquire sua situaglio prdpria depois
que a Religifio conquista sua esséncia efetiva, isto é, depois que a
dltima mutago do cristianismo — a Reforma — se impde.

A partir desse momento (mas a andlise tem valor ren'?spe‘_:tw?),
é possivel determinar seu dominio especifico. Sua esséncia primeira
— que passard por desenvolvimentos que im.rodu__zem uma com-
plexidade cada vez maior, embora sem jamais sair realmente da
perspectiva assim definida — & ser o Espirito mamfestando-se na
expressio sensivel, na intui¢3o (na prépria experiéncia).

A mais elevada destinacdo da Arte é a que ela tem em comum com
a Religidio e a Filosofia. Como estas, ela é um modo de expressdo do
diving, das necessidades e exigéncias mais profundas do espirito. Jé
dissemos mais elevada; os povos depositaram na arte suas idéias mais
elevadas, e ela constitui muitas vezes para nés o dnico meio de
compreender a religido de um povo. Mas ela difere da Religido e da
Filosofia pelo fato de passuir o poder de dar uma. represem'acao
sensivel dessas idéias elevadas que as torna acessiveis a nos. Q
pensamento penetra nas profundezas de um mundo supra-sensivel a
que se apde como um além du consciéncia imediata e da sensagdo
direta; busca com toda liberdude satisfazer sua necessidade de co-

nhecer, elevando-se acima do duém. representado pela realidade

finita. Mas essa ruptura, realizada pelo espirito, é segm:da de uma
conciliogdo, obra igualmente do_espirito; ele cria por si mesmo as
obras de belas-artes que constituem o primeiro elo intermedidrio
destinado a reatar o exterior. o sensivel e o perecivel ao pensamento
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ptiro, a conciliar a natureza e a realidade finita com a liberdade
infinita do pensumento abrangente.%®

Um texto como esse realga o fate de que a finalidade da Arte
nio ¢ nunca — a nllo ser de uma maneira contingente, inessencial
— imitar a natureza, despertar 3 alma ou moralizar a existéncia.
Seu fim ¢ o Belo (o Belo artistico, claro; o belo dito natural é
apenas “um reflexo do Espirito; sé é belo na medida em que
participa do Espirito®"), o Belo que, a partir de entfio, se torna
uma categoria do Ser. A Arte visa exibir o Ser como belo, isto &,
manifesté-lo como realidade sensivel do em si e para si. Essa tarefa,
que abre o caminho para a completa realizaglio do Espirito, ao
mesmo tempo como um momento tedrico decisivo de sua consti-
tuico e na medida em que a cada momento historico assinala as
etapas reveladoras de seu devir, s6 pode ser especifica, A Arte se
realiza nas belas-artes: pintura, escultura, musica, poesia; passa
historicamente portrés etapas: Simbolismo, Classicismo, Roman-
tismo. Os dois movimentos combinam-se. A Estéfica é a expresséo
informada dessa combinag#o. '

A classificagBio hegeliana tomada como tal é, sem divida,
arbitréria. Basta ler o texto, no detalhe de seu desenvolvimento,
para descobrir o rigor interno. O sucesso da parte estética da obra
hegeliana — a Gnica corretamente conhecida pelo ptiblico culto,
na Franga — baseou-se, provavelmente, em razdes insatisfatorias.
Na Estética, Hegel é ficil, e até mesmo, is vezes, falastrio; exalta
a espiritualidade empfrica em férmulas que tém tudo para tranqi-
lizar os “‘amantes da arte” e outros “‘connaisseurs”™ que precisam
afiancar seu falatério. A legitimacio do texto hegeliano situa-se a
um outro nivel, que € o mesmo definido pela Ciéncia da Iégica.
Diante das seqilelas do Romantismo — que apds o grande momento,
correspondente ao inicio do século, recai nos desabafos pessoais
— convém fazer valer os direitos imprescritiveis do conceito e
mostrar qoe a Arte, por maior que possa ser, é apenas um momento
do Espirito e nada tem a querer além do que explicitamente pre-
tende. A demonstragdo administrada por Hegel ¢, na precisdo das
referéncias, convincente. Em todos os niveis, mesmo nas analises
técnicas. como as tomadas de empréstimo as obras de um especia-
lista. Rumohr. por exemplo. ela apresenta a prova.

Que 2 idéia de beleza fique em seu lugar: E, precisamente o
que diz Hegel: que saiba de seus poderes e limites; que se com-
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preenda como escansdo essencial no devir da cultura; que nio se
‘arrogue, eniretanto, um alcance cxorbitante; que determine, tho
exatamente quanto the for possfvel, referindo-se ao passado que a
constituiu especificamente, 0 seu campo de aglio; que niio ignore,
POT WA cegueira narcisista, sob pena de destruir até seus recursos,
que pestence & ordem do Espirito, isto €, que tem a ver com a
Religifio ¢ a8 Filosofia...

- Hegel, qmreﬂeteaomesmotemposobreossonhosdomg'
kldrung, sobre os de Holderlin ¢ os do grande Romantismo — o
de Novalis ¢ do Athenaeum —, decide aqui ser platdnico, ou seja,
conceder & Arte apenas a parte que the convém. A Arte nfio & a
Religifio; nfio € a Filosofia. Menos ainda, a Ciéncia filoséfica.

As atividades religiosas

A estética hegeliana é uma filosofia da Arte. A andlise da Religifio
se coloca na mesma Stica. Como a Arte, a Religifio é da ordem do
em si para.si. Mais precisamente até, como nos adverte a Feno-
menologia do espirite, a atividade religiosa é a do Espirito em si
pera si. apreendendo-se em sua imediatidade. As Ligdes sobre a
Jilosofia da religido — como a Estética — definem, ao mesmo
tempo, o universal, 4 esséncia e as manifestagSes particulares que
sio sua realizaglo progressiva ¢ dramética. H& uma esséncia da
Religifio que tem seu status na ordem do Espirito e cujos momentos
de constituicho interna podem ser reencontrados a cada nivel de
seu desenvolvimento. Mas essa esséncia 36 se realiza e se com-
preende em relaclio com o devir do préprio Espirito na multipli-
cidade de suas determinacles.

Assim, a Religifio, na sua generalidade, deve ser apreendida
quer como momento do Espirito, quer nas suas manifestagSes
particulares, como expressio da cultura que, 20s poucos, chega a
compreenslio de si mesma. A religifio grega, por exemplo, ocupa
seu verdadeiro fugar na Ciéncia apenas na medida em que é dis-
cernida, a0 mesmo tempo, como wma elgpa (na qual devia perma-
necer ¢ que devia superar, em breve, a atividade religiosa como
tal, em seu empreendimento de construghio de si) ¢ como manifes-
tagdo do Espirito (quando se encontrava na Grécia e no mesmo
momento estava presente em Fidias, Séfocles, Tucidides ¢ em
Socrates). O que estudaremos no capitulo final, como sendo o
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empirismo hegeliano, atinge aqui — assim como nas Ligdes sobre
a historia da filosofia, que ndo teremos a ocasifio de retomar —
sua apresentacfio mais elevada e sutil.

A Religifio é da ordem do Espirito: nfio ¢ dele 0 exterior, ¢
contingente, o excedente, ¢ menos ainda a superagio ou a verdade.
Nem o Aufklarung; que quis substituir a tradiclio por uma “teologia
natural’’, fundada numa andlise racional do conceito do Ser infinito,
nem o sentimentalismo religioso, consolidando-se na paixfio de-
senvolvida pela consciéncia de si quando percebe sua finitude e
aspira ao além, permitem compreender o fato religioso. Um e outro,
alids, provam sua caréncia, pois continuam discutindo, com argu-
mentos e goipes de forga, aquilo mesmo que estd no fundamento
da religifio: a existéncia de Deus. :

Nio ha por que rejeitar as provas da exlsténcla de Deus a esse
respeito, a demonstrac8o kantiana recorreu ao trabalho abstrato do
entendimento. Para o Espirito, quando estd na imediatidade do em
si e para si, Deus existe. O Espirito entlio se pensa ele mesmo e
a consciéncia de si que se pensa nele experimenta sua infinita
liberdade. Foi isso que Descartes estabeleceu com a maior clareza.
A critica de Kant nfio alcan¢a seu objetivo: indica apenas a inca-
pacidade do pensamento analitico de apreender a adequacfio ne-
cesséria que se estabelece entre o Ser e 0 Pensamento, A Critica
da razdo pura é, no fundo, apenas a negacio abstrata da metafisica
tradicional: nfio v& que €, exatamente, 0 argumento dito ontoldgico
que temos de aceitar se quisermos dar ao projeto filosdfico tada a
sua significagso,

O pressuposto de toda filosofia da Rehglao é que Deus existe.
Argumentar sobre isso € irrisério. E recusar o fato das religides o
¢ mais ainda. Resta mostrar como, através destas hltimas, a con- -
cepclio de Deus se precisa e se institui. Somente analisando-a
poderemos pir a Religifio e as religides no lugar que convém 4
esséncia daquela e as particularidades destas.

Assim como o Belo € o objeto da Arte, Deus é o objeto da
Religilio. Deus € *‘o absolutamente incondicionado, bastando-se a
si mesmo, existindo por si mesmo, o comego e o fim derradeiro
absolutos em si e para si"™". Quanto 3 religifdio, “‘ela representa o
espirito absoluto ndo apenas pela Intuigéo e pela representagdo,
mas também pelo pensamento e pelo conhecimento. Sua destinacdo
capital é elevar o individuo ao pensamento de Dews, provacar sua
unido com Ele e assegurd-lo dessa unidade’”. Essas defini¢des,
porém, sfio demasiado gerais. Determinam a fungdo da religio que
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€ para todos os homens; ndg é a filosofia, que ndo é para todos os
homens. A religide é a maneira pela qual todos os homens se cons-
cientizam da verdade, e afcangamos isso pelo sentimento, pela repre-
sentagdo e pelo pensamento racional. A no¢do de religido deve ser
considerada em relagdo a essa maneira geral pela qual a verdade
chega ao homem.™

Para chegar-se 4 esséncia da Religifio, ao mesmo tempo, repi-
tamo-lo, cormno dominic especifico e como manifestacao do Espirito
em geral numa determinada época, no seio de uma determinada
comunidade, é preciso seguir 0 movimento de seu devir; da mesma
maneira, para saber o que significa esse conceito: Deus, convém
compreender os diversos avatares de Deus até o momento em que
ele é o que se tornou, isto €, o para si do Ser em si e para si.

A histéria hegeliana da Religifio, como a histéria da Arte, ¢
pois simultaneamente a andlise dialética de um conceito e uma
filosofia da Histéria parcial estudando os diferentes momentos do
devir do homem através de suas “ideologias religiosas™ sucessivas.
Esse segundo aspecto ¢ enfatizado pela Fenomenologia do espirito.
A consciéncia ndo “espera” — no desenvolvimento a0 mesmo

- tempo ldgico e histérico do texto — que o Espirito se conhega
como Religido para ser religiosa. A exigéncia da demonstraglio
leva Hegel a descrever, por vérias vezes, em funglio de qual dia-
lética, aqui ou ali, a consciéncia (tomada individual e abstratamente)
exige a representagdo do Absoluto em si e para si, nele se reconthece
e se perde. Mas isso ainda nfio € a religifio: esta s6 € pensével e
vivivel em fungdio do Espirito, isto &, da consciéncia (apreendida
em sua individualidade abstrata) superada, em fung#io da comumi-
dade. Arte ¢ Religifio sdo as manifestagdes do Espirito enquanto
caminha silenciosamente pelas sociedades e consutm sua unidade
secreta.

~ Contudo, o primeiro aspecto — a constituigo do dominio
proprio da Religido — ndo pode ser negligenciado. E como logo
vamos chegar |4, toda a contenda referente ao “ateismo™ de Hegel
decorre do fato de que ndo se separaram suficientemente esses dois
aspectos, ou de que, ao separd-los, considerou-se arbitrariamente
um dos dois como inessencial. No se trata aqui de tentar apresentar,
mesmo esquematicamente, o contetdo das Ligdes svbre a filosofia
da religido, nem tampouco de pretender acompanhar suas articu-
lagBes “‘histérico-logicas™. Tomado filosoficamente, o devir das
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religides € o proprio devir do Espirito em sua imediatidade. Através
das experiéncias, da organiza¢iio e do dinamismo das diversas
comunidades ‘‘religiosas”, a humanidade aprendeu, progressiva-
mente, a se descobrir como espirituaiidade, isto ¢, a0 mesmo tempo,
como jd observamos, como sendo indissoluvelmente liberdade ¢
racionalidade. A religiio de um povo néio é de modo algum sim-
plesmente uma crenca: € a express3o do conhecimento (e do grau
de conhecimento) que esse povo tem de si e de sua relacdo com
o mundo.

A mutagio decisiva ocorre quando o Espirito passa das religides
determinadas para a Religifio absoluta. Hegel também chama as
primeiras de religides étnicas: cada uma & prépria a um povo, a
uma cultura histérica. A segunda ¢ a Religifio absoluta, consumada:
nela Deus é manifesto; ele se torna efetivamente o que ¢ em seu
conceito.

A religido cristd é [...] a da verdade. Quando se fala da verdade da
religido cristd, no sentido de sua exatiddo histérica, ndo é esse o
sentido de qie se trata aqui, mas a verdade ¢ seu conteido; pois ela
possui, conhece a verdade e Deus tal como ele é. Uma religido crists
que ndo conhecesse Deus, na qual Deus ndo fosse revelado, ndlo seria
uma religido cristd. Seu conterido é a prépria verdade em ¢ para si,
e ela ¢ apenas isso, a existéncia da verdade para a consciéncia, do
mesmo modo que Deus nela é apenas espirito (antes manifesto, agora
verdade em e para si. — Sentimento — o contrdrio da verdade).
Todavia, esse conteidu ¢ o espirito, é a nogdo que é a realidade
absoluta. O Ser-ai, o fendmeno, o exterior, a objetividade, corresponde
& nogio e é apenas uma forma vazia da alteridade. A nogdo é inteiramente
o contetido da realidade. O préprio espirito ¢ esse processo que consiste
em atribuir-se essa gparéncia e afastd-la, em colocd-la como afastada,
e nos dois cdsos hd revelaydo, pois essa aparéncia é a apari¢do de
Deus. aparicdo infinita, que ndo é exterior a essa aparigdo,

A religido cristd é (também) u religio da reconciliagdo do mundo
com Deus, que. diz-se, reconcition o mundo consigo.”™

A efetividade dessa reconciliagéio é a Encamagdo, a Palxao e
a Transfiguragio do Cristo.

No ideal grego. .. o principio da individualidade existia para a cons-
ciéncia de si intuitiva. Deus se revela... aos judeus como unico no
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pensamerto, ndo pela intuiclo; é por isso gque ele ndo é espirito
perfeito. Perfeito como -esplrito significa exteriorizar como infinita
sua subjetividade; essa oposigdo absohuta é, no seu ponto extremo,
um fendmeno espiritual, e um retorno negativo infinito [..J E um
verdadeiro individuo, que ndo é como o ideal grego em pedra ou em
bronze, uma individualidade :deai, & qual falta a infinidade universal
emeporsi[..]

Assim a Idéia existe, tendo de maneira imediata a mesma natureza
que os outros homens, é finitude comum e como individuo igualmente
exclusiva, para si inteiramente outro, objetivo como todo sujeito para
si, mas de modo que os outros individuos ndo sejam eles mesmos essa
Idéia divina. Esse individuo é unico [...]. E a realidade que se conclui
em individualidade imediata. O que hi de mais belo na religido cristd
é a transfiguracdo absoluta da finitude, que se tornou intui¢do, da
qual cada um pode se dar conta e ter conscigncia.™

Ora,

com 8 morte do Crisio, comega a convers@o da consciéncia. Essa
morte é o centro em torno do qual tudo gira; sua compreensdo faz a
diferenga entre a concepgdo exterior e a fé, isto é, a apreensdo pelo
Esplrito, segundo o Espirito de verdade, o Espirito Sanio. Seguindo
essa comparagdlo, o Cristo é um homem como Sicrates, um Mestre
cuja vida foi virtuosa e que tornou o homem consciente do que ¢ a
verdade em geral, do que deve formar a consciéncia humana. Contudo,
a consideragdo superior é que a natureza divina se revelou no Cristo.
Essa consciéncia se esclarece pelas palavras citadas: Que o Filho
conhega o Pai; palavras que tém elas prdprias uma certa universa-
lidade, que a exegese pode éncarar s0b o aspecto geral, mas que a
fé,-pela sua interpretacdo da morte do Cristo, apreende em sua
verdade; pois a fé é essencialmente consciente da verdade absoluta,
de que Deus ¢ em e por si.”

Mas a Encarnagdio tem um significado ainda mais profundo: a
oposiclio abstrata da finitude e do infinito é abolida:

Essa humanidade em Deus -— seguramenie @ forma de humanidade
mais abstrata, a maior dependéncia, a iltima fraqueza, o grau mais
inferior da enfermidade -— é a morte natural. Diz-se num cdntico
futerano: Deus estd morfo; assim se exprimiu a consciéncia do hu-
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mano, a finitude, a enfermidade, a fraqueza, a nega¢do. sdo um
momento divino, porque tudo isso estd em Deus, poyrque afmrude a
negagdo, a alteridade ndo estdo fora de Deus, e porque aafrendade
ndo é um obstdculo & unidade com Deus. A alteridade, a negacdo; é

‘conhecida como um momento da natureza divina, Nisso se desenvolve

a mais sublime idéia do Espirito.™®

E em torno dessa superaglio que se constitui a consciéncia da
comunhiio religiosa:

... A Comunidade é o Esplrito existente, o Espirito em sua existéncia.
Deus existindo como comunidade. A ldéia existe a principio para si
em sua simples generalidade que ainda nllo progrediu até o juiga-
mento, até a alteridade, ainda nlo desenveolvida — é o Pai. Em seguida
vem o particular, a Idéia fenomenalizada — o Filho: Na medida em
que o primeiro fator é concreto, a alteridade estd al seguramente
contida A ldéia & a vida eterna, a eterna criagdo; mas o segundo
elemento é a idéia na exteriovidade, de modo que a aparicdo exterior
se torna, inversamente, ¢ primeiro elemento, como sendo a ldéia
divina, a identidade do divino e do humano. A consciéncia de Deus
como Espirito vem em terceiro lugar. Esse Espirito, em sua existéncia
e realizacdo, ¢ a comunidade. Ela comeca pela existéncia da verdade,
da verdade conhecida, existente; e essa verdade é o que. Deus é, que
ele é um em trés pessoas, que ele é a vida, o processo dele mesmo
em si, a determinagdo dele mesmo em si. O segundo lado dessa verdade
€ que ela se manifestou se relacionando com o sujeito, existindo para
ele, e que o sujeito tem com ela uma relagdo essencial e deve tornar-se
um cidaddo do Reino dé Deus. Isto supde que o sujeito deve se tornar
um Sitho de Deus, porque a reconcilia¢do se fez em e para si na idéia
divina, porque ela se manifestou em segundo lugar e porque doravante
a verdade estd assegurada aos homens. A certeza é o fenémeno, a
Idéia que aparecendo, se mostrando, chega & consciéncia. O terceiro
lado é a relagdo do sujeito com essa verdade, o sujeito, enquanto se

~ relaciona com ela, chega a essa wnidade consciente, torna-se digno

dela, a cria em si e e acha repleto do Espirito divino. Esta é a nogdo
da comunidade em geral, a ldéia que nesse sentido ¢ o processo do
swjeito em si e lhe diz respeito, do sujeito que é acolthido no espivito,
que & espiritual, de modo que nele habita o Espirite divino. Essa pura
comsciéncia de si do sujeito é também a consciéncia da verdade, e a
pura cmscaéncla de si que sabe e quer o verdadeiro é o Espirito
divino nele.”
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Assim, com o cristianismo que, sob a tripla rela!;.io do conceito,
da representacdo e do culto, realiza o Ser em si e para si em sua
imediatidade, -2 religifio se consuma. A partir dai, as religides
determinadas ou “étnicas™ -- gracas 4s quais pouco a pouco se
consolidou a humanidade em sua experiéncia do Ser infinito — se
tornam inteligiveis, cada uma em seu conteddo singular e, umas e
outras, nas suas relagdes dindmicas respectivas. Observemos aqui
que Hegel ndo se limita a construir uma histéria das religides ~—
segundo o conceito que utiliza para definir a histéria, ¢ que exa-
minaremnos em breve —; ele faz alusdes constantes s concepgdes
da religifio que lhe s¥o contemporfneas, desenvolvendo uma critica
sistemética. Para ele € a ocasido de se opor as interpretagdes, muitas
vezes prematuras ¢ pouco filoséficas, que seu tempo desenvolve,
a porfia, contra as andlises simplificadoras do Auwklarung.

Houve primeiro as religides da natureza: ‘O espirito ainda

estd em unidade com a natwreza... a divindade é em toda a parte o

© conteudo, mas aqui é Deus na unidade natural do espiritual e do
natural; o modo natural é o que determina essa forma religiosa™"".
A esta fase pertencem a magia direta ou indireta, e a antiga religidlo
da China, a do Tao. Esta Glitima j4 representa um progresso, visto
que aflora af, no seio das superstiglies mais comuns, a presenca de
uma entidade universal. _

As religides que Hegel designa como religides da substancia-
lidade formam o segundo estégio desse primeiro momento: budismo
¢ bramanismo s3o analisados. O terceiro estégio é o da subjetividade
abstrata: a divindade se dissocia da substancialidade e se concebe
como principio espiritual, como Bem que se opde & exterioridade
natural e-triunfa — é a vitéria de Ormuzd, a luz, sobre Ahriman,
as trevas, no culto dos parses —; com a religidio egipcia, o principio
s¢ torna representacio ou, melhor ainda, simbolo. Assim:

A histéria de Osiris... é a histdria imterior essencial do ser natural
da natureza do Egito, que compreende o sol, sua trajetéria, o Nilo,
o principio da fecundacdo e o principio da mudanga, da transforma-
¢llo. A histéria de Osiris é, em conseqiéneia, a do sol. Este se eleva
até seu ponto culminante, depois volta para trds. Os raios, sua for¢a,
" exaurem-se, mas apds esse esgotamento, esse enfraquecimento, ele
recomegd a elevar-se, e renasce. Osiris significa o sol, e o sol, Usiris.
O sol é compreendido como mavimento circular, e 0 ano como um
syfeito percorrendo espontancamente esses diversos estados. Em Osi-
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ris, a natureza ¢ compreendida de modo a simbolizar Osiris. Osiris
é o Nilo que se avoluma, fecunda tudo, transbordo, e torna-se pequeno
e fraco com o calor — e agui representa o principio nefasto — muas
que em seguida recupera suay forgas. O sol, 0 ano ¢ o Nile sdo
compreendidos como movimento circular, retornando sobre si mesmo.
Os diferentes aspecios dessa frajetoria sdo representados como mo-
mentos independentes, como deuses particulares que simbolizam cada
um deles um aspecto, um momento dessa irgjetéria. E correto dizer
gque o Nilo é o principio interior, que o sol, bem como o Nilo i g:uf cam
Osiris, e que os outros desses sdo drvmdades do calenddrio.”

Essa forma primordial, mas exterior, de existéncia, é expressa
na obra de arte, nessas construgdes grandiosas e macigas edificadas
pela comunidade. Porém, como subjetividade permanece nela no
estdgio abstrato da representagdio, efa mal consegue se desprender
da substancialidade natural; no tendo uma consciéncia clara de
si, manifesta-se na “linguagem muda dos monumentos de pedra’.
O que ela oferece é um enigma:

A inscricdéo no templo da deusa Neith no Baixo-Egito se enuncia
assim: 'Eu sou 0 que foi, 0 que é, o que serd; nenhum mortal ergueu
ainda meu véu, o fruto de meu corpo € Hélio,' Esse ser ainda oculto
proclama a claridade, o sol, a consciéncia clara de si mesmo; o sol
espiritual como o filho que nascerd dele.

E essa claridade realizada pelas formas religiosas que devemos
examinar agora, isto é, a religido da beleza, ou religido grega, e a
religido do sublime, ou religido judia. O enigma af se acha resolvide,
um mito significative e admirdvel nos mostra a esfinge morta por um
grego, e o enigma é a.mm decifrado: o conteido é o homem, o esplmo
livre que se conhece

O segundo estdgio da religiGo determinada (ou étnica) vai
levar a cabo a cisio do natural e do espiritual; distingue-os seja

‘para rejeitar a natureza ao lado do nada, para fazer da divindade

a unica realidade, seja para recombind-las conscientemente, na
beleza, sob a propria égide do homem. O judaismo, de um lado,
o helenismo e sua repercussfio romana, do outro, constituem os
momentos dessa religido da espiritualidade abstrata. Na anélise que
‘consagrou a isso, Hegel reorganiza todos os materiais de seus
trabalhos de juventude. Mostra como cada um desses povos de-
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senvotveu, abstrata e unilateralmente, um dos dois aspectos que
vio permitir a manifestaco da religifo absoluta. O judaismo com-
preendeu a divindade como realidade e liberdade infinitas, infini-
tamente A distincia do homem; mas este foi entregue 3 sua finitude
culpada; os gregos compreenderam a necessidade da mediagso;
conceberam-na como se dando somente na equivoca infinitude da
obra de arte (ou da obra politica partrcular), quanto ao verdadeiro
infinito, eles o abandonaram ao mistério do Destino. A romanidade
recolhe essa concepglio &, mais abstratamente ainda, desenvolve-a,
preparando, pela sua aspirago universalista, o caminho do cristia-
nismo, mas a ele se opondo também, em razdo da vis3io abstrata
e superficial que ela tem do homem ¢ da divindade.

. Assim, “‘durante milhOes de anos, o trabalho do Espima con-
sistiu em redlizar a nogdo da religido e fazer dela o objeto da
consciéncia®’.-O que ¢é a Religiio em sua esséneia, 0 que é Deus,
¢ como deve ser conhecido, doravante o sabemos. A histéria do
pré-cristianismo ¢ a do cristianismo nos informam. Dito dessa
forma, parece afinal que esse conhecimento da religifio (e de Deus)
constitui o préprio Saber absoluto. Hegel nfo declara guerra aos
pensadores do Aufkldrung, que conceberam todas as religiGes pri-
mitivas como supersti¢des, que criticaram a fé em nome das ““lu-
zes”, e tentaram, contra todo bom senso, elaborar um substituto
para esse contevido concreto: a realidade do culto, 0s quadros vazios
da *“‘religifio natural™? N#o escreve ele que

o Aufklirung, essa presungdo do entendimento, é o adversdrio mais
virulento da Filosofia; ndo entende quando esta mostra o que estd
certo na religido cristd, quando faz ver qm o testemunho do espirito
da verdade estd depositado na Religido. ?gor isso que a Filosafia
deve mostrar a Razdo contida na Religido

N&o determma, um pouco mais a frente, que

a filosofla oferece essa reconciliagdo (entre a Religido e a Filosofia);
nesse sentido, é uma teologia, apresenta a reconciliagdo de Deus
consigo mesmo € com a natureza, estabelecendo que a natureza, a
alteridade, ¢é em si divina, e que o espirito finito deve em si masmo
elevar-se & reconciliagdo, realizd-la na Histéria universal. Essa re-
conciliacdo é a paz divina, que ndo é superior a qualgquer razdo, mas
que € conhecida, pensada e reconhecida como verdadeira, divina por
meio da razdo?™
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Surge aqui, seguramente, o problema do ateismo de Hegel!
Essa questio se complicou ainda mais depois que marxistas e
antimarxistas a associaram, na maioria das vezes inabilmente, com
a questiio de sua atitude politica. Na verdade, a tinica quest3o &
qual se pode tentar responder legitimamente ¢ essa — que deixa
de lado as disposigdes subjetivas de G.W.F. Hegel, cujo interesse
¢é apenas aneddtico —: Podemos considerar que existe no sistema
hegeliano coincidéncia entre a religiio que conseguiu alcangar o
conhecimento de si e o Saber absoluto? A resposta é evidentemente
positiva. Os textos estabelecem a validade dessa equagho: Religifio
corretamente conhecida= Saber absoluto. Mas é aqui, precisamente,
que se introduz a diferenca, que é fundamental: o status da Religi%o
¢ a imediatidade do Ser em st e para si. A religifio consumada,
mesmo que desenvolvesse, como teologia, por exemplo, demons-
tragdes fundadas na mais elevada reflexlio, permanece no imediato.
Ela nSio poderia se conhecer corretamente. Desde o momento em
que se conhece como convém, perde sua imediatidade, deixa de
ser ela mesma: torna-se Ciéncia filoséfica.

Como salienta admiravelmente A. Kojéve, o plano da Feno-
menologia do espirito sofre, no capitulo VII, uma distor¢io ines-
perada. Enfim, tudo se consuma no fim do capitulo VI, consagrado
a dialética da “‘bela alma™, para que advenha o Saber absoluto.
Nesse exato momento hi uma mediaclio suplementar: o capitulo
intitulado “‘Religifio”, que analisa as “‘ideclogias histéricas”. E
este capitulo é necessdrio: o homem da “bela alma”, que foi
superado, permanece abstrato; esté fora da comunidade ética; agquele’
que deseja se lembrar do passado da humanidade para compreender,
através do que se tornou, o que é o Espirito — projeto explicito
da Fenomenologia do espirito — deve conhecer a progress#o. in-
consciente que se exprime na Arte e na Religido. Arte ¢ Religido
tém por fungfio — no cerne do empirismo légico-histérico de Hegel
— evidenciar o fato de que, ao lado das *‘ideologias” filoséficas
¢ a um nive! mais profundo, sem dtivida, o Pensamento desenvolve
inconscientemente, por assim dizer, suas figuras.

E isso que desconhece o Aufkldrung, que, absurda e arbitra-
riamente, considera inessencial tal forma de arte ou tal contetido
religioso. A Arte e a Religifio tém a verdade. S&o o caminho do
Espirito, do Ser em si para si. Chegamos ao fim. O caminho, pelo
qual era preciso passar, foi deixado pata tris. E sobretudo um
caminho, nfic uma parada. Salientou-se muitas vezes — para in-
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dignar-se com ele — o pessimismo profético que Hegel manifesta
em relagdo & Arte:

Respeitamos a Arte, a admiramos; apenas ndo vemos mais nela alguma
coisa gue ndo possa ser superada, a manifestagdo intima do Absoluto,
nds a submetemos d andlise de nosso pensamento, e isso ndo com g
intenpdo de instigar a criagdo de obras de arte novas, mas sobretudo
com u finalidade de reconhecer a ﬁmc&a da Arte e seu lugar no
conjunto de nossa vida.

Qs belos dias du arie grega e da era de ouro da ldade Média
avancada se acabaram. As condi¢des gerais do tempo presente ndo
sdo muito favordveis & Arte. Q artista ndo estd apenas desconceriado
¢ contaminado pelas reflexdes que ouve formuiar cada vez mais alto
em torno de si, pelas opinides ¢ pelos juizos vigentes sobre a Arte,
mas toda nossa cultura espiritual é de tal ordem que lhe é impossivel,
mesmo com um esforgo de vonlude e decisdo, abstrair-se do mundo
gue se agita ao seu redor e das condi¢des em que se encontra inscrito,
a ndo ser que refaga sua educacdo e retire-se deste mundv, numa
soliddo em que possa reencontrar seu paraiso perdido.

Sob estes relatos, a Arte continua sendo para nds, quanto & Sua
suprema destina¢do, uma coisa do pussado. Por isso, perdeu para
nos tudo o que tinha de antenticamente verdadeiro e vivo, sua realidade
e sug necessidade de ouirora, e se enconira agora relegada & nossa
representaido ™

A Religido estd na mesma situagdo, mas em um nivel superior,
Também é uma coisa passada. N3o fagamos uso, de uma maneira
que seria insultucsa, aliss, do pensamento de Nietzsche — que se
situava numa perspectiva diferente —. da expressdio de Hegel que
citamos poucas paginas atrés, *‘Deus esta morto™. Quem viu alguma
vez um conceito morrer? Deus, sintese imediata do Ser em si e
para si, do finito e do infinito, deve ser colocado em seu lugar na
ordem do Saber, como sintese imediata, isto €, parcial. Devemos
resolver isso: o sistema hegeliano — o mesmo se dard mais tarde,
com outras legitimagdes, com a ciéncia de Marx — ndo é sequer
ateu. O Saber absoluto estd, decididamente. além das oposiges
abstratas da metafisica.

tim suma, a tarefa da Ciéncia filoséfica é, como indicam em
seu Gltimo pardgrafo as Ligdes subre a filosafia da religido, mostrar
“que aindu existe verdade na religido™, e estabelecer “gue nelu
$€ vncontra razdo™”,
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A familia, a sociedade e o Estado
A Ciéncia filoséfica — o Espirito absoluto —

é a unidade da Arte e da Religido, na medida em que a intuigdo,
exterior de acordo com a forma, da arte, cuja produgdo subjetiva
dispersando o conteido substancial em numerosas figuracdes inde-
pendentes, ¢ compreendida na totalidade da Religido, cuja divisdo
que se desenvolve, bem como a mediacdo dos momentos desenvolvidos
na representacdo, sdo nifo somente reagrupadas num todo, mas ainda

wnidas na simples intuicdo espiritual e elevadas em seguida ao pen-

samento consciente de si mesmo. Essa ciéncia é assim a nogdo da
Arte e da Religido reconhecida peio Pensamento, no qual o que esté
disperso no comteiido é reconhecido como necessdrio, ¢ essa neces-
sidade reconhecida como livre. Por conseguinte, a Filosofia pode se
definir como o conhecimento da necessidade do conteiido da repre-
semagdo absolwta, assim como da necessidade das duas formas, de
wm lado da intuic8o imediata e de sua poesia, da representagdo gue
pressupde, da revelagdo objetiva e exterior, do outro, primeiramente,
do regresso subjetivo em si, depois do movimento subjeivo em diregdo
ao fim que é a identificagdo da fé com a pressuposicdo. Esse conbecer
¢ pois o reconhecimento desse¢ conteiido e da forma; wma libertagdo
da exclusividade das formas, bem como a elevagfio destas & forma
absoluta que se determina ela mesma pelo contevido, permanece idén-
tica a ele e se descobre ser o reconhecimento dessa necessidade
existente em si e para si. Esse movimento, que ¢ a Filosofia, jd se
consumou quando em vias da conclusdo, ela apreende sua propria
nogdo, isto é, langa apenas um olhar para trds sobre o seu saber.®

Com a Ciéncia a filosofia se consuma. O Espirito, operando
na Histéria, e a Cultura que. nas manifestagdes artisticas e religiosas,
¢é em si ¢ para Si, se conhece em si e para si. O projeto do Saber
absoluto se realiza nfio apenas enquanto todas as modalidades do
Ser e do Pensamento (do Discurso) estdo presentes em seu respec-
tivo lugar. mas ainda enquanto a Ciéncia determina, a cada um de
seus momentos, seu processo de constituigho. Hegel poderia parar
por ai; pois nio hé outra prova, nesse dominio tedrico — ji
enfatizamos ~— a ndo ser o desenvolvimento da propria teoria. A
Fenomenologia do espirite ja oferecia como prova de sua validade
o fato logico de sua auto-suficiéncia: se quisermos “ir além do”
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ultimo capitulo, reencontraremos, fatalmente, o primeiro; do mesmo
modo, a Ciéncia da légica apresenta-se como totalidade fechada
que engloba, em seu sistema, todas as categorias possfveis do Ser
¢ do Discurso.

No entanto, essa “‘prova’ 16gica nfio basta para Hegel (ele se
interrogard sobre a significagio desse escripulo). Ele a comple-
menta com uma “‘prova’’ histérica: pois, escreve desde 1807, “de-
vemos estar convencidos de que ¢ da natureza do verdadeiro pe-
netrar quando chega seu tempo, ¢ de que ele sé se manifesta quando
chega esse tempo®™’. A verdadeira justificac80® consistiria, ele
especifica, “‘em mostrar que nosso tempo € propicio a elevagiio da
Filosofia & Ciéncia™. Em suma, se é logicamente possivel provar
que as deslocagles do Ser e do Pensamento e, por conseguinte,
que a identidade profunda destes dltimos s#io a partir de entfo
conhecidas, é porque o devir real do Espirito chegou a um estigio
tal que essa demonstraglo se impde. Ao critério interno de validade,
acrescenta-se um externo: o trazido pelos Principios da filosafia
do direito e pelas Lipdes sobre a filosofia da histéria.

Oferecemos, desde j4, a soluglie indicada ‘pelo Preficio da
Fenomenologia do espirito: se agora é possivel consumar a Filosofia
e “superd-la’ com a ciéncia, é porque o mundo moderno viu surgir
um modo de organizago social, o Estado, que comega a se conhecer
em sua verdade. Mais precisamente, com a Revolugio francesa, o
[mpério napolednico ¢ a nova ordem que um e outro, de bom ou
mau grado, impuseram ds sociedades civilizadas, engendrou-se uma
prética do Estado que apreende apenas confusamente seu sentido,
mas que oferece ao pensamento a possibilidade de definir a esséncia
do Estado, isto €, o lugar onde Raziio e liberdade se identificam
efetivamente. A equiparagio da Razfio e da liberdade é a condiglio
da realizac#o da Ciéncia. O homem, “sujeito” da Ciéncia, isto €&,
depositiirio lacido da racionalidade & prefigurado, de algum modo,
pelo cidadio consciente do Estado modemo que, livremente, quer
a Razlio como garantia por exceléncia de sua liberdade.

A teoria politica e a filosofia da historia, que a conclui, s#io o
coroamento da obra hegeliana. Os Principios da filosofia do direito
provam, caso haja necessidade, a eficicia tedrica dos principios
estabelecidos na Cidncia da ldgica. No entanto, mesmo que se
aceite, de boa vontade, a Estética (que cumpre 45 mesmas nrmas

““metodoidgicas™), é a respeito desse texto que se manifestam as
maiores reservas. Muitos sio os marxistas que — desconhecendo
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0 que Marx escreveu®? — identificam ai uma apologia da “‘auto-
cracia prussiana”, e logo se indignam, confundindo levianamente
a situaciio em que se encontrava Hegel em 1820 com a que vivia
Marx em 1845; os liberais o consideramn uma expressdio do fana-
tismo estatista do qual os filésofos Platiio e Hobbes j4 haviam dado
versbes deploraveis. Eric Weil ¢ Eugéne Fleischman® — em obras
de um rigor e de informaglio notdveis, as quais nos permitimos
usar abundantemente no que se segue e As quais nos remeternos
- mostraram, de uma vez por todas, a improcedéncia dessas
imputacSes. N8o retornaremos a esse ponto.

Os Principios da filosofia do direito analisam a liberdade real
que €, a0 mesmo tempo, a condico de possibilidade do saber e
sua realizacho. O homem ¢ livre: esta proposichio niio precisa ser
demonstrada. Foram necessdrias todas as banalizagbes psicologistas

- do século XIX para qué se pudesse colocar, com uma aparéncia
.de seriedade, essa questio da liberdade. Pois nifo se trata de saber,

como j& fizera a concepglio de Descartes, Spinoza e Kant, se alguém,
quando agiu assim e nfo de outra maneira, teria podido fazé-lo de -
outra maneira: problema insignificante, que resulta do desconhe-
cimento do status da empiria, e que confunde o trabalho filoséfico
com o do policial que tem de instruir um processo. O homem é
livre, isso significa que ele pode querer e que seu préprio desejo,
que parece estar submetido as forcas da determinaclio animal, j&
se constituin, enquanto tal, como desejo humano. A célebre —
demasiadamente célebre — dialética do senhor ¢ do escravo da
Fenomenologia do espirito, 4 qual se quis reduzir com demasiada
freq0éncia todo o hegelianismo, estabelece apenas uma coisa: ©
“arbitrdrio’” do homem, sua necessidade, nfio se satisfaz apenas
com a aquisi¢lio de seu objeto. Ele impde esse objeto como objeto
de sua satisfagfio. Exige uma ordem, uma legitimacgio: e o faz
reconhecer, mesmo que seja pela violéncia! Seu desejo se constrdi
como vontade: a prova disso é que ele estd disposto a morres «—
isto &, a anular a fonte de todo desejo — para realizéd-la. Esse é o
status do Espirito, da humanidade ou, ainda, da cultura. Em suma,
Hegel, acima de todas as discussdes sobre o livre arbitrio individual
(discussbes que s6 t8ém sentido no &mago dos sistemas que intro-
duzem dogmaticamente uma oposigio entre a subjetividade empi-
rica, reduzida 2 consciéncia que tém de si mesma, e qualquer
transcendéncia: Deus, Natureza ou Sociedade), repete o que a
filosofia nfio parou de dizer: que 0 homem n#o ¢ um animal, e que
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peilo menos se tem prova disso, ao saber que a distingiio do homem
€.do animal ¢ humana, e ndo animal.

O problema ¢ pois determinar nido se 0 homem é livre, mas
em que condigdes o é. Pois a liberdade ndo € um ideal, mas um
Jato. importa definir as modalidades efetivas nas e pelas quais o
desejo humano fazendo-se vontade se realiza, isto &, realiza um
conjunto de atos que lhe trazem. o que ele visa: tornar-se efetiva-
mente vontade livre. Os tedricos do “estado da natureza™ que,
como Hobbes, por exemplo, compreenderam isso comeo reino do
arbitrdrio, viram as coisas corretamente. S6 cometeram este inico
erro — que alids invalida toda a sua demonstra¢io — de abstrai-lo,
isolé-fo como fato originariamente irredutivel. Ser que deseja, que
estd as voltas com a necessidade, o homem possui ndo apenas seu
préprio corpo, mas ainda o “‘direito™” de querer o gue pode assegurar
sua sobrevivéncia. Nao hd outro limite para sua liberdade a ndo
ser a sua poténcia. Tendo um corpo, ele usa “legitimamente’, a
seu grado, esse corpo € os bens que o satisfazem. Em si, a liberdade
se constitui no modo do fer, da posse. Mas a rigor a posse ¢
precdria. S§ se torna propriedade se for garantida. A esse nivel da
andlise, o Rousseau do Contrato social estd, a0 mesmo tempo,
certo ¢ errado. Errado: ndo existe outro direito senfio o que envolve
o desejo; certo: a satisfaclio duradoura do desejo remete a um
direito que ¢ diferente do “direito de fato™, isto é, a uma ordem
que sb & verdadeiramente ordem enquanto transcendente ao que
organiza. Em suma, a posse — cujas modalidades s3o tanto a
ocupagdo quanto a *‘transformagdo™ (o que Locke ja havia deter-
minado) — sé se constitui em propriedade quandqgesta ultima se
institui em contrato.

86 ha propriedade quando reconhecida. O contrato € a verdade
(a esséncia) da liberdade tomada em si. A esse nivel, portanto, a
liberdade se realiza apenas se o ter no qual ela fem sua efetividade
encontra uma legitimi¢ao num direito: o direito privado (“priva-
do”. no momento, pela verdade que lhe dard, segundo Hegel, o
universal concreto: o Estado). Contudo o fazer intervém: um dos
meios de possuir ¢ transformar, trabalhar o material dado. O proprio
agente, a0 mesmo tempo, se transforma a si mesmo. Experimenta
abstratamente sua liberdade como capacidade de transformagdo.
Fazendo, faz-se. Assim, na Fenomenologia do espirito. o escravo,
condenado a atividade material por seu status de homem que, tendo
sentido medo de perder a vida. se comportou como um animal,
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redescobre, dialeticamente, sua humanidade na relagio ativa com
o mundo das coisas que the é imposta. Esse &, entretanto, o nivel
mais baixo da realizaco da liberdade: resulta apenas numa liber-
dade abstrata, formadora, sem divida, mas reduzida 2 estagnagiio
£ A repeticdo. Observemos, em relago a isso, que parece muito
estranho o ““marxismo’” que viu, nio apenas na dialética do senhor
¢ do escravo, mas também na significagéic do trabalho servil, um
modelo que teria servido a Marx na elaboragio de sua teoria sobre
a luta de classes. Segundo Hegel, a réplica espiritual do modo de
trabalho imposto pela dialética do senhor e do escravo € 0 estoicismo
€ sua superagio, o ceticismo. Seria surpreendente que Marx, bom
leitor de Hegel, tivesse de repente conferide ao trabalho em geral,
seja ele qual for, um valor formador. Néoe parece, alids, que tenha
dito isso. Para Hegel, bem como para Marx, o trabalho, tomado
como tal, ao nivel da propriedade privada possuida ou usurpada,
nio produz nada — nem virtude nem conhecimento —, a ndo ser
o que fabrica: um objeto “abstrato” na medida exata do processo
“‘abstrato” que o engendra. E preciso decidir-se: o segredo da
validade do conceito de luta de ciasses n3o se encontra na dialética
do senhor ¢ do escravo da Fenomenologia do espirito, & qual Hegel
atribuia, alids, apenas um alcance limitado, como o atestam também
os textos dos Principios da filosofia do direito.

Pois ndio & possivel ater-se ao direito privado. Este, sem divida,
envolve o contrato, isto ¢, uma ordem que vai-além das relagdes
empiricas. Ainda assim, a natureza do contrato € determinada pelo
objeto do préprio contrato: a posse pretendendo-se propriedade.
J.-). Rousseau ja observara isso: ndo soube tirar as conseqiiéncias.
Tentou pensar a relagdio social em termos contratuais. Quis conferir
dignidade a relacfio contratual, tdo obcecado estava pela idéia da
tolice ineficaz da violéncia. S6 fez generalizar, fundando — vo-
lens-nolens — a teoria segundo a qual participam da sociedade
aqueles que, de alguma maneira, sio proprietarios. O direito privado
— a0 qual niio se poderia conferir nenhum valor, nem tradicional
nem racional (nem Haller, nem Rousseau) — € arruinado por uma
contradi¢do que o invalida. Nenhuma unijversalizagdo o salva.

Ele tende, de fato, a realizar a liberdade. o ser mesmo do
homem. mas sé consegue isso instituindo wm fer. definindo o que
o homem é pelo que cle rem. Essa inconseqiléncia manifesta-se
assim que se coloca o problema do delito e da punigdo. O contrato
ndo protege efetivamente contra a injustica: limita-se a defini-la,
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Estipula que aquele que nio o respeita, voluntdria ou involuntaria-
mente, deve ser punido. O tribunal tem por fungfio determinar o
delito e a pena. Ora, a aglo do tribunal sé pode ser violenta. Para
manter a paz que deve reinar entre proprietérios que sc reconhecem
uns aos outros em sua posse legitima, ela introduz a forga. Nio h4
direito de propriedade sem direito de punir, ja nos salientara Locke.
Ora, a puniglio aplica-se ao préprio ser do criminoso: atinge sua
liberdade; atenta contra ela. Supde com isso que o direito confere
ao individuo o status da pessoa; mas quando esta é reduzida a seu
ter, ela se empenha em confind-la em seu status e niio apenas em
sua exteriorizacio,

A verdade do direito privado € a lei de talido; ficando nessa
ordem, corremas o risco de conceber a relagiio social como sucessio
indefinida de *‘revanches e vingangas®'”’. Trata-se de uma ordem
abstrata, que admite apenas uma universalizagio formal, feita de
parcialidades e contradigdes. A transcendéncia do direito — verdade
da propriedade ¢ de seus corolérios, o contrato. ¢ o delito — é uma
falsa transcendéncia, que sé faz confirmar elementarmente esse
dado incontestdvel, mas inconsistente: todo homem pode tomar o
que, com:spondendo a suas necessidades, se encontra nos limites
de seu poder de “‘ocupagio” e ‘“‘transformacio’, entender-se pro-
visoriamente com 0§ que reconhecem tal “‘direito”, ¢ instituir

tribunais com o poder efetivo de impor essa organizaglio. A paz .

assim determinada, que tem como (nica fungiio tornar aceitivel a
violéncia inicial da tomada de posse, tem como ﬁmco fundamento
a forga, isto €, o poder dos “‘proprietdrios™..

O império do direito privado sd ilusoriamente é o da liberdade.
A partir. daf, esta reflui para si, compreende que tem de ser ela
mesma seu préprio fundamento ¢ que erraria em buscar fora de si
o principio de sua legitimaglio. A exteriorizagSo na propriedade,

no “ter”, se opde logicamente a interiorizagiio moralista. Esta é a

negaco abstrata daguela: doravante, é em si mesmo, como subje-

tividade, que o sujeito se constituird como ser livre. No entanto,
¢ bastante claro que a empiria desmente essa exigéncia. O “sujeito’

de que se trata aqui n¥o € o lugar mesmo onde se exercem as
determinacdies as mais confusas e contraditdrias? E isso pelo menos
o que ¢ confimado nfio apenas pela experiéncia corrente, mas
também pelas constatagdes daqueles a quem denominamos preci-
samente “‘moralistas’: a subjetividade é o dominio da paixdo. De
fato, seria absurdo negé-lo. Mas aceitd-lo também o seria. E preciso,
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ap&mr .da empiria, que o sujeito seja hvre (senfio, ndo ¢ mais
sujeito): deve si-lo...

- N#io é o ser que o moralismo —~ trata-se aqui evidentemente
da filosofia préitica de Kant — opde a0 fer, mas o dever-ser, O
homem deve ser livre; deve se querer agente de sua conduta, deve
temndlcar, a0 menos na quahdade de possibilidade, a autonomia,
isto &, a livre determinag#io de si. Somente desse modo, a liberdade
— que niio é nem recusada nem concedida, mas a ser conguistada,
imposta — guarda uma significagio. A andlise hegeliana da *“mo-
ralidade™ kantiana € impiedosa: estabelece que a Critica da rdzdo
prdtica, embora recuse o sentimentalismo do Awhkldrung, aceita
sua concepgio de conjunto e s6 chega A razfio batizando de *‘razlio”
0 que & apenas O ‘‘coragho” abstratamente elevado ao nivel de
principio formal; estabelece, contra os roménticos — eles préprios
negaclio abstrata dos discursos kantianos e chantres de uma sub-
jetividade critica que se pretende principio de toda realidade —,
uma argumeniaglio que os defensores contempordneos do “niilis-

”* deveriam levar em conta.

Amda assim, seria errado assimilar a “dlsposngao" hegeliana
do sistema moral de Kant s refutagdes produzidas pelo ““moralismo
ativo”, ¢ que tornam como tema a férmula estéipida segundo a qual
“Kant tem as m#os limpas, mas s6 porque nio tem mfos". Trata-se,
para Hegel, na iégica da liberdade constituida pelos Principios da
Silosafia do direito, de compreender a situagio da moral. A moral
¢ sua doutrina — o “moralismo” — s#o uma pega essencial do
sistema. NBo € o caso de refuté-los: é o caso de compreendé-los,
isto é, definir sua funclio dentro desse conjunto estrutural que é o
Espirito. Em outros termos, ¢ necessdrio que o homem modemno,
que s¢ experimenta como subjetividade, passe pelo “estagio kan-
tiano™’ e decida-se pela liberdade (como teve de passar pelo “estagio

Juridico™: serd concebivel uma sociedade em que qualquer um

tome de qualquer outro qualquer coisa em quaisquer circunstén- -
cias?). Ele deve se pretender auténomo. O que assinala Hegel, ¢
que € decisivo, € que ele ndo pode conseguir isso nas condigbes
definidas por Kant. O conceito de autonomia é essencial (¢ nfio é
o caso de pilheriar sobre sua eficicia empirica): a censura a ser
feita 2 Kant € por nio ter definido as condigBes de uma autonomia
efetiva, de ter acreditado que a autonomia é, antes de tudo, da
esfera do sujeito abstrato, que deverd reunir-se, em seguida, ao
outro na ordem da sociedade dos espiritos.
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Os “juizos” da “bela alma’™ roméintica que ora se apaixona
pela Revolugio Francesa, ora condena seus excessos; s#o uma
conseqfléncia dessa atitude; “‘julgam’” sob o prisma da subjetividade
que, seja 1 0 que queira, € levada pela contingéncia de seu ponto
de vista empfrico. O fato é que o homem — que quer a liberdade
— pertence a uma familia, produz e consome entre outros produ-
tores ¢ consumidores, age politicamente, de uma maneira ou de
outra, no Ambito de um Estado.

Sem moralidade subjetiva (Moralitds), a moralidade objetiva
(Sittlichkeit) estd, pelo menos na situaglio atual, sem fundamento
(0 que quer dizer: o cidadfio deve ser “‘moral”). Mas, inversamente,
sem a Sittlichkeit, a moralidade permanece abstrata ¢ sem funglio
(o que significa: nfio hd “salvagiio moral” sem efetividade “poli-
tica”). A moralidade objetiva ou concreta, a existéncia de comu-
nidades humanas que nfio esperaram a reflexfio filoséfica para
determinar as regras de seu funcionamento, s#o o lugar real da
liberdade, aquele onde a liberdade & confrontada com seu poder ¢
com seus limites. A esse nivel é que o exame do ato livre, que era
filoséfico, torna-se cientifico. Dird entio nSo o que deve ser, mas
o que ¢ (e dird também como o que é implica, na qualidade de
condigdes reais, embora superadas, o que deve ser, juridica e
moralmente).

0 que é, primeiramente, é a familia. Nela, a vontade se encarna:
a subjetividade impde, por sua plena vontade, limites a seu desejo
¢ se dd obrigagdes. Ela troca essa limitaglio por um direito de
pertinéncia, o direito de *‘fazer parte” de uma coletividade tanto
mais capaz de “‘reconhecimento” quanto mais restrita e que aparece
como fundada em sentimentos naturais. O em si da familia desen-
volve-se, por si, no casamento e atualiza-se no patrimdnio, bens e
filhos. Os filhos? E da esséncia deles n#io permanecerem como
tais. A instituicfo da familia dura, como forma; nfo tem outro
‘conteido a nfo ser essa forma. Ela sd assegura o reconhecimento
exigindo dois dados contingentes, o sentimento fragil do amore a
realidade parcial, precdria se a tomamos em sua parcialidade, de
patrimdnio.

De fato, ndo existe  familia, mas as familias que se organizam
em meio a luta pela subsisténcia. A existéncia da familia remete
aquela da Sociedade civil, isto é, na terminologia hegeliana, 4
ordem de produglio dos bens visando assegurar a sobrevivéncia
dos homens. Hegel foi um leitor atento dos trabalhos dos econo-
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mistas ingleses.” Na perspectiva.que estes definiram, ele analisa
o homo oeconomicus e o status de sua atividade especifica, isto ¢,
o trabalho. P3e em evidéncia o fato — j4 assinalado — de que o
trabalho tomado em sua generalidade abstrata (0 que ji fazia a
Fenomenologia do espirito) pode ser considerado como formador,

‘mas que jamais ¢ ativo genericamente, que toda atividade laboriosa

eficaz envolve uma divisio do trabatho, isto ¢, uma distribuicio
das tarefas contendo ao mesmo tempo a ordem ¢ a desordem, o
sistema ¢ a contradicio, a igualdade formal e o antagonismo real.

A motivaglio efetiva do homo oeconomicus é o interésse. A
sociedade civil é o sistema instdvel onde funcionam livremente a
satisfacio das necessidades egoistas. O homem em sua individua-
lidade -— aquele do humanismo metafisico — exprime sua for¢a
criadora. Nio € sendio o que faz, entra formalmente em relagfo
com todos os outros: sua atividade ¢ funclio da atividade de todos.
Todo trabatho “privado™ é um trabatho “piblico’. Adam Smith
enfatizara essa harmonia *exterior’” dos produtores que, buscando
cada um seu interesse pessoal, contribuiam para o bem geral. Mas
o que ele ndo viu € que, aqui e agora, um aqui ¢ um agora que
duram, cada individuo “atomizado” e submetido ac¢ Gnico prinicipio
do interesse niio pode deixar de constituir-se como adversirio de
todos os outros. No interior de cada oficio instala-se o conflito;
entre as profissdes, desenvolve-se a concorréncia; no &mago da
sociedade, classes opdem-se, aquelas 4s quais a contigéncia histd-
rica deu a posse dos meios de subsisténcia e aquelas que, na
privagiio, sio apenas o que fabricam,

A Ultima férmula que acabamos de empregar poderia demar
supor que uma parte importante da obra de Marx j4 estd na de
Hegel, pelo menos nos Principios da filosofia do direito. Na ver-
dade, compreender os texios dessa maneira ¢ alterar sua esséncia.
Hegel nlo é marxista nem pré-marxista. Legatério universal da
cultura ocidental, administra genialmente as produges dela: nela
integra a nova economia, como fato e como ideologia. Acentua as
positividades e as contradi¢Bes da civilizaglio industrial nascente,
usando um vocabulario herdado do Awkidrung. Descobre, a partir
de Adam Smith, o homo oeconomicus, mas nfio chega, para pen-
sé-lo, a superar os esquemas oferecidos pela tradigfio politica, de
Aristételes a Montesquieu e a Rousseau, :

Ainda assim, define a contradigio prépria a toda organizacéo
social que quisesse compreender-se unicamente como Sociedade
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civil, isto é, como “‘sistema” dos interesses individuais. Um sistema
assitn, que anuncia o &xito a cada um, reserva a todos o conflito
mortal. A Sociedade civil é o lugar onde = liberdade real, que se
acredita enfim atingir mais seguramente, se perde € se dissolve nos
atalhos estéreis do interesse. O econdmico nfio ¢é a verdade do
homem. Nele, a liberdade, que se alienou no ter congelado do
proprietdrio ou na intenglio abstrata do sujeito moral, torna-se ato
efetivo: fabrica-se um mundo (uma transformagio do mundo dado)
que, respondendo primariamente s necessidades, atesta secunda-
riamente o poder que o homem tem de constituir-se a si mesmo,
através dos produtos que manifestam simultaneamente sua poténcia
indefinida e sues limitagbes histéricas. A nivel do econdmico, a
liberdade néio se torna ainda o que ela é, ou seja, razfio.
Enoe pelo Estado que a humanidade se realiza. Que Estado?
O “realismo” hegeliano mantém-s¢ aqui, num dominio onde ge-
ralmente. triunfam a;reivindicagio e a utopia. Pois nfio se trata de
dar o “‘salto rodesiano” de edificar uma destas construgdes soberbas
que desde Platio estorvam e excitam a imaginaglio politica. O
Estado que realiza a liberdade efetiva é o Estado que existe, que
funciona scb nossos olhos ¢ que temos apenas de conhecer em sua
esséncia ¢ em seu funcionamento. Voltemos aqui a um ponto que
j& assinalamos: esse “realismo” foi com demasiada fregiiéncia
compreendido como apologia do fato consumado, isto ¢, da mo-
narquia prussiana dominante na Alemanha, ¢ da Santa Alianga. De
modo algum ¢ necessdrio, a ¢sse exato nivel, referirmo-nos aos
testemunhos de Marx ¢ Engels. Basta consultar os textos “‘enga-
jados™ de Hegel — o comentirio aos debates sobre a constituiglo
de Wurtemberg (1815-1816) ¢ as observagles abordando o Re-
Jorm-Bill ingids, publicadas no mesmo ano da morte do filésofo
— para assegurar que. ele foi um liberal — numa época e num
‘pais onde nfio era exatamente cOmodo sé-lo —, nem mais nem
menos que um liberat,..”
. Nio dizem outra coiss, aluis, os Principios da filosofia do
‘direito. A mensagem que transmitem foi bastante subvertida, e
esqueceu-se demasiado rdpido de que a defesa do Estado moderno,
isto ¢, do Estado que repousa na centralizagio governamental ¢
administrativa, na competéncia dos administradores e na garantia
da liberdade privada dos cidaddos, contradiz 0 Estado existente (e
nio-real). A Grii-Bretanha (parlamentar) e a Franca (napolednica),
a Prussia (centralizada) manifestam aspectos desse Estado real: no
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entanto, estes nio s#0 conhecidos como tal, nem pelos governantes
que os impdem nem pelos govemados submetidos -a eles; nfio
podem desenvelver por isso suas potencialidades. A tarefa da teoria
politica & revel4-los tais como sfio, como se deve conhecé-los (pois
a teoria n¥lo tem que indicar o que deve ser — operac8io que estd,
de uma vez por todas, fora de seu poder —; a teoria s6 pode
mostrar como © que existe ¢, isto ¢, como deve ser conhecido,
segundo sua ordem).

O Estado (que €) deve ser conhecido “‘como a realidade eficaz
da idéia moral®”’; & “‘a razdo em si e para si**”. E a manifestagfio,
para nés (expressao que logo. precisaremos), do universal concreto,
em que a particularidade da existéncia empirica (a vida privada,
sob seus mﬁlnplos aspectos) e a exigéneia do reconhecimento
integral (““o reino dos fins” definido por Kant) encontram o quadro
ativo de sua reconciliagfio. E o lugar onde o *‘vivido™ e o “querido™
deixam de manter o conflito e onde se dfio as chances de uma boa
coabitagio. Em suma, realiza-se nele “a vontade livre que quer a
liberdade da vontade®”,

A esséncia do Estado é o universal em e para si, o elemento racional
da vontade, subjetivo contudo enquanto se sabe e se afirma um

individuo em sua realidade.” De uma maneira geral, sxa obra, eni

relagdo ao extremo da individualidade, isto é, a multiddo de individuos,

€ dupla; ele deve em primeiro lugar conservd-los como pessoas, fazer
por conseguinte do direito uma realidade necessdria, depois promover

seu bom-estar, para o qual cada um trabalha para si mesmo, mas que

tem um lado geral; deve proieger a familia e dirigir a sociedade civil
— em segundo lugar deve reconduzir essas duas coisas assim como

toda mentalidade e toda atividade do individuo, que tende a se cons-

tituir em seu proprio centro, & vida da substdncia universal, e nesse

sentido ser um obstdculo como poténcia livre s esferas que the sdo
subordinadas e conservi-las em swa imanéncia substancial, ¥’

O Estado, como espirito vivo, é apenas uma totalidade organizada,
diversificada nas atividades particulares que, derivando da nog¢do
unica (embora ignorada como no¢do) da vontade racional, a produzem
sem interrupcdo como seu resultado. A constituicdo é esse organismo
do poder do Estado. Contém as determinag®es segundo as quais a
vontade racional, enquanto estd nos individuos, 56 em si universal
de um lado chega & consciéncia e a inteligéncia -de si mesma se
manifesta, e do outro, gracas & agdo do governo e de suas diversas
ramificagdes, se estabelece na realidade, nela se conserva & nela é
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tdo bem protegida comira sua subjetividade contingente quanto contra
a dos individuos. E a justia existente enquanto realidade da Liberdade
no desenvolvimento de todas suas determinagdes racionais.”™®

Mas qual constituigio convém a rigor ao Estado racional? E.
Weil assim a define: “Esse Estado ¢ uma monarquia, mais preci-
samente, uma monarquia constitucional, fortemente centralizada
em sua administragiio, amplamente descentralizada no que diz
respeito aos interesses econdmicos, com um corpo de funciondrios
de oficio, sem religifio de Estado, absolutamente soberano tanto
'no exterior quanto no interior™ ™. Acentuamos que nfio se trata, de
maneira alguma, de um ideal. Formalmente, a “constitui¢io™ de
um povo corresponde ao espirito desse povo. E dificil compreender
como se poderia prescrever do exterior uma organizagfio: esta j&
existe ¢ as nagbes nfio esperaram os juristas para tentar pbr em
ordem as totalidades que elas constituem. Do mesmo modo, nfo
importa aqui saber o que deve ser. Repitamos: os Estados modernos
comec¢am a realizar os principios do Estado: a tarefa da Ciéncia
consiste apenas em esclarecer esse principio e facilitar o conheci-
mento que todos, governados e governantes, t¢m ao tomé-lo.

A formulaglio de E. Weil ¢ tio exata que basta comenté-la. O
Estado que assegura a eficficia da coletividade ¢ a liberdade de
cada um é uma monarquia, **As constituigbes democrética, aristo-
critica e mondrquica..., é preciso... considers-las como formagles
. necessdrias ao desenvolvimento e por conseguinte A histdria do
Estado'®.”” Essa monarquia nlo deve ser confundida com o des-
potismo oriental nem com o sistema predominante na época feudal:

A verdadeira diferenga entre essas formas e a monarquia auténtica
consiste no contesido dos principios do direito em vigor, gue encontram
sua realidade e garantia na forga do Estado. Esses principios sdo os
que se desenvolveram nas esferas anteriores, isto é, os da liberdade,
da propriedade ¢ ademais da liberdade pessoal, da sociedade civil,
de sua indistria, das comunas e da atividade regular regida pelas
leis, das autoridades particulares.'™

Mas por que a monarquia? Porque é necessdrio que a soberania
se encarne. '

A soberania, que a principio ¢ apenas o pensamento universal dessa
idealidade, 56 se torna existéncia como subjetividade segura de si e
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como determinacéic abstrata, e em conseqiiéncia sem motivo da von-
tade por si, de onde depende a decisdo suprema. E o lado individual
do Estado gue é sinico, que 56 entdo se manifesta como iinico. Mas
a subjetividade s6 é verdadeira como sujeito, a personalidade como
pessod, e mima constituicdo que atinge a realidade racional, cada
um dos trés momentos do conceito tem sua encarnagdo separada e
real para si. Esse elemento decisivo, absoluto, do conjunto ndo é pois
a individualidade em geral, mas um individuo: o monarca.'”

O ato do monarca néio poderia ser arbitrério: ‘O monarca néo
¢ o fundamento das decisdes importantes do Estado soberano, mas
seu desfecho: ele as assina e pela sua assinatura liga toda sua
existéncia pessoal 4 individualidade do Estado, declara-se com isso
disposto a viver ¢ morrer com ‘sew’ Estado, que se torna o seu
porque ele se submete A soberania do conjunto’® . Mas, se objetard
ainda, por que a monarquia hereditéria (e n#o “‘eleitoral’’}? Porque
convém subtrair aquele que encarna o *‘universal! concreto” dos
questionamentos contingentes, ¢ porque afinal de contas a filiagho
biolégica assegura uma melhor continuidade que os outros modos
de recrutamento de “‘soberano realizado”. Essa monarquia é cons-
titucional. Mais precisamente, hd um governo que assegura o poder
executivo. A grande originalidade da compreensfio hegeliana do
principio do Estado modemo é.a de acentuar o fato de que a selegfio
dos governantes se opera nfo segundo os critérios contingentes: a
classe, a fortuna, o sorteio, a eleiglo, o bel-prazer do monarca,
mas em funglo da comperéncia. Especialista do universal, um
funciondrio exerce um oficio para o qual estd qualificado. Reto-
mando a idéia platénica da *‘sele¢io dos guardides’, Hegel, ins-
pirado no exemplo napolednico, logo depois seguido pela Prissia,
define uma estrutura de governo a qual, & preciso dizer, corresponde’
a0 que niio paramos de ver desenvolver-se depois: a2 administragio

~ estatal e, como se gosta de dizer, a tecnocracia...

Ao funciondrio é que cabem as decisdes (de acordo com o
monarca), aquelas. em particular, respectivas A Sociedade civil,
Esta, sabemos, é o dominio do arbitririo e do conflito, conflito
necessario, mas que pode comprometer a unidade da sociedade e
ameagar os direitos dos cidadfios. A agdo dos governantes visa,
portanlo, organizar, cenciliar, até mesmo reduzir as fergas contra-
ditorias que deixam a Sociedade civil e entram, com o risco de
perturba-lo, no dominio préprio do Estado.
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Us interesses particulares das coletividades sdo administrados pelas
corporagdes, has comunas e nos oultros sindicatos e classes pelas suas
autoridades: presidentes, administradores etc. As coisas de que tém
necessidade... a propriedade e o interesse privados dessas esferas
particulares, e, por esse lado, sua mdarldade repousa na confianga
de seus companhe!ros e concidaddos...

Assim, o povo, nflo como populaca desorganizada e irrespon-
sdvel, mas ordenado em “‘estados’ segundo sua atividade profis-
sional ou sua posi¢lio geogréfica, designa representantes que s#io
encarregados a0 mesmo tempo de administrar os interesses parti-
culares (na sua estrita particularidade) e de fazé-los valer junto aos
funcionérios, -

Assim, € informando-se junto a esses representantes que estes
tltimos tomam efetivamente as decisdes de acordo com o interesse
geral. Estas sfio teoricamente imperativas. Mas, na verdade, a
existéncia reconhecida das comunas e das corporagdes constitui
uma muralha contra a eventual arbitrariedade administrativa, e isso
tanto mais quanto os “‘estados” puderem apelar a0 monarca. E
também dessa maneira que funcionard o poder legislativo:

As assembléias de ordem terdo por missdo faver chegar & existéncia
o interesse geral nflo apenas em si mas também para si, isto é, fazer
existir o elemento de liberdade subjetiva formal, a consciéncia piblica
como x:a:fversalidade empirica das opinides e dos pensamentos da
massa.

Serfio 6rgios de mediagdo entre 0 governo € o povo dlsperso
em esferas e individuos diferentes.

Vemos como, segundo Hegel, o Estado moderno em seu prin-

cipio assegura uma centralizagdo administrativa que garante ao
mesmo tempo sua soberania “‘tanto no interior quanto no exterior™
e as liberdades privadas. Exclui, além disso, toda intervenclio da
Igreja. Certamente, foi preciso que a Religifio tivesse conhecido
seu pleno desenvolvimento para que pudesse aparecer 0.Estado em
seu status atual; certamente, a Religi3o, como coisa privada, asse-
gura um alicerce & moralidade objetiva; certamente, “*OQ Estado ¢ a
Igreja ndo se opdem quanto ao contetido da verdade e da razdo'™”’.
Mas o Estado se situa no Saber, enquanto a [greja permanece na
subjetmdade da.crenca:

Pelo fato de que 0s prmc:p:’m da moralidade objetiva e da ordem do
Estado em geral passam pelo plana religioso, e ndo apenas podem
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mas devem entrar em relagdo com ele, 0 Estado recebe de um lado
uma garantia religiosa, mas de outro lado resta-the o direite e a
forma da razdo consciente de si, objetiva, o direitp de fazé-la valer,
e de afirmd-la diante de teses que nascem da forma subjetiva da
verdade, o?nawqw que sejam a gararma e a autoridade que as
cercam.

Assim se define, em lmhas gerais, o _“llbe'rahsmo" hegeliano
no direito politico interno. Entretanto, essa l6gica da liberdade que
os Principios da filosofia do direito constituem trata também da
soberania "voltada para o exterior”. Cada Estado, desse ponto de
vista, é um individuo; é a verdadeira subjetividade que assegura
a liberdade das subjetividades empiricas. Sua tarefa ¢ defendé-la

- contra todo empreendimento estrangeiro. Pois ocorrem, néio podem

deixar de ocorrer, agbes adversas. A situaglio caracteristica da
Sociedade civil se reencontra, nesse domfnio mais amplo: o concerto
das nagdes € necessariamente dissonante. Sem dévida, nenhum
Estado pretende outra coisa que n3o a salvaguarda de sua inde-
pendéncia, e nada mais. Na verdade, ele s6 existe enquanto se
individualiza, enquanto reivindica agressivamente sua soberania,
enquanto se apresenta como sendo o Unico Estado que, merecendo
efetivamente essa determinaglio, deve ser respeitado como tal. A
andlise hegeliana confirma aqui a descrig8io profética de Tucidides:
no inicio, a Unica.coisa que a Polis busca é evitar ser reduzida &
escravidfio; arma-se para este fim ¢ manifesta sua forga; mas logo
percebe que o melhor meio de provar sua forga é usé-la: subjugando
a outra, assegura-se de nfio ser subjugada pela outra,

A ordem formal que rege a relag3io entre Estados é a do conflito.
Isso nfo significa que haja guerras perpétuas: so concebiveis
contratos que atenuam por um tempo os antagonismos, Existe um
“direito dos individuos™ que subsiste mesmo quando eclodiu a
guerra, e que separa, tanto quanto possivel, o homem empirico,
empenhado numa aglo guerreira, ¢ o homem como pessoa privada,
Se o direito intemacional tem um sentido, é por impor essa sepa-
rac30. Mas esperar que possa além disso definir as condigBes de
uma paz perpétua, € sonhar. A paz perpétua -— visada pelas cons-
trugdes abstratas do abade de Saint-Pierre ou Kant — supbe na
verdade ou que seja realizada a situagdio aristofanesca na qual nio
existe mais Estado, e onde os individuos, tomados abstratamente,
negociam harmonicamente —— hipétese pueril —, ou que um tribunal
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tenha poder de regular eficazmente os conflitos. Esta segunda
eventualidade € igualmente abstrata: que “soberano’ aceitaria obe-
decer a uma decisfio tomada por um tribunal, isto é, perder sua
soberania, ainda que essa decis3o o vise como soberano? O direito
internacional ajuda, em caso de conflito, a salvaguardar o que pode

ser salvaguardado das liberdades das pessoas privadas; nfio poderia’

abolir o conflito entre Estados, conflito do qual a guerra € a solugiio
normal. Devemos reconhecer, nds que soubemos o que valeu a
experiéncia, um século depois, da SDN e da ONU, que a interpre-
taglio hegeliana é “realista’.

O Estado modemo chegou ao préprio principio do Estado; a
l6gica que governava as sociedades estd agora descoberta. O Estado
dispbe agora dos critérios de seu bom funcionamento, funciona-
mento que assegura o dinamismo e o controle da Sociedade civil,
do dominio econdmico. A “monarquia constitucional’ tal como
acaba de ser definida ¢ a verdade do Estado: seu conceito permite
pensi-lo em suas contradig8es sobrepujadas. Nio parece, ademais,
feitas as transposigdes terminolégicas, que a leitura de Hegel seja
de tal sorte errada. Seria uma polémica muito mesquinha tomar
como Gnico argumento o fato dela aceitar a monarquia hereditéria!
Pois € provével que, em relagfio a isso, o engano, se existe, caiba
menos a Hegel que as “famflias reais™.

Ainda assim — e isso € muito mais importante —, Eric Weil
o acentua com forga, se o Estado moderno revela o principio do
Estado, nfio o realiza. Qual € a esséncia do Estado? Agora somos
capazes de sabé-lo e determinar, por conseguinte, o que devemos
desejar em tais ou tais circunstincias empiricas. O Estado, como
universal concreto, como unifo da Raz30 ¢ da Liberdade, ainda
nfio existe. Pois 56 poderia ser concreto sendo universal, isto é,
mundial. Os Principios da filosofia do direito terminam com o
desenvolvimento do conceito da Histéria universal.

Racionalidade e histéria

Uma leitura correta do que é o Estado modemno revela o Estado
na sua verdade: os Estados “ocidentais’ existentes organizam-se
segundo principios ainda niio bem conhecidos pelos cidad3os, que
530 aqueles mesmos que wtilizard o Estade universal futuro. Nesse
sentido, e apenas nesse sentido, aqueles prefiguram este. Mas eles
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mesmos 530 um resultado. Conhecé-los em seus principios supde
que saibamos por que € como se tornaram o que sdo hoje. Do
mesmo modo que a compreensio do que é a Religifio ou do que
€ a Arte requer o conhecimento do movimento pelo qual Religido
e Arte se constituiram em sua especificidade, a ciéncia do Estado
deve conter em si a histéria sistemética do devir dos Estados.
Existe, contudo, uma grande diferenga. O devir da Arte e da
Religi%o, enquanto manifestam a Razfio (ou a 1déia) imediatamente
em si ¢ para si, nSio passa de uma expressio limitada do devir total.
Ao contrério, como o Estado, verdade da moralidade objetiva, ela
prépria verdade da Arte e da Religifio, & a raziio mediaiamente em
si e para si (e permite a constitui¢iio da Ciéncia), sua historia é

- Historia universal.

Esta é pois o coroamento, mas também o fundamento do
sistema. Convém aqui voltar atrds e colocar, com mais preciséo,
o problema do status da histéria na obra hegeliana acabada. Sa-
lientou-se muitas vezes a paix#io histérica do jovem Hegel, seu
gosto pelo passado e, mais ainda, pelos acontecimentos que sub-
vertem seu tempo. Infatigdvel leitor de gazetas, profundamente
sensivel a0 fato de que um mundo novo esta em gestagdo, o jovem
fildsofo se confere a tarefa de “pensar a vida™ e, singularmente,
a vida histérica. Quando seu pensamento comecga, bem antes das
primeiras exaltagBes, a se constituir como sistema, isto é, como
teoria legitimada, a abundante riqueza dos acontecimentos se or-
dena, em nfveis diversos, como mosaico Iégico. O resultado desse
trabalho, que visa deixar falar o acontecimento para que, por si
mesmo, se coloque em seu lugar, é a Fenomenologia do espirito.
Esta define a experiéncia da consciéncia que, lembrando-se de si
mesma, percorre de novo as etapas que |he permitiram tornar-se o
que ela &, isto ¢, Razdo concebendo-se em si e para si. Essa
experiéncia, como vimos, se distribui segundo virios registros que
interferem: o de um sujeito “empirico ideal” (o leitor efetivo da
obra), que tem de reorganizar a cultura que precisa possuir legiti- -
mamente, 0 de um sujeito “‘transcendental, que ters de compreen-
der a constituigio de seu proprio status e, a0 mesmo tempo, justificar
a atividade tedrica passada e presente, o de um agente histérico
que tem de definir, a0 mesmo tempo, a problem:tica atual no seio
da qual ele é ““atuante™ e os “‘fatos™, isto ¢, as atitudes passadas
(e suas conseqéiéncias) a partir do que ele pode ¢ deve se determinar.
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A Fenomenologia do espirito ¢ o aprendizado, no triplo sentido,
pedagégico, ontogenético ¢ filogenético, da liberdade, a saber: da
Raziio. A liberdade racional ¢ a raz3o liberta desdobram as articu-
lagdes de seu campo teérico na Ciéncia da logica. A “‘histbria”
da consciéncia nfio tem af mais nenhum lugar; a histéria da filosofia
intervém apenas como ilustragfio nas observagSes destinadas nfio
a fundamentar o rigor dos enunciados, mas a confirmar sua exatidio,
pela referéncia a tal ou qual doutrina. Insistimos o suficiente nesse
ponto: o sistema de Hegel é a Ciéncia da légica. Por mais imaturas
¢ sedutoras que sejam as obras de juventude, incluindo a Fernome-
nologia do espirito, extraem seu verdadeiro interesse apenas disso
a que conduzem: essa légica, que ¢ a verdade da metafisica, isto
&, sua superagio. O desenvolvimento do sistema — a Enciclopédia
das ciéncias filoséficas -, suas aplicagdes: as diversas “ligdes™
sobre a Filosofia da religido, sobre a Estética (e o sistema das
Belas-Artes), sobre a Filosofia da natureza, sobre a Historia da
filosofia, s#o apenas, quando se faz referéncia ao texto decisivo de
1816-18, repertorios abundantes em genialidade, mas também em
contingéncia. _

Ora, nesse corpus “‘cientifico”, que representa, em suma, 0
retorno hegeliano & Caverna, os Principios da filosofia do direito
ocupam um lugar A parte. As teorias do direito privado (da
propriedade e do contrato), os direitos e deveres do sujeito (moral),
da familia, da Sociedade civil ¢ do Estado terminam com as
consideragdes sobre a Histdria universal, Estamos muito longe

. da Fenomenologia do espirito € de seu empreendimento multivoco
de recuperaglio. O devir real (real = racional) se intensifica.
Institui-se como fundamento; se a Ciéncia, realizac8io da filosofia
(i.e: o Saber absoluto, fazendo as perguntas corretas e respon-
dendo-as de uma maneira legitima) ¢ doravante possivel (e real:
na Ciéncia da légica), é porque finalmente o Estado se tornou
o que ‘“devia™ ser, o quadro normal da equipara¢io entre a
exigéncia de liberdade e a vontade de racionalidade. A pedagogia
hegeliana € exata: a formaglo de “‘si’* que constitui a Ferome-
nologia do espirito permite chegar aos principios articulados do
Saber. E estes, gragas aos quais compreendemos adequadamente
a realidade da Arte e da Religifio, possibilitam decifrar o enigma:
o enigma do espirito que é ¢ se conhece na medida em que €
capaz de decifrar os momentos efefivos de sua constituigso, isto
é, a propria histéria da humanidade.
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Sem duvida, hit aqui um circulo. Mas esse circulo nio £ outro
senfio 0 do proprio Saber. A ordem das razdes ~— para empregar
essa expresslio cartesiana, anialisada por M. Guéroult — pedago-
gicamente desenvolvida na Femomenologia do espirito, exposta
lqgicamente na Ciéncia da Idgica, rigorosamente aplicada a domi-
nios especificos da cultura, desemboca, quando se trata déssa rea-
fidade que ¢ o Estado, na ordem do Ser, que ¢ a ordem do Devir,
sobre a Histdria universal. O Saber absoluto sabe a partir dal de
que, no fundo, ele é saber: da formacho da humanidade por si
mesma, da progressho dramdética do Espirito construindo-se em
meio ao estrondo estridente das guerras ¢ das tragédias quotidianas
do trabalho. A operaclio de fundaco sé se efetua e s6 pode
efetuar-se dessa maneira (na ética hegeliana, que ¢ 2 da filosofia):
um sistema do discurso descobrindo, quando discurso consumado,
que ele revela o sistema daquilo de que ¢ o discurso.

A introduglio s Licdes sobre a filosofia da histéria pode ser
levada a sério apenas se aceitamos essa perspectiva tedrica longa-
mente elsborada. O texto ¢ polémico e o debate que o institui
interessa-nos diretamente, j4 que a luta a favor ou contra a Histéria
estd — certa ou erradamente — no centro do problema epistemo-
logico contemporineo. Define a histéria filos6fica, aquela que, se
colocando do pomto de vista da razfio, conhecendo-se a si mesma,
desvela a sucessiio real ¢ organizada do Ser-devir da humanidade.
Essa histéria recusa em primeiro lugar a histdria original,

aquela de Herodoto, de Tucidides e dos historiadores desse género
que descreveram sobretudo as agdes, 0s aconlecimentos e as situagBes
que tiveram diante de. seus olhos, a cujo espirito emprestaram eles
priprios o ouvido, e que fizeram passar ao dominio da representagdo
intelectual 0 que existia exteriormente.'™

Um tipo de narrativa como essa — por mais interessante ¢
reveladora que possa ser —— ¢ irrefletida; se desperta o interesse,
¢ apenas porque seu autor foi colocado, pelas circunsténcias, isto
¢, de ume maneira contingente, numa situac80 que lhe permitia
dominar um momento, bastante limitado, do devir; as significages
que se pode tirar sfio parciais; €, por sew estilo, da ordem do

E isso que a histdria reflexiva quer superar. Tomada em geral,
desenvolve uma “narracdo que ndo mantém relacdes com a época,
mas que, para o Espirito, ultrapassa o atual™*’. Pde-se A distincia.
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Desta maneira, é a Histéria universal que tenta alcangar ‘iwna
visdo de conjunto de toda a histdria de um povo, de um pais ou
de um mundo''®”. Assim procedem as compilagdes de Tito Livio.

Introduzem-se ent3o a abstragio e a selegfio: determinado aconte-

cimento é destacado; mas o que preside essa escoll.la ¢ a maneira
pela qual o historiador, segundo a representacdo particular que tem,
concebe as coisas. A Histéria pragmdtica, também ela, se pde &
distincia; ela também reflete, mas para extrair ligSes de um pa-ssado
que ela aniquila como tal na medida em que lhe atribui a virtude
de ensinar o presente: : : -

O que a experiéncia e a historia ensinam & que povos e governos
Jjamais aprenderam nada da historia e jamais agiram s as
mdximas .que dela extrairam. Cada época se encontra em condigdes
particulares, constitui uma situa¢do tdo individual que dessa situacdo
deve-se e pode-se decidir apenas por ela. No emaranhado factual do
mundo, uma mdxima geral ndo serve mais que a lembranga de situa-
¢des andlogas, pois uma coisa, como uma fraca lembranga, fica sem
Jor¢a diante da vida e da liberdade do presente.!'!

Outra maneira reflexiva é a maneira critica. Deve-se salient.ar
que aqui Hegel tem em mira precisamente a escola alemd dita
“filolégica”, que estd, na verdade, na origem do que consideramos,
hoje, histdria cientifica. Ele se admira do escripuio que nos parece
constituir o requisito de toda andlise séria: ““Ndo se dd a propria
Histdria, mas uma historia da Historia, uma apreciagdo das narra-
tivas historicas e uma investigagdo sobre sua wrdade e a:deu_!ici—
dade'?", Essa mania de controle, que se desenvolve sem conceitos,
é, aos othos do filésofo de Berlim, a expressiio de uma subjetividade
ordindria que mascara, sob o pretexto da verificagho (uma yenﬁ-
caglio, de direito, indefinida), seu temor diante de uma historia
real, em que se equiparariam res gestae € historia rerum gestarum.

‘Essa equiparaciio é proporcionada pela histéria filosdfica. Esta,
entretanto, deve precaver-se de uma dltima deformaghio da histdria
reflexiva: esta, por preocupaclio classificatdria, introduz “‘domi-
nios” e “niveis” (histérias da arte, da religifio ou hist6rias de tal
ou tal nagio). Navcrdm,eédaverdadequesetmta,séopm!to
de vista da Razio permite reorganizar corretamente o mml
fornecido pela historia original. Ai, ainda, o corte inu_'oiiundo é
artificial e remete a dupla contingéncia que é a subjetividade do
historiador & as segmentagdes incertas do dado empirico.
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s+ “A imica idéia que a filosofia traz é essa idéia simples da
Razéo de que a Razdo governa o mundo, e de que por conseguinte
a Historia universal é racional'®.”” Recolher os fatos histéricos tal
como se apresentam ¢é precisamente aceitar esse ‘‘preconceito”

" aparente. O empirismo dos historiadores aceita preconceitos impli-

citos e maltiplos. Presumir que a Histéria (res gestae) é racional
nos leva, em compensagio, muito mais simples e lucidamente a
reconhecer um fato empirico to importante quanto os aconteci-
mentos diversos que prendem a atenciio dos historiadores de oficio:
que a Histéria ¢ histéria do Homem, ¢ que 0 Homem ¢ “sensato”,
quer a Razlio e a liberdade, confusamente na maioria das vezes,
mas sem descanso. Foi isso que pressentiram Anaxégoras e as
doutrinas da Providéncia, sem ter a possibilidade de definir suas
conseqliéncias. Essas conseqiléncias, convém admiti-las plenamente
agora: a chave do devir da Humanidade — que funda a possibilidade
de uma histéria (historia rerum gestarum) — ¢é que esse devir é o
da liberdade (descobrindo-se, progressivamente, Razio). Tal é o
principio imanente que se deve conceber caso se queira que o
passado (e, por conseguinte, o presente € 0 que ele assinala como
futuro) possua uma inteligibilidade qualquer.

O esplrito ndo apenas paira sobre a Histéria como sobre as dguas,
mas vive nela, é seu tinico animador. No seu percurso, é a liberdade
— isto €, a evolugdo histdrica conforme sua nogdo — que determing
tudo. A meta final desse processo ndo é outra sendo a realizagde por
si mesma dessa liberdade, meta que se pode designar também pelo
termo de verdade. Assim, a constatagdo de que o espirito é consciente,
em outras: palavras, que hd razdo na histéria. ndo é somente uma
verdade reconhecida pela Filosofia, mas também uma evidéncia ao
menos plausivel para o bom senso.''* [Que] '@ Histéria universal
seja o progresso na consciéncia da liberdade — progresso do qual

’

temos de reconhecer a necessidade ",

0 proprio contedo do devir humano o impde. Assim, *“os orientais
souberam apenas isso, que um s6 ¢é livre; ja os gregos e romunos
souberam que alguns sdo livres, mas nds sabemos que todos os
homens em si sdo livres..'""”". A funglio da Ciéncia é trazer
consciéncia dos que sfo livres em si que eles também o sdo em si
e para si, e que t€m de querer em fun¢lo do que sdo (nfio apenas
pessoa do direito privado e suyjeito moral, mas também e-sobretudo
cidaddo). .
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A Histéria, que ¢ a prépria vida dos povos, € realizada pela
acko dos individuos. O papel do “grande homem”™ — ele existe,
€ 0 $8nso comum quea'chaque ‘nfio existe grande homeém para
sen criado de quarto” ignora qiie isso nfo se deve ao grande homem,

mas ao criado de quarto — &, na medida em que ele persegue fins

particulares e que é arrebatado pelas paixdes, buscar a gléria e a
fortuna, realizar o destino do povo que ele dirige, de fazer existir
efetivamente seu espirito. De maneira que devemos abster-nos de
fazer jufzos morais do heréi:

A justica e a virtude, o erro, a violéncia, o vicio, os talentos e os
atos, as pequenas e grandes paixdes, o esplendor da vida individual
e coletiva, a independéncia, a felicidade e a infelicidade dos Estados
e individuos tém seu sigrificado e valor definidos na esfera da cons-
ciéncia real imediata onde encontram seu julgamento e sua justiga,
embora incompleta. A Histdria universal fica fora desses pontos de
vista. Nela, 0 momento da idéia do Esplrito universal que ¢ seu nivel
atual recebe um direito absoluto; o povo correspondente e seus atos
recebem sua realizagdo, felicidade e gléria. 't

A aglio do grande homem €, em particular, transformar o povo
em nacfio ¢, dai, em Estado. O génio de Napolelio € precisamente
ter sabido fazer da naglio francesa, forjada no cadinho da Revolugiio,
um Estado, o primeiro Estado modemo. Na verdade, se conside-
ramos o devir humano do ponto de vista da Razfio, vemos clara-
mente que:

Os Estados, os povos e os individuos nessa marcha do Espirito uni-
versal elevam-se cada wm no seu principio particular bem definido,
gue se exprime na sua constituicdo e se realiza no desenvolvimenio
de sua situagdo histérica: eles tém consciéncia desse principio e sdo
impregnados por seus interesses, mas ao mesmo tempo 3do instru-
mentos inconscientes e momentas dessa atividade interna na gual as
fomaspwﬁmlwadammmoowmomsl e para si
prepara-se para seu nivel imediatamente superior.!

Como o Histéria é a encarnacdlo do Espirite sob a forma do
acontecimento, da realidade natural imediata, os graus da evoluglio
sdo dados como princlpios naturais imediatos, e esses principios,
enquanto naturais, existem como wma pluralidade de termos exteriores,
de maneira que cada povo recebe um. E a existéncia geogrdfica e
antropolégica do Espirito."'*
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O povo que recebe um elemento assim como principio natural tem
por missdo aplicd-lo no decorrer do progresso da consciéncia de si
do Espirite universal que se desenvolve. Esse povo é o pove dominante
na Histéria universal para a época correspondente. S6 pode desta-
car-se uma sunica vez na Histéria, e contra esse direito absoluto que
ele tem por ser o representame do nivel atual de desenvolvimento do
espirito do mundo, os outros povos estilo sem direitos, e também esses,
assim como agueles cuja época passou, ndo comtam mais na Histéria
universal.

R.: a evolugiio particular de um povo historico contém, de um
lado, o desemvolvimento de seu principio desde o estado da infincia
em que estd envolto até seu desabrochar, quando, ao alcangar a cons-
ciéncia de si objetivamente moral e livre, entra na Histéria universal.
Mas também contém, de outro lade, o periodo de decadéncia e queda;
pois assim se manifesta nele o aparecimento de um principio superior,
s0b a forma simples de negacdo de seu préprio principio. Desse modo
qnuncia-se a passagem do Espirito a esse novo principio, e da Histdria
universal a um outro povo. A partir desse nove periodo, o primeiro
povo perde seu interesse absoluto. Sem divida recebe em si mesmo
e assimila o principio superior, mas ndo se comporta nesse dominio
emprestado com vitalidade e frescor imanentes, pode perder sua
independéncia, pode também continuar vegetando como pavo parti-
cular ou agrupamento de povos, e :ran.gformar—se ao acaso nas len-
tativas interiores e lutas exteriores variadas."

Observemos aqui que as determinagdes geograficas vém, por
assim dizer, em socorro das disposi¢Bes histéricas: elas esbogam
cegamente o destino dos povos. Sobre isso, as piginas que as
LigBes sobre a Fdosoﬁada Historia consagram a esse papel imposto
as nagbes pela paisagem que habitam e os recursos dos quais
dispem sfio reveladoras: preocupado em ndo omitir nada da in-
formagfio que recolheur, mas pouco preocupado em ir ao fundo,
Hegel arrisca-se a consideragdes empiricas em que se entrecruzam
as intuigdes geniais ¢ as bobagens apregoadas pelos viajantes.
Testemunhio das primeiras o texto referente 3 América do Norte,
que prefigura — de maneira surpreendente — as anélises de Toc-
queville; testemunho das Gltimas, as narrativas consagradas & Afnca
negra e & “petulncia naturat dos negros"""'

Porém muito mais importante é a imagem do devir humano
proposta por Hegel. No detalhe de seu desenvolvimento, a filosofia
hegeliana da Histéria tem as qualidades e defeitos que destacamos
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acerca das Ligdes sobre a Filosafia da Religido ou da Estética. A
riqueza do conteido, a-credibilidade da documentagdo (levando-se
em conta a época), a exatidio dos pontos de. vista sdo tais que
todas as filosofias da Histéria posteriores (apocalipticas ou pro-
gressistas) ~— que no entanto deveriam ser mais bem informadas
— parecem irrisoriamente pueris ¢ esquemaéticas, de Spengler a A,
Toynbee, de Spencer a Mac Luhan. Hegel &, decididamente, ¢ com
os limites que acabamos de acentuar, o Gltimo enciclopedista. Nele,
realizam-se o sonho platdnico de uma inteligibilidade integral, o
sonho aristotélico de uma apreensfio completa das “‘producdes’ da
natureza, bem como o sonho goetheano de uma compreenséo global
das a¢des humanas.

Essa estranha seguranca, porém, ¢ datada: € facil demais, hoje,
julgar errada a interpretacio que Hegel d4 a esta ou aqueta civili-
zagdo. O que ¢ decisivo, ademais, nlio € isso: € o esquema de
conjunto proposto, cujas andlises parciais ndo devem jamais ser
consideradas provas, mas ilustragdes... A Humanidade passou por
quatro etapas — cada povo erguendo-se, por sua vez, para ir até
o ““fim do caminho” que o espirito lhe atribui —: a inflincia é o

Oriente e o despotismo oriental; a juventude, o mundo grego; a

idade viril vem com o Império romano; o Império germénico —
o mundo cristio — corresponde 4 velhice (estando claro que o
modelo biolégico ndo poderia ser tomado ao pé da letra: “‘a velhice
natural é fraqueza; mas a do espirito é sua maturidade perfeita'®"™).
Hoje, com ¢ Estado moderno, estamos além da velhice, na situacio
em que o Espirito, se conhecendo em si e para si, supera seu devir
dramético para comegar a desabrochar em seu devir livre...

Q despotismo oriental organiza-se politicamente como teocra-
cia. E proveniente do agrupamento natural patriarcal. Supera-o, ja
que institui um Estado; permanece ligado, visto que confunde numa
visdo indiferente o pai, 0 deus e o magistrado supremo. O Unico
individuo (livre) é o monarca; a orﬁerrvpglitica, a social e a divina
nio se separaram ainda; a lei identifica-se com o costume, com o
interdito (religioso), com a decisfo arbitrdria (do chefe). Na medida
em que 0 monarca é deus, senhor dos elementos naturais, aquilo
em que cada um se deve reconhecer, o antagonismo do homem e
da natureza foi mascarado. Os homens s6 tém de ordenar sua agfio
em fungdo da situagdo que lhes € dada, e com isso assegurar sua
subsisténcia. Toda a sociedade estd imobilizada em torno desse
principio. Do monarca emana uma administragdo cerimoniosa e
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complicada, que regula, na exterioridade de um “‘direito” profa-
no-divino, o comportamento de todos ¢ de cada um. E concedida
2 coletividade a sobrevivéncia. Quanto 2 vida, que deve exteriori-
zai-se, ¢la s6 pode se manifestar na atividade exterior de conquistas
guerreiras, nas invasdes que acarretam a devastagiio € a morte. O
interior n3o estd mais A aftura do exterior. O déspota oriental é
uma crianga: orgulhoso da onipoténcia que exerce, apaixona-se por
seu poder e quer exercd-lo universalmente. Os “‘sujeitos” que o
admiram no sucesso e na gléria o abandonam bem depressa no
revés. O despotismo oriental é, a0 mesmo tempo, uma prefiguragéo
¢ uma caricatura do Estado verdadeiro.

A Polis grega traga o verdadeiro rosto do Estado. A unidade
substancial do povo, descoberta pelo Oriente, subsiste. Seu funda-
mento nfio ¢ mais, contudo, uma simples manifestagiio do dado
natural, filiagio pelo sangue ou proximidade geografica. E deter-
minado por um acordo entre individuos que, reconhecendo-se uns
aos outros, fecham um acordo ¢ se definem como livres: é uma
“obra de arte politica™. A lei, explicitamente estipulada, define o
lugar refletido no seio do qual cada homem livre encontra a legi-
timagdo € o controle de sua conduta. Foi isso que Sécrates, ao
definir o sujeito como ser moral, que tem de se conhecer em sua
relagio com o outro, compreendeu profundamente. No mundo
grego, a abstragio que da ao espirito seu status estd no apogeu: de
um lado, o Estado, o universal, organizado segundo as normas da
reflexfio, do entendimento ¢ capaz de justificar, nos minimos de-
talhes, o sentido e a validade de suas leis; do outro, o individuo,
o particular, educado por essa reflexdo e que, de repente, vai além
¢ questiona, em nome da reflex#o, essa “‘universalidade particular’’
que consiste, fatalmente, no direito positivo e sua aplicagio. S~
crates é o verdadeiro cidadiio grego: morre condenado pela lei que
néio cessou de defender.

Com o Império romano,

efetiva-se até o dilaceramento infinito a separagdo da vida moral
objetiva nos extremos da consciéncia pessoal privada e da universa-
lidade abstrata. A oposigdo, que tem seu ponto de partida na intuicdo
substancial de uma aristocracia contra o principio da personalidade
livre sob sua forma democrdtica, desenvolve-se do lado aristocrdtico
até a supersticdo e a afirmacdo de uma violéncia fria e dvida, do
lado democratico, até a corrupgdo da plebe. A dissolugdo do conjunto
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culthina na infelicidade universal, na morte da vida moral, onde as
individualidades dos povos morreram na unidade do Pantedo. Todos
os individuos sdo reduzidos ao nivel de pessoas privadas, de iguais,
dotados de direitos formais, que 539 mantidos z?mnas por uma arbi-
srariedade abstrata levada a monstruosidade.'

O Estado romano assegura apenas uma unidade formal no
fmago da qual cada individuo se reencontra como pessoa privada,
como proprietdrio restrito aos seus interesses mesquinhos ¢ sepa-
rado de tndos os outros.

Surgem entre os romanos a prosa da vida, a consciéncia da finitude
para si, a abstragdo do entendimento e a rigidez da personalidade
que ndo redimensiona, nem mesmo na famfilia, sua rebeldia em mo-
ralidade natural, mas permanece o Um sem alma e espirito, apresen-
tandp o umidade desse Um numa generalidade abstrata [...] Ao en-
tendimento sem liberdade, espirito e alma do mundo romano, .devemos
a origem e o desenvolvimento do direito positivo.'®

A mais clara manifestaclio dessa situagfio & o lugar que o Imperador
vai ocupar

O soberano .do mundo tem a conscidicia efetiva do que ele é — a
Jorga universal da efetividade — na violéncia destruidora que exerce
contra 0.5¢ de seus siditos que the fazem oposicdo. Sua forga, de
Jato, ndo é a unificaclio esplrltual na qual as pessoas comheceriam
sua propria consciéncia de si; como pessoas, elas sdo aobretuda para
si e excluem da rigider absoluta de swa pontualidade a continuidade
com outras. Elas se comprometem, pois, ruma relacdo apenas nega-
Hva, tanto umamcomaoutraqua&opamme!e que é sua
ligagdo ou continvidade. Sendo essa continuidade, ele é a Esséncia
¢ o contetido do formalismo delas, mas o contesido que lhes é estranho,
a Esséncia que lhes é hostil, a que. suprime antes isso mesmo que
para elas vale como sua esséncia. O Ser para si vazio de contesido;
enguanto continuidade da petsombdade delas, ele acaba precisamen-
te destruindo essa. persanakdzde

Na época imperial:

O que estava presente na consciéncia dos homens ndo era a pdiria,

nem uma unidade moral desse géniero; eles tinham como sinico recurso
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entregar-se & fatalidade e adquirir pela vida uma perfeita indiferenca,
buscando-a seja na liberdade do pensamento, seja no prazer sensual
imediato. Assim o homem rompera com a existéncla, ou entdo se
eniregara inteiramente & vida sensual. Encontrava seu destino. na
tentativa de buscar para si o5 meios de deleitar-se, obtendo o favor
imperial, ou empregando a violéncia, a captagdo de herangas, a
astiicia; ou entfo buscava paz na Filosofia, a vinica ainda capaz de
oferecer um ponto de apoio sdlido, existindo em si e para si; pois os
sistemas desse tempo, o estoicismo, o epicurismo e o ceticismo, embora
opostos, culminavam contudo no mesmo resultado, a saber, tornar o
esplrito em si indiferente acerca de tudo o que a realidade apresenta. 125

Era preciso, para que o Espirito permanecesse vivo, uma con-
ciliagfio de ordem superior. E o cristianismo, ele préprio superagio
do “‘sofrimento infinito” do povo judeu, que o traz, *‘o cristianismo
que foi o primeiro a ousar dizer que Deus morreu para ressuscitar
na consciéncia de cada individuo que cré‘“" Com ele,

o Homem, considerado por si mesmo como finito, é ao mesmo tempo
imagem de Deus e fonte do infinito. Desse modo, ele tem sua pdtria
nesse mundo supra-sensivel, numa interioridade infinita, que sé ad-
quire rompendo com a zxméncta € o querer naturais e pelo seu esforgo
visando essa ruptura !ruerfor

Doravante, fodos os homem se reconhecem como livres,
Esse princfpio € o que anima o terceiro momento: a idade viril
do Império germénico:

O esplrito germdnico é o espirito do mundo moderno, que tem por
Jinalidade a realizacdo da verdade absoluta enquanto determinacdo
autdnoma infinita da liberdade, essa liberdade que tem por comesdo
sua propria forma absoluta. A destinagdo dos povos germdnicos con-
siste em fornecer suportes ao principio crist@o. O principio funda-
mental da liberdade espiritual, o principio da reconciliagdo, insta-
low-se nas almas ainda puras e incultas desses povos e lhes foi imposto
como missdo ndo apenas conservar para o servigo do Espirito do
Universo a idéia da verdadeira liberdade como substdncia religiosa,
mas também produzi-lo em liberdade ne mundo, renrando—o da cons-
ciéncia subjetiva de si mesmo,'**

Num primeiro periodo — que vai até Carlos Magno — a
barbérie ingénua e brutal acolhe simplesmente o principio cristéo.
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O segundo periodo desenvolve abstratamente esses dois aspecios
(do ano 800 a época do reinado de Carlos Quinto): existe, de
um lado, um mundo mental onde reinam as virtudes teolégicas,
e que, subsistindo por inteiro na representacio, acaba por transitar
no fantastico; ¢ do outro, a servidfio, a rigidez dos costumes, as
guerras constantes. O terceiro periodo corresponde ao mundo
moderno:

O mundo sécular parece emtflo conscientizar-se de que tem direito
também & moralidade, & retiddo, & honestidade e & atividade fumanas.
Torna-se consciente de sua propria legitimidade gracas ao resiabe-
lecimento da liberdade cristd. O principio cristlo passou emdo pela
terrivel disciplina da Cultura, e a Reforma lhe conferiv, pela primeira
vez, sua verdade e sua realidade. Esse terceiro periodo do mundo
germanico estende-se da Reforma até os nossos dias. O principio da
liberdade do espirito organiza entdo o mundo sob seu estondarte e
esse principio ¢ a fonte do desemvolvimento das mdximas gerais da
Razdo. O pensamento formal, o entendimento, jd tinka sido formado,
mas a Reforma s¢ deu ao pensamento seu verdadeiro contesido, gracay
& consciéncia concreta renascente da liberdade do espirito: fol 56 dat
gie 0 pensamento comegou a receber sua formagdo; dela extrafram-se
os principlos segqundo os quais se deveria reconstruir. @ constituicdo
do Estado. A vida do Estado deve, a partir de entdo, ser organizada
conscientemente, de acordo com a razdo. Costumes, tradigdo, ndo
tém mais valor; os diferentes direitos devem se legitimar, tendo como
base as mdximas racionais. S6 assim a liberdade de espirito atinge
a realidade.'?

A Reforma teve influéncia decisiva na formagio do Estado
moderno. Ela realiza a ordem cristd: a f& deixa de perder-se na
exterioridade da instituicio para se tormar nada mais do que o
principio moral, intimo, de uma consciéncia que se diz livre ¢
racional e que, doravante, pode tentar tudo na universalidade de
seu projeto para efetivar a liberdade. O reformado ¢ desde j&
interiormente, um cidaddio; € apenas um cidad¥o “‘privado™ que
participa da obra comum apenas enquanto ser privado. A Idade
das Luzes desenvolve profunda e abstratamente essa concepglio:
eta faz do homem universal um ideal ¢ tenta conciliar, pela idéia
do progresso, a mistura de finitude e infinitude que constitui todo
homem — cada homem — se o consideramos individualmente.
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A liberdade, prometida a cada umn pelo Cristo, continua sendo
abstrata: é a liberdade concedida, outorgada, nio reconhecida. E
definida como um fafo abstrato, nfio como um direito. Com a
Revoluclio Francesa (que ¢ a verdade da Aufklgrung, assim como
a Aufkldrung é, no fundo, a verdade da Reforma),

o, pensamento, o conceito do direito, fez-se de repente valer e a vetha
instituicdo da inigiiidade ndo pdde resistir-lhe. No pensamento do
direito, construiu-se portanto agora vma constituigfo, tudo devendo,
daf em diante, assentar-se nessa base. Desde que o Sol se encontra
no firmamento e os planetas giram ao redor dele, ndo se vira o homem
se colocar de cabega para baixo, isto é, fundamentar-se na idéia e
construir segundo ela a realidade. Anaxdgoras dissera antes de todos
que o nolis’ governa o mundo; mas sé agora o homem conseguiu
reconhecer que o pensamento deve reger a realidade espiritual. Era
pois um espléndido nascer-do-sol. Todos os seres pensantes celebra-
ram essa época. Uma emogdlo sublime reinou nesse tempo, o entu-
siasmo do espirito comovex o mundo, como se somente nesse momento
se houvesse chegado & verdadeira reconciliagde do divino com o
mundo.'*®

O acontecimento é de uma importincia histérica universal:
assinala — ousemos essa expressfio popular — o comego do fim
da Histéria. A Liberdade consciente de si, isto &, racional, realiza-se
numa aglo que unifica todos aqueles que se dizem cidadfos. O
empreendimento foi apenas o desencadeamento: chocava-se com
demasiados obstéculos internos (o passado da naglio francesa, ca-
tolica em seu intimo) e com excessivas oposicdes externas (0
sentimento nacional dos povos) para ter &xito. Fracassou, como
abortou a operagdo prematura que nesse mesmo impulso Napolefio
Bonaparte quis realizar,

De qualquer modo, dai em diante, o Estado na sua verdade
esti presente; niio é o Estado universal; para Hegel, a Alemanha
federal, protestante, submetida a decisio — sempre contestada e
contestivel — do rei da Prissia (Frederico Guilherme I11, lembre-

* Este terme grego fora traduzido em latim pelo termo. “intuitius™, ver. Por
vezes ¢ taduzido emre nis pelns seguintes termos: “‘pensamento puro’’;
“entendimento puro™; “razfio™.
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mos), apresenta a imagem:.confusa do que poderia ser o Estado
-racional:.

A mentira de um Império desapareceu completamente. Dividiu-se em
Estados soberanos. As obrigagdes feudais foram suprimidas, dos prm-
cipios da liberdade da propriedade e da pessoa fizeram-se principios
fundamentais. Todo cidaddo pode ter acesso as fungdes do Estado,
contudo habilidade e aptiddo sde condi¢des necessdrias. O governo
apdia-se no mundo dos funciondrios, com a decisdo pessoal do mo-
narca no topo, pois uma decisdo suprema é, como jd se observou,
absolutamente necessdria. Entrelanto, com leis firmemente estabele-
cidas e uma organizacdo bem definida do Estado, o que se reservou
& dinica decisdo do monarca deve ser considerado pouca coisa em
relagdo ao substancial. Deve-se seguramente considerar uma grande
Jelicidade quando cabe a um povo um nobre momarca; no emtanto
. Iss0, mesmo num grande Estado, nllo tem importéncia t8o considerd-
vel, pols a forca do Estado reside na sua razdo. A existéncia e a
trangitilidade dos pequemos Estados sdo migis ou menos garantidas
pelos outros; por essa razdo, ndo s¥o Estados verdadeiramente inde-
pendentes e 'ndo tém de se submeter & prova de fogo, a guerra Como
dissemos, todos aqueles que tdm os conhecimentos, a prdtica e a
vontade moral necessdrios, podem participar, do governo. Estes sdo
os que sabem que devem reinar, on aplotol’ e ndo a ignordncia, e
a vaidade da Ciéncia pretensiosa. Enfim, no que diz respeito aos
sentimentos, jd vimos que a Igreja protestante conseguiu reconciliar
a Religido com o Direito. Nao existe consciéncia sagrada, consciéncia
rdigfclz.;f distinta do direito secular ou, com mais forte razdo, oposta
aele’”

O “fim da Histéria”

Al comega pois o “fim da Histéria”, desta historia que ¢ o funda-
mento e o material do sistema. Fim da Hist6ria? Em relag3o a isso,
assinalemos dois contra-sensos que convém evitar se quisermos
entender corretamente o hegelianismo. O primeiro refere-se ao
juizo politico de Hegel: o “‘sucesso™ da Alemanha como momento

* oL apusToL & por vezes traduzido pela expressio “‘os melhores™. Os mals
preparados, por assim dizer. (NR.T.). )
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de pacificacio administrando as aquisigdes da Reforma, do Auf
kldanmg, da Revolugdo Francesa e do Império Napolednico, signi-
ficaria que a Alemanha da época incorpora plenamente o Estado
racionat, ou que ela tem por missfio, excluindo toda outra nagilo,
realiza-lo num futuro préximo. Nfio € nada disso: a naglo alemd
cumpriu — por sua vez — sua missfo: logo devera ceder seu lugar
a qualquer outra, se acreditarmos na regra da filosofia hegeliana -
da Histéria que designa a cada nag¢iio desempenhar wm papel e
apenas um no devir dos homens. Como o Império Napolednico, a
Prossia serd substitufda por alguma naclio mais dindmica, até que,
na desordem das guerras, se instaure o Estado universal, isto é,
mundial. Este, todavia, nfo serd findamentalmente diferente, em
seu principio, em seu modo de organizaclo, em seu projeto, do
que encobre confusamente o Estado prussiano: haverd um monarca
dotado de poder de decisio, um corpo de funcionérios responsével
por determinar o interesse geral, e “estados™ representando os
interesses paniculares. Em que outra naco pensava Hege! para
incorporar os “‘progressos’ futuros? Nenhuma conjetura a esse
respeito parece séria.

O segundo contra-senso refere-se 4 s:gmﬁcagao ‘ontoldgica”
da férmula: fim da Histéria. Pode-se, com efeito, interpret-la como
extingio do tempo. A escatologia cristd admite, sem divida, que
0 tempo, que € uma criatura, tem um comego € um fim, e que,
chegado 0 momento, nfio existird mais. Semelhante ontologia n#o
tem o menor sentido na concepglio hegeliana. O Ser (= Espirito),
que € devir, nfio poderia ser suprimido. A humanidade continuara
*“devindo™’; porém no seio do Estado mundial, ela nio “‘evoluird”
mais, no sentido de que nfio criard mais nada de novo, estard em
plena positividade e viverd numa sociedade integralmente transpa- -
rente. O que serd essa existéncia, ¢ igualmente impossivel imaginar.
A. Kojéve desenvolve, a esse proposito, uma ficgdo sedutora,
baseada na interpretaglio do “‘esnobismo” japonds!®2

- Sejacomo for, o Estado modemno completa a Histéria do mesmo
modo que a Ciéncia conclui o Pensamento. O homem sabe, dora-
vante, tudo o que tem a saber, e em conseqiiéncia, com muita
exatiddo, o que ele tem de querer. Nas Llcﬁes sobre a filosofia da
historia, Hegel especifica:

Ndo fizemos sendo considerar o desenvolvimente do conceito, tendo
tido de renunciar a satisfagdo de descrever de mais perto a felicidade,
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os periodos de florescimento dos poves, a beleza e a grandeza dos
individuos, asy vicissitudes de seu destino na dor e na alegria. A
Filosofia trata apenas do esplendor da Idéia que se reflete na Histdria
universal. Cansada das agitacdes suscitadas pelas paixdes imediatas
na realidade, a Filosofia se livra delas para entregar-se & contem-
placdo; seu interesse consiste em reconhecer o curso do desenvolvi-
mento da ldéia que se realiza, e sem divida da Idéia de liberdade
que 36 existe enguanto consciéncia da Liberdade.

Que a Histéria universal é o curso desse desenvolvimento e o
devir real do Espirito sob o espetdculo cambiante de suas historias
~— els a verdadeira Teodicéia, a justificagdo de Deus na Histdria. S6
essa luz pode reconciliar o Espirito com a Histéria universal ¢ a
realidade, ou seja, o que acomteceu e cotidianamente acontece ndo
apenas ndio estd Jora de Deus, mas ainda, essencialmente, é sua
prépria obra.!®

Conclusao

O triunfo hegeliano é compieto. Com a filosofia da histéria, com
essa Teodicéia que ¢ alids, antes, uma “noodicéia”, o Saber encontra
a0 mesmo tempo seu funcionamento (16gico), sua realizacdo
(*'real™) e sua legitimac#o (pritica). O sistema, considerado em
sua literalidade, nko deixa subsistir nenhuma falha, nenhuma con-
tradigSio. Nesse sentido, Hegel talvez seja o unico dos grandes
tedricos da filosofia ocidental que pretendeu (e conseguiu) resolver
todos os problemas que se colocou. Piatho, no Parménides, aponta
as dificuldades da doutrina das ‘‘1déias separadas’™; Aristételes
indica a ambigliidade de sus concepglio da subsiincia; Agostinho
interroga-se sobre as relagles da revelagio e da intelecglio; Des-
cartes deixa sem solugho o problema da unilio de fato da alma e
do corpo; Lelhnz.Hmne.eKmdmvolvemmdagwbesque
deixam em suspenso...

O discurso hegeliano, em sua ordem explicita (os tcxtos que
ele publicou) e nas confirmacdes que se deram dele (as licBes
pronunciadas e que chegaram até nds), coloca todas as questBes,
cada uma na sua formulaglio cormreta e no lugar que lThe convém,
e dé todas as respostas, integrando estas e aquelas numa totalidade
transparente ¢ fechada. Nio persiste nenhuma grande obscuridade,
nenhuma ambigdidade. E nesse sentido que o sistema considerado
como tal & irrefutdvel. Pois nllo & refuté-lo observar, aqui e ali,
paginas mais ou menos ficeis ou transi¢les mais ou menos claras
— como o fizemos em relagho & Fenomenologia do espirito. No
é refutd-lo tampouco fazer referéncias aos “‘fatos™ (que fatos,
recorrendo a histéria das ciéncias, culturas, povos. da Histéria
simplesmente, podem valer contra uma teoria — contra uma ordem
fundada do discurso — que estabelece, precisamente, o que ha a
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estabelecer como “fato™?), A nica refutagio eficaz pode consistir
apenas no seguinte: revelar o carfter errdneo da concepglio de
conjunto adotada por Hegel. Assim sendo, as doutrinas propria-
mente filoséficas posteriores ao hegelianismo que o ignoraram ou
quiseram ficar “A margem” dele cafram “no interior” dele (no
interior das “atitudes™, das categorias que o sistema hegeliano ja
definira como momentos parciais do Espirito em devir).

O que se chamou de “a tirania hegeliana’™ repousa no simples
fato histérico de que nenhuma das “‘filosofias”, elaboradas desde
um século e meio atrds, conseguiu se desligar seriamente dos
resultados obtidos por Hegel; de que as que os desconheceram
(como a de Bergson, por exemplo, e em menor escala a de Husserl)
permaneceram com isso no estgio de uma exigéneia cuja efetuagio
foi muite mediocre; de que as que se referiram a-eles, mesmo que
fosse para rejeitd-los, acabaram sendo-lhes finalmente tributérias,
do marxismo ao espiritualismo cosmolégico, passando pelo que se
chama de existencialismo. Pode-se detestar o sistema hegeliano —
como Kierkegaard —, ndo se pode, hoje, caso se pense que a
atividade filoséfica tem um sentido, eludi-la: A razfio disso é que
Hegel se inscreveu efetivamente no projeto filoséfico, odo discurso
integraimente legitimado, levando ao homem (concebido como
humanidade) e ao homem (concebido como individuo e superando
essa condiglio) a sabedoria, isto €, a possibilidade de conduzir-se
de maneira a ser a0'mesmo tempo livre e racional. Esse discurso,
ele o construiv; o concluiu. Ao mesmo tempo, mostrou que os
problemas que definem o campo da pesquisa filoséfica’ foram
colocados primitivamente por Platfio e Aristételes; estabeleceu que
era preciso formulé-los de outro modo, ¢ tendo realizado esse
“requestionamento’, respondeu, exaustiva e definitivamente, su-
perando, de uma vez por todas, os problemas dos quais se alimentou
a metafisica, e cuja inanidade Kant acentuara. Com a obra hegeliana,
o dom(nio da filosofia especulativa, definido quatro séculos antes
de nossa era e, desde entlo, quiio fecunda, encomtra as condigles
de seu encerramento. Hegel ¢ o dltimo filésofo, no senso estrito
do termo. Lendo-o, tem-se vontade de escrever em algum diciondrio
resumido: “Filosofia — subst. fem. Género cultural, nascido em
Atenas em 387, nos jardins de Academos, e morto em Berl:m em
1816, com a publicagdo de 4 Ciéncia da légica.”

preciso que partamos dessa evidéncia razoavelmente desa-
gradével para que nossa *‘conclusio™ fique A altura da doutrina,
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cujos aspectos mais significativos acabamos de tentar relembrar.
Nenhum academismo € conveniente; o realismo ¢ o rigor de Hegel
invalidam-po antecipadamente. E todas as vezes em que nos for
necessdrig/ recorrer a algum termo-em -ismo, que se saiba que o
emprego heré anilogo a ele.

Heggl niio é espiritualista nem materialista — no sentido da
ontologja tradicional — nem idealista ou realista — no sentido da
teoria 4o conhecimento que disso deriva. O sistema transcende
mesmo a oposicio ontologia-teoria do conhecimento que pautou o
desenvolvimento da philosophia perennis. Convém tomé-lo como

'elesedi,emnosuperan;loefehvaemtegnm&orealdetodasas

posicBes doutrinais que o antecederam. E preciso tomé-lo assim,
J4 que, precisamente, a {mica coisa que ele pretende ¢ isso: ser a

- verdade da filosofia que se tomou metafisica. E a ordem & qual

qualquer discurso, que se diga ftlos6fico, deve atingir, caso reflita
sobre as normas que comandam legitimamente sua produgfio como
discurso. Nio existe, a partir dai, nenhum motivo para contestar-lhe
o titulo de Ciéncia que ele se da.. O problema é apenas saber
como e de que ele é ciéneia...

Discurso de terceiro grau, assim tentamos deﬁmr 0 texto da
Ciéncia da Idgica. O grau zero seria o puro sentir e o puro desejo, .
tal como 0s evocam 0s primeiros capitiulos da Fenomenologia do
espirito para assinalar logo, alids, que eles nfio' passam de um
limite, que devem transformar-se num pnmelro nivel, transmitir
uma mensagemn, tentar se ‘provar, se definir como atitude arriscada
que exlge um desdobramento que j& é um reconhecimento. O
primeiro discurso € o em si (um em si que é revelado somente
depois, que nfio se sabe, que se esvai no objeto que o coloca —
que ji &, alids, mediagio em relagdc ao desejo e ao sentir — € a.
S0« tal como a define Plato, ou a cerfeza como a pensa o
cartesianismo). Articula-se como consciéncia, como consciéncia de
si, como Razlio. Ainda nio é o Espirito presente em si. i

" Este desenvolve-se como segundo discurso, nas “\atitudes exis-
tenciais’ (mais ou menos deliberadas), nas obras culturais (estéticas
e religiosas), nos textos dos metafisicos. E o produto de uma
reflexdo que se sabe tal; resulta de uma mediagiio que, desta vez,
€ decisiva. A prépria Fenomenologia do espirito é esse segundo
discurso: percorre os momentos dessa reflexdio definindo seus mo-

‘mentos, ¢ determina a organizaghio gragas & qual ¢ Espirito se dé

sua prépria transparéncia. O status ambiguo da obra de 1806-1807
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origina-se precisamente do fato de que ela ¢, a0 mesmo tempo, a
simples compilagdo do segundo discurso € que, sendo uma com-
pilagfio completa, j4 ¢ da ordem do saber.

Mas convém nos determos aqui: 0 puro sentir e o puro desejo
nio sio ‘“‘humanamente’ sustentdveis; eles tém de falar; entram
necessariamente na malha do primeiro discurso, que os traduz, isto
é,.0s exprime fazendo ‘“‘passar” o que tém de essencial. Essa
transposigiio €, a0 mesmo tempo, enriquecimento e diferenciagio.
Hegel esté de tal modo persuadido da existéncia de uma ordem
geral do Ser (e do Discurso) que o “recalcamento” do puro sentir
e do puro desejo os exalta ¢ os eleva a urna expressio que constitui,
homologicamente, a sua verdade. Do mesmo modo, 0 primeiro
discurso — homélogo, ainda falando inabilmente, ao siléncio rui-
doso, ao grau zero — encontra nos segundos discursos, os da Moral
(Sitelichkeit), da Arte, da Religiso e da Metafisica, uma transposicso
ela prépria homolégica, assegurando uma inteligibilidade tranqQi-
lizadora. Assim, o que o mundo romano, ao seu nivel, exprime e
assegura sobre o sentir e o desejo, encontra primeiro no direito
privado, em seguida na oposico abstrata do ceticismo ¢ do estoi-
cismo, as manifestacdes homolégicas da contradiglo especifica que
a faz existir: a pax romana, nessas determinagdes diversas, mas
homogéneas, é colocada como uma totalidade que define um mo-
mento da vida do Espirito.

Detenhamo-tios ainda nesse exemplo: existe um dominio, de-
limitado a0 mesmo tempo 16gica e historicamente: o0 mundo roma-
no; este tem uma esséncia ou, caso se prefira, uma definigfio. Esta
é dupla: assegura, de um lado, a unidade da romanidade, contra
as realidades essenciais que a “circundam™ histérico-logicamente,
a Pélis grega, a parte ante, e o universo cristlo, a parte post; ¢la
presta conta, por outro lado, de suas diversas manifestagBes: o
mundo romano recolhe uma heranga, significativa das instincias
préprias ao Espirito (toda sociedade tem, num certo aspecto e
segundo articulagdes confusas ou definidas, uma Sittlichkeit, uma
arte, uma religiio, uma filosofia), que a esséncia da romanidade
deve compreender segundo o desenvolvimento préprio que os ro-
manos livremente lhe deram. A unidade entre o que se pode chamar,
para simplificar, a ‘‘esséncia externa” — aquela determinada por
aquilo a que ela se ope, isto €, por seu lugar na histdria l6gica
do Espirito — e a “esséncia interna™” - a que estabelece a coeréncia
entre as manifestagBes diversas, e que podem aparecer como nio
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se correspondendo, do mundo romano — encontra sua expressio
no proprio devir de Roma. A histéria légica de Roma, desde que
seja “‘bem feita™, permite compreender como Roma sucede a Grécia
€ como antecipa o cristtanismo, e por que engendrou esse tipo de
religido, esse tipo de filosofia.

Em suma, a esséncia da romanidade nfio apenas constitui a
regra a partir da qual se organizam todas as expressdes romanas
que contam, mas também coloca a romanidade no lugar que lhe
convém. E o elo abstrato a partir do qual tudo o que foi atualizado
— até o momento em que aparece © mundo romano —, tudo o
que este desenvolve em matéria de acontecimentos ¢ obras, tudo
o que ele anuncia (e que se realizard) se torna inteligivel. Nela se
entrecruzam e se ordenam determinagdes gue sfio simultaneamente
da natureza do fato e da natureza do direito: a ordem romana
simboliza com a ordem do Ser (e do Discurso), visto que nela,
simultaneamente, se revelam um momento do devir ¢ uma mani-
festaglio do Espirito.

Mede-se aqui a complexidade da causalidade acionada pelo
sistema hegeliano. Essa causalidade & eficiente (ou real) — quer
se trate de existéncia (a Grécia, Roma, o cristianismo, a religido
egipcia) ou de esséncia (o fendmeno, a realidade, o objeto): cada
etapa onto-historico-l6gica é um efeito cuja causa produtora ¢ a
etapa anterior; ¢ engendra ela propria a etapa seguinte. Essa efi-
ciéncia, contudo, é dialética. Mas, na verdade, que significa esse
qualificativo? Como vimos, a Ciéncia da Iégica nos esclarece a
esse respeito. A diferenca entre duas “categorias™ (como entre
dois momentos histdricos, religiosos ou estéticos) nfic poderia ser
compreendida como diferenga se inscrevendo no seio de um mesmo
registro: n#o ¢ da ordem da comparago (comparagfio que se pode
fazer aparentemente, por exemplo, entre os dois estados de um
corpo submetido a uma transformagéo fisica ou quimica). Ela s6
¢ diferenca inteligivel se comporta em st 0 processo que produz a
diferenciagdo. Ora, a causalidade identitdria (a que vai do Mesmo
a0 Mesmo) € incapaz de assegurar essa produg3o, a nfo ser recor-
rendo a agfio contingente de um agente exterior — ¢ isto que
estabelece claramente a flsica galilaico-cartesiana: para que dois
estados de um mesmo sejam diferentes, € preciso que um outro

" intervenha (Descartes tem de aproximar o pedaco de cera de uma

chama para que ele se torne maleavel).
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Na 6tica identitdria, a diferenca nio € pensada: € somente
constatada. HA diferenca pensada apenas entre o Mesmo e o
Outro, eis o que € preciso admitir: 0 Mesmo e o Outro fazem a
diferenca. O um, todavia, sé pode ser relacionado ao outro
enguanto o engendra. A causa ndo ¢ a verdade do efeito — isto
&, nfio leva em conta sua manifestagio —, a nlio ser quando o
efeito ¢ a negacdo da causa. S6 a relagho de negaclio toma a
diferenca pensével. O Império romano, que veio depois, € diferente
da Pélis grega. Para que, entre esses dois momemtos, se instaure
uma relagio de inteligibilidade, é preciso que as determinagdes
caracteristicas de Roma neguem as da Grécia, tragam alguma
coisa que seja, a0 mesmo tempo, completamente nova e que, no
entanto, nfo o ¢ absolutamente. A negacdo é a verdade da
diferenca, visto que no momento em que, necessariamente, ela
separa, tho necessariamente quanto sem referéncla a qualquer
exterioridade, ela une.

O sistema reproduz — nos diversos niveis do Espirito (da
cultura, das diversas culturas) — o processo pelo qual as militiplas
diferen¢as compreendendo-se como momentos ligados pela causa-
lidade dialética, se ordenam segundo a inteligibilidade ¢ a neces-
sidade. Existem niveis diversos: a Propedéutica filoséfica, a Fe-
nomenologia do espirito, a primeira na exterioridade, a segunda
num movimento de retomada interior, examinam o nivel pedagé-
gico, no sentido forte ¢ platdnico do termo; a Ciéncia da ldgica,
definindo, pelo lugar que ocupam necessariamente na ordem do
Ser (e do Discurso), todas as categorias concebiveis, determina o
lugar, finito e ilimitado, do pensével; as Ligdes sobre a filosofia
das religides, sobre a Filosofia da historia, sobre a Estética, bem
como os Principios da filosofia do direto analisam, segundo o
registro proprio de cada um, os dominios onde o Espirito teve de
trabalhar para fazer-se Espirito. Ora, se existe um sistema, é porque
entre esses diversos niveis existe uma unidade ou, pelo menos,
uma homologia.

O Espirito seria uma simples colegho de conjuntos ordenados
se ele proprio ndo fosse o conjunto desses diferentes conjuntos.
A Fenomenologia do espirito, numa primeira versio, a Enciclo-
pédia das ciéncias filosdficas, num texto muito mais elaborado,
introduzem essa coeréncia. Cada nivel cultural ¢ situado dialeti-
camente em relacio a todos os outros, segundo seu lugar onto-
historico-l6gico. Os elementos que apresentamos visam precisa-
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mente destacar a vontade hegeliana de organizar, segundo suas

‘“diferengas-contradigdes™, o todo do Espirito. A ordem do con-
junto. de todos os conjuntos — o Ser sabendo-se Espirito. —
aparece af como ele mesmo submetido A causalidade dialética.
Esta, funcionando de maneira imanente, desempenha um triplo
papel: assegurar, primeiro, a unidade diacrénica das diversas
figuras do Espirito no interior de cada um de seus dominios;
fundar, em seguida, a unidade sincronica do Espirito diversificado
em dominios; estabelecer, enfim, a unidade da ordem sincrdnica
¢ da ordem diacrdnica no absoluto de um Saber que nfio deixa
nada cair fora de si.

Assim, no fundo, se cada elemento (exlsteme ou essenclal)
extrai sua existéncia e significaclio das relagBes diacrbnica (a Gré-
cia, Roma, a cristandade) e sincrdnica (a Arte, a Religiso, a Filo-
sofia) que ele mantém com os elementos que, justapondo-se a ele,
o determinam (e se determinam em relac#io a ele), o sistema dessas
relaclies encontra sua razlio apenas no todo. O todo de Roma, o
todo da Arte, o todo da Arte romana slio expressOes parciais da
totalidade: nesse sentido, pbde se dizer que eles “*simbolizam’* com
esta. A partir de entfo, assim como a causalidade real {ou **hist6-
rica’) tem sua razfio na dialética que a sustenta, a causalidade
dialética que s¢ diferencia em contradigBes amculadas tem sew
fundamento na causalidade do todo. -

A totatidade —— que também podemos chamar o Ser, o Devnr,
o Pensamento, o Discurso ou, ainda, o Espirito — ¢ causa e razfio
Gltima. Sem referéncia a ¢la, nenhum elemento, nenhuma relacio
entre elementos ¢ inteligivel. Mas ela prépria nfo é senffo o sistema
desses clementos e dessas relagSes. Em cada linha diacrénica, na
ordenac¢lio dos niveis tomados sincronicamente, a.inteligibilidade
¢ introduzida por um ser-outro. Nem por isso € menos verdade que
esse jogo das alteridades s6 tem sentido como organizagfio de um
territério Gnico, onde cada um dos elementos definidos pelas di-
ferengas que se tornaram contradigdes acabam por se identificar
simbolicamente com o todo, na medida em que, é sua maneira e

.em seu lugar, o exprime.

- Mas visto que-o Todo é fundamento de tudo em que ele se

_ Iegmma‘? Tudo indica que nfio € obrigado a fazé-lo: € auto-su-

ficiente e toda insténcia legitimadora suporia uma exterioridade,

suja funglio seria necessdrio legitimar. E preciso contudo que ele
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ofereca um signo dessa auto-suficiéncia. Hegel, nés o sabemos,
indica dois que, alis, se confundem. E necessario retornar a esse
ponto. A suficiéncia de Ciéncia da légica € confirmada pelo fato
de que todas as categorias do discurso estio compreendidas nela
— nos -dois sentidos do termo; a Fenomenologia do espirito e
as Licdes sobre a filosofia da histéria determinam, quanto a elas,
as condigbes, de um lado “‘subjetivas™, e de outro “objetivas”,
“histbricas” que permitem justificar o fato de que um tal sgber
aparece agora, nessa e¢tapa (a Gltima, alifs) do Espfrito. Na
verdade, a prova de fato dada por esses dois textos, por mais
reveladora que seja da concepclo de Hegel, extrai toda a sua
eficicia das razbes oferecidas pela Ciéncia da logica. A brtro-
dugdo ds Lipdes sobre a filosofia da histéria nko €, relacko
a isso, ambigua: ¢ preciso pressupor (para que a continuaclo
tenha sentido) que “a razo governa o mundo™. Ora, esse voca-
bulério exotérico tem seu fundamento na demonstracio apresen-
tada pelo texto de 1812-1816. E a esta também que remete a
“filosofia da histéria”, que conclyi a exposicho dos Principios
da filosofia do direito.

A ligho ¢ clara, A resposta & pergunta que fazemos em nossa
Introdugdo, “Que é ser hegeliano?”, pode agora ser formulada
assim: ser hegeliano & aceitar, senfo todas as conclusbes, todas as
piginas da Ciéncia da légica, pelo menos a concepgdo de conjunto,

o “métado "’ propostos por ela. Mas o que ela propde de fato? A
mais estrantha ¢ genial das tentativas de redugdo jamais tentadas.
Em geral, as redugBes eliminan; rejeitam no inessencial o que nio
¢ importante. J4 reduclio hegeliana nllo rejeita nada; quer integrar
tudo; e consegue. O essencial e o inessencial permutam suas de-
terminagOes a ponto de toda aresta e todo vazio tomarem, rapida-
mente,seulugarnaengrenasemdoSaberabsohno Tudo estd em
seu lugar, dadowimeatowmiexm&wmdonldamme

seria muito imprudente aqmle que. pretendesse encontrar na de-
monstlw!o etros que a desquahﬁcassem

_Como o sistema hegelisno conseguiu elaborar essa reducSo
gg{i mtegra? Atribumdo, no infcio da empreitada, ao homem, ou

¢ preferivel dizer, sem divida — a0 sujeito da Ciéncia a
capacidade de introduzir uma tm:sparencm total. |A metafisica
tradicional, acenmamos, estd fundada numa amblgnldade assu-
mlndo a separag&o inicial do Ser ¢ do Pensamento, ela admite,
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ao mesmo tempo, que entre eles existe conivéncia e gue se pode
reduzir a distdncia; ela se depara assim com dificuldades inex-
tricdveis (aquela, por exemplo, do critério da verdade, do indicio
pelo qual se pode reconhecer que a conivéncia foi mais forte
que a separagio). Essas dificuldades sfo afastadas pelo hegelia-
nismo: Ser e pensamento sio a mesma coisa; o Pensamento, que
aprendeu a duras penas a apreendé-lo, pode se conhecer como o
proprio Ser enquanto este se torna o que ele é: unidade do.
Pensamento e do Ser. O Saber absoluto administra esse fato: sé
ele, parece, dissipa as obscuridades que a filosofia -ocidental
acumulo...

Acabamos de assinalar: o equivoco desta {ltima — de Plato
a Wolff (¢ mesmo até Kant, do modo como o 1& Hegel) —

* consiste em definir arbitrariamente a distinglio entre o essencial

e o inessencial, isto &, de fundar essa distingfio sobre um empirismo
radical; pois a verdade. (uma verdade que, de gualquer modo,
funciona como critério) da idéia platbnica, bem como a da
verdadeira e imutdvel natureza cartesiana, 6 é confirmada pela
experiéncia que o Espirito pode ter dela, liberto da sujeiglio das
paixGes. A Razfio se opbe A nfo-razfio e a julga: mas € a
experiéncia da Razlio que decide ¢ consegue extrair do existente
confuso aquilo sobre o que temos o direito de nos apoiar legi-
timamente. A verdade define a realidade: o real ¢ aquilo que
experimentamos como verdadeiro,

Hegel nfio cai nessa armadilha. O arbitrério da dlstmq.ao es-
sencial-inessencial, a contingéncia da experiéncia que a legitima
deixam a filosofia sem resposta diante das contestagBes céticas.
Tudo ¢ igualmente verdadeiro e real: convém partir deste prmciplo
E o énico meio de conjurar a antifilosofia e de superar, organizan-
do-a, a metafisica. E propriamente no Ser-Devir, na totalidade de
suas manifestagfes, que devemos nos fiar, para acompanhar, me-
ticulosamente, suas articulagSes e seus desenvolvimentos. No en-
tanto, 0 empreendimento sb tem sentido se o Ser, mesmo que nfo
se conheca, que nio seja conhecido como tal, j4 é Razfio. Na
concepgdo metafisicamente revoluciondria de Hegel, as oposiges
entre o Absoluto e o Sujeito, 0 Ser ¢ a Razfio, a derivada do
Pensamento e do Discurso anulam-se. O Absolirto € Sujeito, o Ser
€ Razdo, o Pensamento é Discurso. Mas como o descobrimos?
Como esse movimento que, partindo de diferenciages efetivas,
chega a identidade diferenciada, como ele se legitima?
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Por uma outra experiéncia, a da Raziio se constituindo, per-

correndo-se e controlando-se ela mesma enquanto desenvolve o
processo de seu discurso explicito. A separacfio do essencial e do
inessencial € abolida; a experiéncia — no sentido empirista —
subsiste, contudo, como critério da organizagfo, isto &, do juizo.
Na Feno?:enafagia do espirito, o dado, o experimentado — o sentir
da ?onsméncia, 0 desejo da consciéneia de si, a razdo — encontram
rapidamente sua traduclio, uma traduglo que, sem nada eliminar,
expde sua racionalidade. A Ciéncia da légica nfio procede de outro
modo:.pa_rtede um dado — a noglio do Ser, presente em todo o
Fnun.clado — € s¢ entrega em seguida as determinagdes que este
implica...
" O hegelianismo é um empivismo da Razdo. E neste sentido
precisamente que ¢ bem-sucedido, que cumpre sua tarefa: consumar
o platonismo e suprimir todas as dificuldades da metafisica subse-
qfiente. Esta tentava reproduzir no conceito o nicleo racional in-
cluido na realidade. A Ciéncia hegeliana compreende a realidade
em toda sua vastidio como Raz#io e, por conseqliéncia, a Razlo
como sendo a prépria realidadé. Seu material é a razfio-realidade
refletida por sua ordem discursiva. Sua constituigho ¢ a do préprio
Ser. A.antropologia da Aufklirung recuperou inteiramente o em-
preendimento metafisico: a finitude, reconhecendo-se assim, passou
a ser o lugar da infinidade atual. N3o que o homem seja Deus (ou
que “Deus esteja morto™): € que, na ética definida por Hegel, um
mundo se ergue, o Gltimo, que, em todos seus dominios, introduz
a possibilidade de uma transparéncia completa.

A contestagio (ou a validagio) nfio poderia ser da ordem do
fato. Pouco importa, no fundo, que a situaglio dos Estados atuais
teqha “dado raziio” a Hegel, ou que o desenvolvimento das ciéncias
fisicas n&o lhe tenha “dado razéio”. O problema n¥lo se situa nesse
nivel._Nﬁo s¢ poderia, tampouco, aceitar (ou recusar) a revolugso
cartesiana, comprovande seja a exatidio de sua Didptrica, ou o
€170 que ele cometeu em relagho & determinagdio da forga viva ou
em relacdio ao cilculo da disténcia da Terra 2 Lua A questfio &
saber se a definigiio hegeliana da atividade teérica é correta, se d4
uma definiglio aceitivel da ciéncia.

A realidade da Ciéncia tem por fundamento, segundo Hegel,
a identidade primeira do Ser-Devir e do Pensamento-Razlio. Ela

pressupde ndo apenas duas identificacBes “‘primérias” (3s quais .

CONCLUSAOQ 167

niio voltaremos), porém ainda ¢ mais profundamente um movimento
duplo de absorgio, do Ser na Raz8io, da Raz#io no Ser. Uma primeira
objegio — banal e eficaz — impde-se: Klug ja a apresentara ¢ os
detratores atuais do *“‘dogmatismo’ hegeliano o repetem a vontade.

* A identificagBo sine qua non (est scientia) exige que j& se tenha
- reduzido implicitamente o Ser & sua medida racional, que se tenha

eliminado a profusfio e a opacidade de fato (senfio de direito) do
existente, que se tenha integrado, em particular, o devir & sua
*“filosofia”,

Mais ou menos na mesma época, Kierkegaard e o jovem Marx,
este instruido pela critica de Feuerbach, se servem da realidade
empirica para negar o poder do sistema. O primeiro invoca a riqueza
vivida da subjetividade que, sempre aquém do conceito, estd na
verdade sempre além, na contingéncia indefinida de sua aventura
criativa; o segundo opde *A coisa da légica™, pela qual s6 se
interessa o homo logicus hegeliano, produto quintessenciado da
ideologia metafisica, “*a logica da coisa™ com a qual se confrontou
na pritica 0 homem real, trabalhador que tem de, acima de tudo
e fundamentalmente, produzir e reproduzir socialmente seus meios
de existéncia.

Essa contestagio da teoria pela empiria, por mais interessante
que possa ser em determinadas conjunturas histéricas — ela o foi
no que diz respeito a Marx -—, nfio ¢ realmente séria: os interlo-
cutores de Socrates j& evocavam a experiéncia, pessoal ou social,
para ridicularizar as pretensdes da filosofia. Kierkegaard e o jovem
Marx, no fundo, nio véo muito mais longe que eles, embora o
conteido de sua argumentaglo exija mais reflexdo. Qual ¢, na
verdade, a natureza dessa realidade empirica que teria por si mesma
o privilégio de julgar em Gltima instdncia? Por que esta em vez
daquela? Foi exatamente esse recurso arbitrério que a metafisica
tentou eliminar, ¢ que o hegelianismo, repensando a ‘‘experiéncia’’,
distinguindo existéncia e realidade, conseguiu invalidar. A expe-
riéncia fala apenas quando a interrogamos...

Trata-se pois apenas de saber se o hegelianismo define as
condicdes de uma boa interrogacio. Ora, parece que o principio
tedrico que assegura o éxito do sistema proibe este, a0 mesmo
tempo, de formular verdadeiras interrogagdes: entre a pergunta e
a resposta nio ha nenhuma distincia; a propria imanéncia do

Espirito estabelece de uma & outra uma continuidade que confere,
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sem duvida, a coeréncia, mas que abole a possibilidade de uma
problemdtica efetiva qualquer. A pergunta esti implicita na ordem
do Ser, ordem que garanie ela prépria a resposta. Como jé acen-
tuamos, o Saber absoluto €, no fim das contas, 0 conjunto de todas
as respostas € a resposta global que disso resulta. Quanto as per-
guntas, nfio sZio nada sepdo a prefiguracio das respostas.

Repitamos que toda critica *“realista” € inoperante. O que falta
a0 hegelianismo nio € de modo algum um objeto empirico a partir
do qual (ou contra o qual) se construiria o sistema: tampouco
recusam o empirismo hegeliano o sujeito de Kierkegaard ou o
homem empirico do Marx do Manuscrito de 1844, muito menos
ainda os “‘fatos” evocados desde entSo — fatos que sé sSo “‘obs-
tinados™ na cabega dos que nfo pensam. O que pode contestar
efetivamente o sistema é o “'método™ implicito que ele adota:
“desde 0 inicio” — do Ser e do Pensamento — a ordem racional
jd esta af, desenvolvendo, de antem#o, por assim dizer, suas inter-
rogagdes e solugles. “Desde o inicio” — um infcio a0 mesmo
tempo e confusamente histérico, 16gico, pedagégico, literal — o
que se chama hoje de significante, ou seja, o registro mal diferen-
ciado onde se entrecruzam ¢ se impdem as condutas, palavras, os
textos, os desejos, as reagles do padecimento e as conseqiiéncias
do que se convencionou denominar vontade, inscreve-se como
reflexo (ou reflexfio) de uma ordem. Essa ordem é pressuposta; a
ordem de uma linguagem, de determinado tipo, a linguagem ra-
cional, que usa como critério de sua legitimaglio a clareza, a
distingdo, a transparéncia de seu proprio desenvolvimento, a lin-
guagem da metafisica...

Em suma, h4 uma eventualidade que Hegel nfio revela —
eventualidade indicada talvez por Aristételes, na qual se baseava
Spinoza, que evocava Kant —, segundo a qual a ordem jamais é
pré-dada: existem “‘acep¢des multiplas” (do ser e do discurso),
todas também validas, tomadas como tais; hi niveis do conheci-
mento, cada um obedecendo a uma légica prépria, irredutiveis uns
aos outros; hd uma constituigho da Ciéncia que é impenséivel sem
referéncia 4 existéncia-limite de uma alteridade que, por ser redu-
tivel, ndio deixa por isso de ser fundamental. O hegelianismo admite
como fato da razdo, partindo, em conseqfiéncia, de si, que todas
as linguas sfioc homogéneas umas as outras ¢ que o ponto de sua
‘homogeneidade ¢ o de sua integragio. A redugdo integrante que
ele introduz toma por principio a Idéia de que todo conjunto de
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significacdes encontra no sistema ‘‘superior’ sua expressdio ade-
quada: assim, entre o discurso da consciéncia tentando “falar”” de
sua experiéncia, o da Sittlichkeit manifestando-se nos atos e nas
obras, 0 do Saber que reflete esse conjunto, Hegel, que é tido como
o tedrico da contradi¢dio, supSe uma identidade fundamental. Para
ele, filosofar € traduzir; e traduzir ¢ transpor numa metalmguagem
definitiva e enriquecedora.

Certamente, nfo ha outro da linguagem (a nfo ser como limite
indefinidamente presente e em relaclio ao qual a especulagio ndo
deixard, irisoriamente, de desenvolver suas hipéteses). Mas hi a
outra lingua, as oulras linguas, das quais n8o ha nenhuma garantia
de que se possa reduzi-las diretamente — pelo jogo de multiplas
mediagdes “‘l6gicas”, de tho numerosas e sutis que seriam — &
lingua fundamental... Hegel postula a existéncia dessa lingua fun-
damental; a0 mesmo tempo, atribui & Ciéncia um status cuja legi-
timidade ndo provou. Sem duivida ele parece implicade na nogo
mesma de um discurso cientifico que compreende aquilo de que é
discurso. Mas nio estabelece por que a diferenca entre a ciéncia
e seu “‘objeto” deve ser restabelecida, através da contradicdo
resolvida, 4 identidade efetiva.

Essa diferenca talvez seja de outra natureza, da qual ndo ddo
conta nem 2 identidade (*metafisica’) nem a contradi¢lo (dia-
lética).

Finalmente, é com desenvoltura que Hegel trata a hipitese
tedrica desenvolvida por Kant. Ndo conviria melhor ao processo
efetivo da Ciéncia que a teoria fosse apenas a anélise, indefinida-
mente retomada, das condi¢des do trabatho cientifico; e que, como
tal, nfio se constiluisse jamais, em nenhum caso, como corpo
doutrinal? Nio pertence ao status dessa analise ndo ter outra prova
sendo a possibilidade que oferece as “‘ciéncias reais” — as que,
tendo constituido seu objeto, indicam com- exatidio seu campo
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empirico ¢ seus métodos — de se conhecer melhor e apreender,
mais claramente, as relagdes que mantém umas com as outras?

Em suma, o hegelianismo confunde, numa operagfio redutora,
Saber absoluto, sistema das ciéncias e teoria da Ciéncia. Deixa de
discutir seriamente — porque rejeita, com justa razlio, a filosofia
prética de Kant como solugo — a oportunidade tedrica da pers-
pectiva descortinada pela Critica da razdo pura...

Com a obra de Hegel, a Razio, na sua acepglio especulativa,
atinge, a0 mesmo tempo, sua maior profundidade ¢ expanslo; e,
na medida em que a linguagem da pesquisa filosdfica e cientifica
ainda é hoje bastante tributdria desta concepclio da racionalidade,
o texto hegeliano é de importdncia fundamental. Define os concei-
tos-chave em tomo dos quais se organiza a linguagem do que se
convencionou chamar ciéncia. O parentesco de origem entre esta
e a metafisica € tal que a compilaglo hegeliana — a técnica de
rememorizacdo refletida — fornece e fornecerd por muito tempo
as articulagdes teéricas gracas is quais poderfio ser eficazmente
combatidos os equivocos do empirismo e do positivismo. Lenin
esta certissimo: o conhecimento da légica de Hegel continua a ser
a propedéutica ao exercicio do Saber. Quase nio insistimos, na
andlise anterior, nos temas que constituiram o essencial da inter-
pretagio do hegelianismo na Franga desde meio século atrés: a
dialética do desejo e do reconhecimento, a do trabalho ¢ da liberdade
(que alimentarams o humanismo cristio-marxista) ou o método
‘‘{ese-antitese-sintese”™ (que setve de esquema para as més disser-
tagdes). Se os negligenciamos foi porque, para a leitura, julgamos
que ndo correspondem nem & exposicio manifesta nem a um
significado oculto dos textos. O sistema de Hegel nfo ¢ uma
antropologia; € uma légica. Define uma filosofia, nio do Homem
(desejo, trabalho, superagfio, contradigio, totalidade) mas do Espi-
rito (diferenga, contrariedade, decibilidade). O pés-marxismo, o
pos-nietzschefsmo (como se fosse passivel!), o pés-freudismo jul-
garam poder extrair do discurso hegeliano uma problematica exis-
tencial com a virtude de “‘atualizar” Hegel, isto ¢, tornd-lo eficaz
nos debates ideoldgicos (ou contra-ideol6gicos) dominantes... A
ordem hegeliana nfio tem lapsos parciais: diz o que diz até o
esgotamento do sentido.

Resta o lapsus global. Este lapsus refere-se a propria cons-
tituigho da Raz#io, que, no meio da redundéancia do discurso, é
o objeto de uma estranha elipse. Hegel, ndo mais que Sécrates,
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apesar de incisivamente solicitado por Cilicles, nfo estd em
condi¢bes de responder A pergunta decisiva: a da natureza dessa
Jor¢a que habita a Razfio e que, sob os aspectos da legitimagdo,
finalmente, a impde. A qual realidade corresponde essa produgéio
da Raziio? Desenvolvimento nfio é fundamento; a auto-suficiéncia
nfio explica a Poténcia. Seria ainda preciso saber por que e em
quais circunstancias a linguagem da Razfio (na prética da escrita
deliberando sobre sua forma) nfSo parou de afirmar seu império.
Hegel estabeleceu os direitos da Razlio — com mais seguranga
e extensfio que Spinoza ¢ Kant talvez —; mas sd conseguiu isso
a0 conduzir o direito ao fato, ao pressupor sua identidade fun-
damental. Elucidou o problema formulado precisamente por Spi-
noza, Kant e também Rousseau: o problema do fundamento e da
forga efetiva do direito, o problema da constitvigdo da Razdo.

A busca da melhor maneira de formular essa guestiio, de
determinar seu sentido exato, de desvendar o alcance que poderiam
ter a ou as respostas, € nisso que se emprega a pesquisa atualmente,
A distincia da deslumbrante clareza hegeliana.
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0S ACONTECIMENTOS

1770 Lavoisicr analisa a composigio
do ar.

1771 invenglio da water-frame por
Arkwright.

1772 Segunda viagem de Cook.

1773 Revolta de Pugatchev.

1774
1775 Watt utiliza industrialmente o

vapor
1776 Proclamacglio da indepéndéncia
dos EUA

1777
1778

1779 Invenglo da mule-jenny por
Crompton.
1780

1781 Capitulaglo inglesa em
Yorktown.

1782

1783 Andlise da dgua feita por
Lavoisier; invengio do aeros-
tato; invengiio da pudlagem.

1784
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A CULTURA

D'Holbach, O Sistema da
natireza (1769-1772);
traducho alemd, em fragmen-
tos, das obras de Steuart,
Investigacdes sobre os princi-
plos da Economia (publicado
em Londres em 1767).

Goethe, Goelz de Berlichingen.

Goethe, Werther.

Lavater, Fragmenios
Jisiognoménicos.

Adam Smith, Investigagdo
sobre a natureza e as causas
da rigueza das nagles, E.
Gibbon, Declinio e queda do
Império romano.

Klinger, Sturm und Drang.
Morte de J.-J. Rousseaw; Beau-
marchais, As bodas de Figaro;
Buffon, Les Epoques de lo
nature.

Wicland, Oberon.

Schiller, Os saiteadores; Kant,
Critica da razdo pura.
Laclos, As ligagdes perigosas.

Herder, Idéids sobre uma
filosofia da histdéria da
humanidade.
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A VIDA : - AS OBRAS

1770 27 de aposto. Nascimento de
G Wilhetm-Friedric}
Hegel em Stuttgart, filho de
Georg-Ludwig Hegel, chefe da
" chancelaria do ducado ¢ de

MarisMagdal i

Fromm.

1773 Ingresso na escola primdria
alemd.

1775 lagresso na escola Iatina

1783 Mortc da méc de Hegel.

* Obras publicadas durante
a vida de Hegel.
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OS ACONTECIMENTOS

1785 Viagem de La Pérouse,

primeira fiagiio a vapor;
invengio do tear mecinico.

1786 Morte de Frederico II; subida
ao trono de Frederico
Guilherme 1I.

1787 Constitvigho dos EUA.

1788

1789 Assembléia constituinte;
tomada da Bastilha; declaragio
dos Direitos do homem ¢ de
cidaddo.

1790 Morte de José [l, imperadoc da
Austria; subida ac trono de
Leopoldo II; na Franga,
Constituigdo civil do clero.

1791 Lei Le Chapelier; reunifio da
Assembléia legislativa, o
telégrafo btico.

1792 Morte de Leopoldo 1I; subida
ao trono de Francisco II; na
Franga, “‘a pétria em perigo™;
manifesto de Brunswick; comu-
na insurrecional de Paris; que-
da da realeza; Valmy; reunide
da Convengilio; Jemmapes.

1793 Execuglo de Luis XVI;
criagfio do Comité de Salvagio
Piiblica; o “Tetror™; o
“*méximo™; invengio do
descarocador de algodéio.

A CULTURA

Mozart, As bodas de Figaro,
Jacobi, Acerca da filosofia de
Spinoza, Mendelsohn, Mari-
ndes.

). de Muller, Histéria da
confedera¢do suiga.

2* cd. da Critica da razdo
pura; Gosthe, lfigénia;
Schiller, Don Carlos,
Lagrange, Mecdnica analitica;
Mozart, Don Giovanni,

Kant, Critica da razdoe prdtica,
Gocthe, Egmont; Schiller, 4
revolta dos Palses Baixos.

1. Bentham, Introdugdo aos
principios da moralidade e da
legislacdo.

Gocethe, Primeiro Fausto,
Kant, Critica da faculdade de
sulgar: E. Burke, Reflexdes
sobre a Revolugdo Francesa,
Th. Paine, Or direitos do
homem.

Fichte, Ensaio de uma critica
a toda revelagdo. 1792-1796,
Goya, as Majas.

Jean-Paul, La Loge invisible,
Schiller, A Guerra dos Trinia
Anos; trad. da lllada por Voss;
Fichte, Contribuicdes... sobre
a Revolugdv Francesa
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A YIDA

1785

1787

1788 Diploma de fim de csiudos
secundérios (Maturum), inscri-
¢fio no Stifi de Tobingen,
semindrio de teologia
protestanic, na qualidade de
bolsista ducal.

1789

1790 Hegel obtém o grau de
Magister philosophige.

1793 Hegel defende sua dissertagiio
perante o consistério do Stift.
Renuncia & sua profissdo de
pastor ¢ forna-s¢ preceplor em
Bemas.

AS OBRAS

Hegel comega um didrio
intelectual cm alemao e latim;
Conversa com Otavio, Antbnio

e Lépido;

Sobre a religido dos gregos ¢
dog romanos.

Sobre algumas diferencas
enire os poelas anligos e
modernos (esses trds (extos
publicados por Hoffineister em
Documentios sobre a evolugdo
de Hegel, Stwtigart, 1936).

Por volta de 1793, Religifo
nacional e cristianismo.
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0§ ACONTECIMENTOS

1794 insurrcicio de Kdsciuszko;

- festa do Ser supremo; Floreal;
queda de Robespierre; fecha-
mento do clube dos jacobinos;
aboligio do “méiximo™.

1795 Na Franga, Constituigso do
ano MI; o Diretdrio substitui a
Convengio.

1796 Na Franga, prisso de Babeuf,
morte de Catarina II, impera-
triz da Rissia; subida ao trono
de Pauto I; Batatha de Arcole;
Jenner descobre a vacinagdo.

1797 Rivoli; preliminar de Loecben;
goipe de Estado do Frutidor;
Frederico Guilherme 11. Subida
8o trono de Frederico
Guilberme 1. Campo-Formio.

1798 Expedigio do Egito; Segunda
coalizio.

1799 Golpe de Estado do Prairial;
vitéria francesa Zurique;
estabelecimento do Consulado;
Constituicho do ano VII; o
Conselho de Estado.

A CULTURA

Kant, A religido dentro dos
limites da simples razdo;, Con-
doreet, Esbogo de um esquema
dos progressos do espirito
humano; 1794-1798,

Fichte, Dowusrina da ciéncia.
Kant, Projeto da paz perpétua;
Sade, 4 filosofia na alcova;
Schelling, Da possibilidade de
uma forma da filosofia em
geral,

De Bonald, Teoria do poder
politico; Laplace, Exposi¢do
do sistema do mundo; Fichte,
Os fundamentos do direito na-
twral; Schelling, Cartas sobre
o criticismo e o dogmatismo.
Kant, A metafisica da moral;
Chatcaubriand, Ensaio sobre a
Revolugdo; 1797-1799, Holder-
lin, Hipérion ou o eremita da
Grécia.

Goethe ¢ Schiller, Ballades;
Wordsworth ¢ Coleridge, Bala-

_das liricas, Malthus, Essai sur

le principe de la population;
1798-1800, A-W. ¢ Fr. -
Schiegel, O atemen; Fichic, 4
dostring dos costumes.

Schieimacher, -Discurso sobre
a religido; Beethoven, Somata
patética; Fichte, Destino do
homem.

A VIDA

1795

1796

1798 Preccptorado em Frankfurt.

1799 Morte do pai de Hegel.
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AS OBRAS

Vida de Jesus; 1795-1796, A
posicdo da religidlo cristd
(csses dois titulos publicados
em Escritos teoldgicos do
Jovem Hegel, H. Nohl,
Fabingen, 1907), -
“Primeiro programa do
idealismo alem&o®’; didrio de
vingem no Oberland
{publicado por Hoffmeister,
op.cit.).

A nova situaglio interior de
Wurtemberg (publicado por G.
Lasson, Escritos politicos,
Leipzig, 1913); trad. ¢
comentirio das Cartas de I.-1,

" Cart; 1789-1799, O Espirite
.do cristianismo e seu destino

{em Nohl, op.cit.), a
Constituigdo da Alemanha (in
Lasson, op.cit.), comentdrio do
livro de Stevart, frvestigagdes
sobre ox principios da
economia politica.
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0S5 ACONTECIMENTOS

1800 Criagdo do Banco de Franga;
institui¢io dos prefeitos;
Maren-go; Hohenlinden; Volta
inventa a pilha. :

1801 Na Rissia, subida ao trono de
Alexandre I; a Concordata.

1802 Paz de Amiens; os liceus;
Constituigiio do ano X.

1803 Quebra da paz de Amiens; o
opasculo operério.

1804 O Cédigo civil; Napoledio |
imperador dos franceses;
Constituigho do ano XIL

1805 Terceira Coalizio; Ulm;
Trafalgar; Austerlitz; paz de
Presbourg; invengho do oficio
de tecer a seda; Mohamed Ali,

do Cairo.

1806 Napoledo rompe com o papa,
a Confederagiie do Reno; fim
do Sacro lmpério romano
germdnico; Quarta coalizio;
lena; Aucrstaedt; entrada de
Napolesio em Berlim; o
Bloqueio continental.

A CULTURA

Schiller, Wallenstein, Jean-
Paul, Titan; Schelling, Sistema
do idealismo transcendental;
Mme. de Stakl, Sobre a
literatura.

Chateaubriand, Atala; Fichie,
O Estado comercial fechads;
Jaco-bi, Sobre a empreitada
do criticismo. '
Novalis, Poesias; Henri
d'Ofterdingen; Cabanis, Tra-
tado fisico & moral do homem;
Chateaubriand, Espirito do
eristianismo; Schelling, Bruno
ou Sobre o principio natural e
diving das coisas.

Hebbel, Poesias; J.-B. Say,
Tratado de economia politica.

Fourier, Harmonia universal;
Beethoven, Sinfonia herdica;

Schelling, Filosofia e religido. .

Schilles, Guilherme Tell;
Chateaubriand, René.

Fichite, Introduction a la vie
bienheureuse.

CRONOLOGIA

A VIDA

1801 Defesa da tese de habilitagho
em Iena; Privatdozent na
Universidade de Iena.

1802 Fundacio, em lena, com Schel-

ting do Jornal Critico de
Filosofig.

1803

1805 Sob a recomendagiio de
Goethe, Hegel € nomeado pro-
fessor extreordindrio em lena.

1806

179

* Orbitis Planetasum;
* Diferenca dox sistemas de
Fichte e de Schelling.

O sistema da moralidade
social (publicado por G.
Lasson, op.cit.); 1802-1803,

* artigos do Jornal critico de
Jilosofia: 1. Sobre a esséncia
da critica filosdfica; 2. Como
© Senso comum compreende a
filosofia; 3. A relagdo do ceii-
cismo com a filosofia, 4. Fé e
saber; 5. Sobre as mangiras de
tratar clentificamente o dirello
natural.

1803-1806, os Cursos de lena
{publicados por G. Lasson,
Leipzig, 3 vol.,1923-1932).

1806-1807, * 4 fenomenologia
do espirito. '
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OS5 ACONTECIMENTOS

1807 Eylau; Friedland; tratado de
Tilsitt; aboli¢o da escravatura
na Prissia; reforma do
exéreito ¢ da administeacio
prussianas.

1808 Inicio da insuereiglio
espanhoia; Bolivar toma o
poder em Catacas; entrevista
de Erfurt.

1809 Quinta coaliziie; Eckmohl;
" Essling; Wagram; priséo de
Pio VI

1810 Insurreicho geral das coldnias
espanholas; criaciio da
Universidade de Berlim;
rompimento do Bloqueio
continental pela Risgia;
invenglio da miquina de fiar o
linho; o Cédigo penal; crise
ccondmica na Inglaterra.

1811 Reformas do liberal
Hardenberg na Préssia.

1812 Infeio da sexta coalizio;
campanha da Rassia; a
Moscou; a Berezina,

1813 Sé&ima coalizlo; Leipzig.

1814 Campanha da Franga; capitula-
¢lio de Paris; ahdicaglio de

- Napolello; infcio do Congresso

de Viena; a locomotiva de
Stephenson; primeira tentativa
de iluminagle a gis, em
Londres.

A CULTURA
Kleist, Amphitryon; Jean-Paul,
Levana.
Fichte, Discursos & nagdo

alemd; Goethe, Fausto; Kleist,
Pentesiléia; Fr. Schlegel,

Lingua e sabedoria dos

Gocethe, Ar gfinidades eletivas,
Schelling, Perquisas filosdficas
sobre a esséncia da liberdade
humana.

Kleist, Catherine de
Heilbronmn, Mme. de Statl,
Sobre a Alemanha; Beethaoven,
Egmony; 1810-1814, Goya, Os
desastres da guerra.

1811-1832, Niebubt, Histéria
romana; 1810-1833, Gocthe,
Poesia e verdade;

Byron, Childe Harold: Tieck,
Phantasur; o3 irm#ios Grimm,
Contor, Schopenhauer, 4
quddrupla raiz...; 1813-1826,
Shelley, Poesias.

Jantasie, 1814-1832; W. Scott,
Romances.

CRONOLOGIA
CAVIDA

1807 Hegel assume a direglio da
‘Gazeta de Bamberg;

- nascimento de um fithe -
natural, Ludovic {morrey no
Extremo Oricnte em 1831).

1808 Gracas a Nicthammer, ¢
nomeado professor, depois
diretor do ginfisio de
Nuremberg.

1809-1816, Propeddutica
Jilozdfica.

1811 Hegel se casa com Marie von
Tucher, ¢ dessa unillo nascerfio
dois fithos, Karl ¢ Immanue).

1812-1816, * Ciéncia da

légica, 3 vol.

1:1)
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05 ACONTECIMENTOS

1815 Os “Cem dias”; Watertoo, em
23 de maio, o rei da Prissia
promete uma Constitvigiic aos
seus shditos; a Santa Alianga;
desenvolvimento, na
Alemanha, das “sociedades de
estudantes’’.

1816 Sublevagdes agririas na
Inglaterra.

{817 A Burschenschaft de Iena
organiza a cerimbnia patriético-
liberal de Wartburg; repressio
da policia,

1818 Constituigdes para a Baviera e
Baden; greve dos operirios
das tecelagens na Inglaterra.

1819 Constitulcho psra o
Waortemberg; agitaclio operdria
na Inglaterra (acontecimentos
de “Peterloo™, de Bonnymulr);
promulgagBo da lei dita dos
“'Seis Atos” reprimindo a
atividade reivindicatéria
operdiria; assassinato de Kotze-
bue, propagandista do Czar;
conferéncia de Carlsbad,
pondo sob tutelas as
universidades alemis; o
Savannah, primeiro navio a
vapor a atravessar o Atldntico.

A CULTURA

Fr. Schiepel, Histéria da
literatira antiga £ moderna;
1815-1822, Lamarck, Histdria
natural dos animais sem
vwirtebras.

Schlosser, Histdria universal,
Berzélius, Quimica mineral;
Cuvier, O reino animal
distributdo segundo sua
organizagdo; Bopp. Sistema da

conjungdo do sdnscrito.
D. Ricardo, Principios de eco-

nomia politica; Saint-Simon, A
indhistria.

Clausewitz comega a redachio
de A guerra; Schopenhauer, O
mundo como voniade e
representagdo; 1818-1820,
descobertas farmacuticas de
Pelictier ¢ Caventou.

Goethe, Divd ocidental-
oriental; ). Grimm, Gramdtica
alemd, Keats, Odes: F.
Schubert, Quinteto para dois
violoncelos; Géricault, 4
Jangada da “Medusa".
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A VIDA

1816 Nomcagho 3 cadeira de
filosofia da Universidade de’
Heidelberg.

1817

1818 Nomeagio de Hegel, pelo
ministro liberal Altenstein,
para & cadeirs de filosofia da
Universidade de Berlim, vaga
desde a morte de Fichie (1814).

1519

_ * Resumo da Enciciopédia das

ciéncias filosdficas; dois
artigos publicwdos nos Anais
literdrios de Heidelberg,

* Resumo 1. IH day obras de
Jacobi ¢ * Sobre os debates de
Wurtemberg de 1815 ¢ 1816,

LicBes sobre a histéria da
Jfilosofia; proferidas em
Berlim, publicadas por K.-L.
Michelet, 3 vol., Berlim, 1833-
1836.
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05 ACONTECIMENTOS

1826 Assassinato do duque de
Berry; revolugdes em Madri,
Nipoles, Lisboa; agitagfo na
Alemanha (execucio de Sand);
congresso de Troppau ¢ de
Laibach; relangamento da
Santa Alianca; repressio
austriaca na {tilia

1821 [nicio da insurreicdo grega.

1822 Congresso de Verona; tomada
do Trocadero, repressio na
Espanha ¢ em Portugal;

massacres de Chio.

1823 Buonarroti expulso de Gene-
bra; represslo policial contra
os intelectuais na Prissia; de-
claraglio de Monroe nos EUA.

1824 Reorganizagio autocritica da
Prissia; renovaglo das deci-
sbes de Carlsbad; prisSo de V.
Cousin em Dresden como libe-
ral; vitdrie de Sucre em Ayacu-
cho; reconbecimento pela Gra-

- Bretanha das repiblicas do Mé-
xico, Caldmbia e da Argenti-
na; morte de Luis XVIII;
subida ao trono de Carlos X.

1825 Morte de¢ Alexandre I;
tentativa de golpe de Estado
malograda na Rissia (os
*“dezembristas’); lei
reconhecendo o dircito de
greve na Inglaterra; acho de
Robert Owen em favor da
Trades-Unton ¢ das
cooperativas.

HEGEL

A CULTURA

Lamastine, Medifacaes
poéticas, Turner, Roma vista
do Vaticane, Ocrsted, o cletro-
magnetismo; Ampdre, o clctro-
dinamismo; 1820-1823,

* iltimas sonatas para pianc de

Becthoven; Puchkin, Rousslane
e Ludmitlg,

. 1. de Maistre, Les soirdes de

Saint-Pétersbhowrg; 1. S. Mill,
Elementos de economia politi-
ca; trabalhos de Faraday; K.
M. von Weber, O Freischusz.
Fourier, Tratado da
associagdo domiéstica e
agricola, Grote, Influéncia da
refigido naturc! sobre a
Jelicidade da humanidade;
Champollion decifra a pedra
de Rosetta,

Becthoven, Missa solene,
Nong sinfonia,

S. Camnot, a termodinAmica;
Ingres, O voto de Lulx XVIII,
Delacroix, Cenas de massacre
em Scio;, 1824-18286, Gltimos
quartetos de Beethoven; 1824-
1831, B. Constant, Sobre a
religido.

1825-1840, mapa geoldgico da
Franca de E. de Beaumont ¢
Dufrenoy; 1825, A. Thierry.
Historia da conquista da
Inglaterra.

CRONCLOGIA

A VIDA

1820 Hegel € designado membro da
comissdo de pesquisa cientifica
de Brandemburgo.

1821

1822 Viagem & Bélgica ¢ aos Pajses
Baixos.

1824 Viagem a Praga ¢ a Vicna.

185

AS OBRAS

1820-1829, Li¢cBes sobre a esté-
tica, publicadas por E. Hotho,
3 vol., Berlim, 1837-1842,

* Principios da filosofia do
direito, 1821-1831; Ligdes
sobre a filosofia da religido, .

_publicadas por P. Marheineke,

2 vol.,, Berlim, 1832,
LigBes sobre a filozofia da
histéria, poblicadas por E.
Gans, Berlim, 1837.

1823-1831, publicago de oito
* artigos nos Anqis de critica

cientifica.
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OS ACONTECIMENTOS

1826 Autonomia da Sérvia.

1827 Bataiha de Navarin; subida ao

poder de R. Peel na Gri-Breta-
nha.

1829 Aboligiio da bilf do Test ¢

liberalizagio do regime na
lrtanda.

1830 “Trés dias gloriozos™; queda

1831

de Carlos X; Luis Felipe, rei
dos franceses; subide ao trono
de Guitherme IV na Gra-Bre-
tanha; voto da bill de Reforma
pela Cimara das Comunas;
revolugho belga; governo
provisério autdnomo na
Poldnia; Constituicdes de
Hannover ¢ da Saxonia;
independéncia da Grécin;
inven-gio da méiquina de
costurar; estrada de ferro de
Liverpool a Manchester.
Repressio russa na Poldania,
conferéncia de Londres garan-

tindo a ncutrslidade da Bélgica.

A CULTURA

H. Heiae, Quadros de viagemr;

. Guizck, inicio da Histéria da

revolucdo da Inglaterra.

Heine, O livro dax cangdes; V.

Hugo, Cromwell; trabalhos de
Ohm; Michelet, Compéndio da
historia moderna. :
Correspondéncia entre Goethe
¢ Schiller.

V. Hugo, Hernani;, debate
entre Cuvier e Geoffroy Saint-
Hilaire sobre o transformismo;
A. Comte, inkcio do Curso de
Sfilosofia positiva.

A VIDA

1827 Viagem a Paris (encontra V.

Consin) com Goethe.

1829 Hegel ¢ cleito reitor da
Universidade; encontro com

Schelling.

1831 Hegel mormre de colern
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Publicacho da primeira parie
de um ? attigo no Jornal do
Estado prussiano sobre o Biil
de reforma inglés, publicagio
interrompida pels censura,



Notas.

Notas do autor

p3

* E evidente que estamos simplificando consideravelmente. Scria preciso
estudar, em particular, as nuangas, as mutagbes, até mesmo as contradigdes
de F. Schiegel.

p36

* Os textos citados da Cigncia da légica foram traduzidos (para o
francés) por Antoinc Berman.

P74

* £isso que A. Kojéve ensina, com precisiio. O plano da Fenomenologia
do espirito que ele propde, insubstituivel ¢ que ¢ nosso guia nesta pesquisa,
distingue nitidamente o que ¢ em si, 0 que & para si, ¢ 0 que, por outPo lado,
¢ da ordem das *‘notas’ (que niic deveriam, com todo rigor, figurar no texto).
E isso que classificamos sob a rubrica “cm si e para si”. O pedagogo nem
sempre consegue evitar a condiglio de mestre,

r-81 :
* Talvez surpresnda, em relaglo a esses aspectos “‘cxistenciais™, que
nio tenhamos estudado mais detalhadamente na seclio anterior o que pareceu
a muitos intérpretes a contribui¢Bo decisiva da Fenomenologia do espirito:
a anhlise do Descjo, a dialética do senhor ¢ do escravo, a definicio da “atitude
laboricsa™ e da esséncia do trabalho que deln resulta. Esses textos foram
objeto de indmeros comentirios, dos quais ¢ mais admirdvel € o que abre o
livro de A. Kojéve; ¢f. Hegel, Phénoménologie de I'Esprit, 1, p.155—166.
Elucidemos que ndo julgamos fundamental esse momento da obra hegeliana,
por mais importantcs que sejam as réssonfincias que teve. Assinalemos esse
texto condensado que consta no Précis de L 'Encyclopédie, 3° parte, 12 secio
B, b, p.241-43: : S :

O desejo: A consciéncia de 3i em sua imediatidade é coisa individual e desejo,
mas ¢ a conmiradicdo de sua abstracdo que deve ser objetiva, ou de sya

189
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imediatidade que tem o aspecto de um objeto exterior & que deve ser subjetivo.
Para a certeza de si, proveniente do afastamento da consciéncia, o objeto é
determinado, como nada (nichtiges): o mesmo se dd com a idealidade abstrata
na relagdo da consciéncia de si com o objeto. )

A consciéncia de si & portanto si, em si, no objeto, que. nessa relagdo,
estd de acordo com a tendéncia. Na negacdio dos dois momentos exclusivos,
como alividade pripria do Eu, ¥ssa identidade se realiza para ele. O objeto
ndo pode resistir a essa atividade, como estande privado de individualidade
em si e para a consciéncia de si; a dialética que é sun natureza, consistindo
em afastar-se, existe aqui como essa atividade do Eu. — O objeto dodo é
agui posto subjetivamente enquanto a subjetividade dissipa sua exclusividade
e se torna por si objetivo.

O resultado desse processo é que o Eu se encerra em si mesmo e encontra
assim sua propria satisfacdo e realidade. Exteriormente, permanece nesze
retorno a principio determinado como individual, ¢ se conservou assim,
porque 56 se relaciona negativamente com o objeto sem individualidade ¢
porgue este se acha assim simplesmente absorvido. O desejo é. em geral,

destruidor guando se satisfaz; bem como em seu conteiide, egoista; tanto

porque a satisfagdo foi sentida apenas no ser individual como porque é
passageiro, o desejo reproduz-se pela satisfacdo.

Mas o sentimento de i que dd ao Eu a satisfagdo ndo permanece do
lado interior ou em si, no scr-para-si abstrato ou na sua individualidade,
porém como negapdo da imediatidade e da singularidade, o resultado encerra
a determinagdo da generalidade ¢ da identidade de consciéncia de si com
seu objeto. O fulzo ou divisdd dessa consciéncia de 3i é a consciéncia de um
objeto livre em que o Eu acha a conrsciéncia de 5i mesmo como Eu; eu que
ainda estd fora dele.

A consciéneia de si, que reconhece (Anerkennend): Uma conscidncia de
8i para uma oulra consciéncia de i é antes de tudo imediata como outra
coisa para uma outra coisa’ Eu me vejo nele imediatamente como Ex, mas
vejo nele também um oufro objeto que estd af, que existe fdaseindes), ime-
diatamenie, enquanto Eu absolutamente independente diante de mim. O afas-
tamento da individualidade da consciéncia de si foi o primeiro; ele foi
determinado apenas como particular. Essa contradicdo the inspira o desejo
de mostrar-se como si livreve de estar presente para a outra como tal — esse
é 0 processo do reconhecimento dos eu.

Trata-se de uma luta; pois ndo posso me reconhecer como eu mesmo
HO Ouiro enguanto o oulro € para mim uma outra existéncia imediata; meu
objetivo é portanto afastar sua imediatidade. Ndo passo maix ser reconhecido
como imediato, a ndo ser enquanto afasto em mim a imediatidade e permito
assim @ minha liberdade de estar ai, de existir. Ora, exsa imediatidade é
também a corporeidade da consciéncia de si, na qual ela possui como em
Seu signo e seu instrumento seu proprio sentimento pessoal e seu ser para
outros ¢ sua relagdo que, com eles, a mediatiza.

A luta pele reconhecimento (Anerkennend) estd na vida ¢ na morte;
cada uma das duas consciéncias de si pde em perigo a vida da outra e aceita
para si essa condicdo, mas se pde somente em perigo; na verdade, cada uma
tem também em vista a preservagdo de sua vida como sendo o ser-efeito,

NOTAS 191

cada uma tem também em visia a preservagdo de sua vida como sendo o
ser-af de sua liberdade. A morte de uma que resofve a contradigdo de um
lado pela negacio abstrata, grosseira em conseqiéncia da imediatidade, estd
assim do lado essencial, o ser-ai, do reconhecimento que é ai ao mesmo
tempo afastado, uma nova contradigdo, superior & primeira. Sendo a vida
tdo essencial quanto a liberdade, a luta termina antes de tudo como negacdo
exclusiva; um dos combatentes prefere a vida e se conserva como consciéncia
de si individual, mas renuncia a ser reconhecido livre, enquanto o outro
mantém sua relacio consige mesmo e é reconhecido pelo primeiro que lthe
& submetido; & a relaglio da dominacho e da servidio.

Observagdo: A luta pelo reconbecimento ¢ a submissdo a um senhor &
o fendmeno do gual saiu a vida social dos homens, enquanto inicio dos
Estados. 4 violincia que # o base desse fenémeno nem por isso é fundamento
do direito, embora seja 0 momento necessirio ¢ legltimo na passagem do
estado em gue a consciéncia de si mergulha no desejo e individualidade, ao
estado da consciéncia geral de si. E esse o comego exterior ou fenomenal
dos Estados, mas ndo seu principio substancial.

Essa condicdo é, de um lado, uma vez que o meio da dominagdo, o
servidor, precisa conservar também sua vida, a comunidade das necessidades
e dos cuidadas necessdrios & sua satisfacdo. Pela destrui¢lo do objeto
imediato, substitui-se a aguiticdo, a preservacdlo e a formagdo desse objeto
como termo médio que possibilita aos dois extremos, a independéncia e a
sujeicdo, unir-se; a forma da generalidade na satisfacdo das necessidades ¢
um meio durdvel ¢ uma previsdo que leva em conta o futuro e o assegura.

Em segundo lugar, a partir de sua diferenca, o senhor encontra em seu
servidor e seus servigos a intuicdo do valor de seu ser para si individual, e
isso por meio do afastamento de sen ser para 5i imediato, mas este caird em
um outro. — Esse, o servidor, reduz, trabalhando a servigo do senhor, sua
vontade individual e egolsta, afasta a imediatidade exterior do desejo; e esse
abandono, assim come o temor do senhor, constituem o inicio da sabedoria
— a passagem para a consciéncia de si geral.

A consciéncia de si geral: 4 conscibneia de si geral € o conhecimento
afirmative de si mesmo no outro eu; e cada um deles, como individualidade
livre, tems uma autonomia absoluta; mas. gragas & negagédo de sua imediatidade
e seu desejo, um ndo se distingue do oulro, sdo universais e objetivos, e
possuem a generalidade real, como reciprocidade, de tal modo que cada um
se sabe reconhecido no oulro eu livre e o sabe na condigdo de reconhecer
0 outrg eu e de sabé-lo livee.
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E pois a idéia da filosofia como a concebe
Hegelque Chatelet tenta analisar em primeiro
lugar, compreendendo-a como momento deci-
sivo do devir da racionalidade ocidental. Ele
mostra que a dialética hegeliana é o modo dis-
cursivo que implica necessariamente a reali-
zaclio da filosofia. Examina em seguida as con-
segiiéncias do “sucesso” de Hegel, acompa-
nhando, com recurso a alguns exemplos privi-
legiados, o trabalho dialético ¢ sua forga ex-
pressiva, indicando, finaimente, no que culmi-
na esse empreendimento.

Numerosas, sem diivida, s30 as concepgles
filosdficas atuais que ignoram o hegelianismo,
seja porque endossam o empirismo 16gico ou
um naturalismo cientificista, seja porque se en-
tregam 2s ressalvas husserlianas. Estio na fal-

- sa significag@o dos comegos absolutos ¢, ade-
mais, se privam de um bom ponto de apoio. E
melhor — como Marx e Nietzsche — come-
¢ar por Hegel, visto ser ele um fim.

FrANCOIS CHATELET nasceu em 1925, fale-
cendo prematuramente ¢m 1985. Foi hisio-
riador da filosofia, filésofo politico ¢ pensador
da histéria, tendo escrito uma consagrada
Histéria da filosafia ocidental, em oito
volumes (Zahar Editores), uma Histdria das
idéias politicas ¢ uma Histéria da razgo
(Jorge Zahar Editor). Foi ainda um professor
cxemplar, nos moldes da grande tradi¢do so-
crética, integrando, com Foucault e Deleuze,
o departamento de filosofia da Universidade
de Vincennes, e participando da fundagio do
Collge International de Philosophie. Preo-
CUpOU-SE Sempre em unir pensamento ¢ agio,
no combate sem trégua de umn homem com-
prometido com seu século.
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Frangois Chitelet, célebre pela clareza e Jucidez de suas
explanacbes, trata neste livro de Hegel, do triunfo e da
consumacéo da filosofia cléssica, ou, caso se prefira, da
metaffsica. Mostra que a dialética é o modo discursivo
que implica necessariamente a realiza¢3o da filosofia, exa-
mina as conseqiiéncias do "sucesso” de Hegel, ¢ indica
em-que culminou um dos maiores empreendimentos da
filosofia ocidental.
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