VORLESUNGEN UBER DIE
PHILOSOPHIE DER GESCHICHTE



Einleitung

Der Gegenstand dieser Vorlesung ist die philosophische Weltgeschich-
te, das heil3t, es sind nicht allgemeine Reflexionen tber dieselbe, welche
wir aus ihr gezogen hatten und aus ihrem Inhalte als dem Beispiele
erlautern wollten, sondern es ist die Weltgeschichte selbst.”

A. Damit nun zuvoérderst klarwerde, was sie sei, scheint es vor allen
Dingen notig, die anderen Weisen der Geschichtsbehandlung durch-
zugehen. Der Arten, die Geschichte zu betrachten, gibt es tGberhaupt
drei:

a) die urspringliche Geschichte,

b) die reflektierende Geschichte,

c) die philosophische.

a) Was die erste betrifft, so meine ich dabei, um durch Nennung von
Namen sogleich ein bestimmtes Bild zu geben, z. B. Herodot, Thukydi-
des und andere ahnliche Geschichtsschreiber, welche vornehmlich die
Taten, Begebenheiten und Zustande beschrieben, die sie vor sich ge-
habt, deren Geist sie selbst zugehoért haben, und das, was aul3erlich
vorhanden war, in das Reich der geistigen Vorstellung Ubertrugen. Die
aulRRerliche Erscheinung wird so in die innerliche Vorstellung tbersetzt.
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So arbeitet auch der Dichter den Stoff, den er in seiner Empfindung hat,
fur die Vorstellung heraus. Freilich haben auch diese unmittelbaren
Geschichtsschreiber Berichte und Erzahlungen anderer vorgefunden (es
ist nicht moglich, dal3 ein Mensch alles allein sehe), aber doch nur, wie
der Dichter auch die gebildete Sprache, der er so vieles verdankt, als
Ingrediens besitzt. Die Geschichtsschreiber binden zusammen, was
flichtig voriiberrauscht, und legen es im Tempel der Mnemosyne nieder,
zur Unsterblichkeit. Sagen, Volkslieder, Uberlieferungen sind von sol-
cher urspringlichen Geschichte auszuschliel3en, denn sie sind noch
tribe Weisen und daher den Vorstellungen triber Volker eigen. Hier
haben wir es mit Vélkern zu tun, welche wuf3ten, was sie waren und
wollten. Der Boden angeschauter oder anschaubarer Wirklichkeit gibt
einen festeren Grund als der der Verganglichkeit, auf dem jene Sagen
und Dichtungen gewachsen sind, welche nicht mehr das Historische von
Vélkern machen, die zu fester Individualitat gediehen sind.

Solche urspriingliche Geschichtsschreiber nun schaffen die ihnen
gegenwartigen Begebenheiten, Taten und Zustande in ein Werk der
Vorstellung um. Der Inhalt solcher Geschichten kann daher nicht von
groRem auleren Umfange sein (man betrachte Herodot, Thukydides,
Guicciardini); was gegenwartig und lebendig in ihrer Umgebung ist, ist

% Vorlesungen tiber die Philosophie der Geschichte 3



ihr wesentlicher Stoff: die Bildung des Autors und die der Begebenhei-
ten, welche er zum Werke erschafft, der Geist des Verfassers und der
Geist der Handlungen, von denen er erzahilt, ist einer und derselbe. Er
beschreibt, was er mehr oder weniger mitgemacht, wenigstens mitgelebt
hat. Es sind kurze Zeitrdume, individuelle Gestaltungen von Menschen
und Begebenheiten; es sind die einzelnen unreflektierten Zige, aus
denen er sein Geméalde sammelt, um das Bild so bestimmt, als er es in
der Anschauung oder in anschaulichen Erzahlungen vor sich hatte, vor
die Vorstellung der Nachwelt zu bringen. Er hat es nicht mit Reflexionen
zu tun, denn er lebt im Geiste der Sache und ist noch nicht Uber sie
hinaus; gehort er sogar, wie Casar, dem Stande der Heerfihrer oder
Staatsménner an, so sind seine Zwecke es selbst, die als geschichtliche
auftreten. Wenn hier gesagt wird, dal3 ein solcher Geschichtsschreiber
nicht reflektiere, sondern dal3 die Personen und Volker selbst vorkom-
men, so scheinen die Reden dagegen zu sprechen, welche zum Beispiel
bei Thukydides gelesen werden und von denen man behaupten kann,
dal’ sie sicherlich nicht so gehalten worden sind. Reden aber sind Hand-
lungen unter Menschen, und zwar sehr wesentlich wirksame Hand-
lungen. Freilich sagen die Menschen oft, es seien nur Reden gewesen,
und wollen insofern die Unschuld derselben dartun. Solches Reden ist
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lediglich Geschwaétz, und Geschwaétz hat den einzigen Vorteil, unschul-
dig zu sein. Aber Reden von Vdolkern zu Vélkern oder an Voélker und
Fursten sind integrierende Bestandteile der Geschichte. Waren nun
solche Reden, wie z. B. die des Perikles, des tiefgebildetsten, echtesten,
edelsten Staatsmannes, auch von Thukydides ausgearbeitet, so sind sie
dem Perikles doch nicht fremd. In diesen Reden sprechen diese Men-
schen die Maximen ihres Volkes, ihrer eigenen Personlichkeit, das
Bewultsein ihrer politischen Verhéaltnisse wie ihrer sittlichen und geisti-
gen Natur, die Grundsatze ihrer Zwecke und Handlungsweisen aus.
Was der Geschichtsschreiber sprechen laf3t, ist nicht ein geliehenes
Bewul3tsein, sondern der Sprechenden eigene Bildung.

Dieser Geschichtsschreiber, in welche man sich hineinstudieren und
bei denen man verweilen muf3, wenn man mit den Nationen leben und
sich in sie versenken mochte, dieser Historiker, in denen man nicht blof3
Gelehrsamkeit, sondern tiefen und echten Genul3 zu suchen hat, gibt es
nicht so viele, als man vielleicht denken mdchte. Herodot, der Vater, das
heil3t der Urheber der Geschichte, und Thukydides sind schon genannt
worden; Xenophons Rickzug der Zehntausend ist ein ebenso urspring-
liches Buch; Casars Kommentare sind das einfache Meisterwerk eines
groR3en Geistes. Im Altertum waren diese Geschichtsschreiber notwen-
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dig grof3e Kapitane und Staatsménner; im Mittelalter, wenn wir die
Bischéfe ausnehmen, die im Mittelpunkte der Staatshandlungen stan-
den, gehoren hierher die Mdnche als naive Chronikenschreiber, welche
ebenso isoliert waren, als jene Manner des Altertums im Zusammenhan-
ge sich befanden. In neuerer Zeit haben sich alle Verhaltnisse geandert.
Unsere Bildung ist wesentlich auffassend und verwandelt sogleich alle
Begebenheiten fur die Vorstellung in Berichte. Deren haben wir vortreff-
liche, einfache, bestimmte, Uber Kriegsvorfélle namentlich, die denen
Casars wohl an die Seite gesetzt werden konnen und wegen des Reich-
tums ihres Inhalts und der Angabe der Mittel und Bedingungen noch
belehrender sind. Auch gehdren hierher die franzésischen Mémaoires.
Sie sind oft von geistreichen Kopfen Uber kleine Zusammenhange
geschrieben und enthalten haufig viel Anekdotisches, so dal’ ihnen ein
durftiger Boden zugrunde liegt, aber oft sind es auch wahre historische
Meisterwerke, wie die des Kardinals von Retz; diese zeigen ein grbl3eres
geschichtliches Feld. In Deutschland finden sich solche Meister selten;
Friedrich der Grol3e (Histoire de mon temps) macht hiervon eine rihmli-
che Ausnahme. Hochgestellt missen eigentlich solche Mé&nner sein. Nur
wenn man oben steht, kann man die Sachen recht tbersehen und
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jegliches erblicken, nicht wenn man von unten herauf durch eine durftige
Offnung geschaut hat.

b) Die zweite Art der Geschichte kbnnen wir die reflektierende nen-
nen. Es ist die Geschichte, deren Darstellung nicht in Beziehung auf die
Zeit, sondern ricksichtlich des Geistes Uber die Gegenwart hinaus ist.
In dieser zweiten Gattung sind ganz verschiedene Arten zu unterschei-
den.

aa) Man verlangt Gberhaupt die Ubersicht der ganzen Geschichte
eines Volkes oder eines Landes oder der Welt, kurz das, was wir all-
gemeine Geschichte schreiben nennen. Hierbei ist die Verarbeitung des
historischen Stoffes die Hauptsache, an den der Arbeiter mit seinem
Geiste kommt, der verschieden ist von dem Geiste des Inhalts. Dazu
werden besonders die Prinzipien wichtig sein, die sich der Verfasser
teils von dem Inhalte und Zwecke der Handlungen und Begebenheiten
selbst macht, die er beschreibt, teils von der Art, wie er die Geschichte
anfertigen will. Bei uns Deutschen ist die Reflexion und Gescheitheit
dabei sehr mannigfach, jeder Geschichtsschreiber hat hier seine eigene
Art und Weise, Besonderes sich in den Kopf gesetzt. Die Englander und
Franzosen wissen im allgemeinen, wie man Geschichte schreiben mus-
se, sie stehen mehr auf der Stufe allgemeiner und nationeller Bildung;
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bei uns kllgelt sich jeder eine Eigentiimlichkeit aus, und statt Geschich-
te zu schreiben, bestreben wir uns immer zu suchen, wie Geschichte
geschrieben werden miusse. Diese erste Art der reflektierenden Ge-
schichte schliel3t sich zunéachst an die vorhergegangene an, wenn sie
weiter keinen Zweck hat, als das Ganze der Geschichte eines Landes
darzustellen. Solche Kompilationen (es gehéren dahin die Geschichten
des Livius, Diodors von Sizilien, Joh. von Milillers Schweizer Geschich-
te?) sind, wenn sie gut gemacht sind, hochst verdienstlich. Am besten ist
es freilich, wenn sich die Historiker denen der ersten Gattung néhern
und so anschaulich schreiben, daf} der Leser die Vorstellung haben
kann, er hore Zeitgenossen und Augenzeugen die Begebenheiten erzah-
len. Aber der eine Ton, den ein Individuum, das einer bestimmten Bil-
dung angehort, haben muf3, wird haufig nicht nach den Zeiten, welche
eine solche Geschichte durchlauft, modifiziert, und der Geist, der aus
dem Schriftsteller spricht, ist ein anderer als der Geist dieser Zeiten. So
|&Rt Livius die alten Konige Roms, die Konsuln und Heerfiihrer Reden
halten, wie sie nur einem gewandten Advokaten der Livianischen Zeit
zukommen und welche wieder aufs starkste mit echten, aus dem Alter-
tum erhaltenen Sagen, z. B. der Fabel des Menenius Agrippa, kon-
trastieren. So gibt uns derselbe Beschreibungen von Schlachten, als ob
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er sie mit angesehen hatte, deren Ziige man aber fir die Schlachten
aller Zeiten gebrauchen kann und deren Bestimmtheit wieder mit dem
Mangel an Zusammenhang und mit der Inkonsequenz kontrastiert,
welche in anderen Stiicken oft Gber Hauptverhéltnisse herrscht. Was der
Unterschied eines solchen Kompilators und eines ursprtinglichen Histori-
kers ist, erkennt man am besten, wenn man den Polybios mit der Art
vergleicht, wie Livius dessen Geschichte in den Perioden, in welchen
des Polybios Werk aufbehalten ist, benutzt, auszieht und abkirzt. Jo-
hannes von Mliller hat seiner Geschichte in dem Bestreben, den Zeiten,
die er beschreibt, treu in seiner Schilderung zu sein, ein hdlzernes,
hohlfeierliches, pedantisches Aussehen gegeben. Man liest in dem alten
Tschud® dergleichen viel lieber; alles ist naiver und natiirlicher als in
einer solchen blol3 gemachten affektierten Altertimlichkeit.

Eine Geschichte der Art, welche lange Perioden oder die ganze Welt-
geschichte Uberschauen will, mul die individuelle Darstellung des Wirkili-
chen in der Tat aufgeben und sich mit Abstraktionen behelfen, epitomie-
ren, abkirzen, nicht blo3 in dem Sinne, dal} Begebenheiten und Hand-
lungen wegzulassen sind, sondern in dem anderen, dal3 der Gedanke
der méachtigste Epitomator bleibt. Eine Schlacht, ein grol3er Sieg, eine
Belagerung sind nicht mehr sie selbst, sondern werden in einfache
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Bestimmungen zusammengezogen. Wenn Livius von den Kriegen mit
den Volskern erzahlt, so sagt er bisweilen kurz genug: Dieses Jahr ist
mit den Volskern Krieg gefiihrt worden.

bb) Eine zweite Art der reflektierenden Geschichte ist alsdann die
pragmatische. Wenn wir mit der Vergangenheit zu tun haben und wir
uns mit einer entfernten Welt beschéftigen, so tut sich eine Gegenwart
fur den Geist auf, die dieser aus seiner eigenen Téatigkeit zum Lohn flr
seine Bemuhung hat. Die Begebenheiten sind verschieden, aber das
Allgemeine und Innere, der Zusammenhang einer. Dies hebt die Vergan-
genheit auf und macht die Begebenheit gegenwartig. Pragmatische
Reflexionen, so sehr sie abstrakt sind, sind so in der Tat das Gegenwar-
tige und beleben die Erzahlungen der Vergangenheit zu heutigem Le-
ben. Ob nun solche Reflexionen wirklich interessant und belebend seien,
das kommt auf den eigenen Geist des Schriftstellers an. Es ist hier auch
besonders der moralischen Reflexionen Erwahnung zu tun und der
durch die Geschichte zu gewinnenden moralischen Belehrung, auf
welche hin dieselbe oft bearbeitet wurde. Wenn auch zu sagen ist, dafl3
Beispiele des Guten das Gemdut erheben und beim moralischen Unter-
richt der Kinder, um ihnen das Vortreffliche eindringlich zu machen,
anzuwenden waéren, so sind doch die Schicksale der Volker und Staa-
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ten, deren Interessen, Zustande und Verwicklungen ein anderes Feld.
Man verweist Regenten, Staatsmanner, Volker vornehmlich an die
Belehrung durch die Erfahrung der Geschichte. Was die Erfahrung aber
und die Geschichte lehren, ist dieses, dal3 Volker und Regierungen
niemals etwas aus der Geschichte gelernt und nach Lehren, die aus
derselben zu ziehen gewesen waren, gehandelt haben. Jede Zeit hat so
eigentiimliche Umstande, ist ein so individueller Zustand, daf3 in ihm aus
ihm selbst entschieden werden muf3 und allein entschieden werden
kann. Im Gedrange der Weltbegebenheiten hilft nicht ein allgemeiner
Grundsatz, nicht das Erinnern an &hnliche Verhaltnisse, denn so etwas
wie eine fahle Erinnerung hat keine Kraft gegen die Lebendigkeit und
Freiheit der Gegenwart. Nichts ist in dieser Ricksicht schaler als die oft
wiederkehrende Berufung auf griechische und romische Beispiele, wie
diese in der Revolutionszeit bei den Franzosen so haufig vorgekommen
ist. Nichts ist verschiedener als die Natur dieser Vélker und die Natur
unserer Zeiten. Johannes von Miller, der bei seiner allgemeinen wie bei
seiner Schweizer Geschichte solche moralische Absichten hatte, fur die
Fursten, Regierungen und Volker, besonders fur das Schweizervolk
solche Lehren zuzubereiten (er hat eine eigene Lehren- und Reflexio-
nensammlung gemacht und gibt 6fters in seinem Briefwechsel die ge-

. - Voorlesungen liber die Philosophie der Geschichte 11



naue Anzahl von Reflexionen an, die er in der Woche verfertigt hat), darf
dieses nicht zu dem Besten, was er geleistet hat, rechnen. Es ist nur die
grindliche, freie, umfassende Anschauung der Situationen und der tiefe
Sinn der Idee (wie z. B. bei Montesquieus Geist der Gesetze), der den
Reflexionen Wahrheit und Interesse geben kann. Deswegen 16st auch
eine reflektierende Geschichte die andere ab; jedem Schreiber stehen
die Materialien offen, jeder kann sich leicht fur fahig halten, sie zu ord-
nen und zu verarbeiten, und seinen Geist als den Geist der Zeiten in
ihnen geltend machen. Im UberdruRR an solchen reflektierenden Ge-
schichten ist man haufig zurtickgegangen nach dem aus allen Gesichts-
punkten umschriebenen Bilde einer Begebenheit. Diese sind allerdings
etwas wert, aber sie bieten meistens nur Material dar. Wir Deutsche sind
damit zufrieden; die Franzosen bilden dagegen geistreich sich eine
Gegenwart und beziehen die Vergangenheit auf den gegenwartigen
Zustand.

cc) Die dritte Weise der reflektierenden Geschichte ist die kritische;
sie ist anzufuhren, weil sie besonders die Art ist, wie in unseren Zeiten
in Deutschland die Geschichte behandelt wird. Es ist nicht die Geschich-
te selbst, welche hier vorgetragen wird, sondern eine Geschichte der
Geschichte und eine Beurteilung der geschichtlichen Erzahlungen und
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Untersuchung ihrer Wahrheit und Glaubwiirdigkeit. Das Aul3erordentli-
che, das hierin liegt und namentlich liegen soll, besteht in dem Scharf-
sinn des Schriftstellers, der den Erzahlungen etwas abdingt, nicht in den
Sachen. Die Franzosen haben hierin viel Griindliches und Besonnenes
geliefert. Sie haben jedoch solch kritisches Verfahren nicht selbst als ein
geschichtliches geltend machen wollen, sondern ihre Beurteilungen in
der Form kritischer Abhandlungen verfal3t. Bei uns hat sich die soge-
nannte hohere Kritik wie der Philologie tUberhaupt, so auch der Ge-
schichtsbiicher bemachtigt. Diese héhere Kritik hat dann die Berechti-
gung abgeben sollen, allen méglichen unhistorischen Ausgeburten einer
eitlen Einbildungskraft Eingang zu verschaffen. Dies ist die andere
Weise, Gegenwart in der Geschichte zu gewinnen, indem man subjekti-
ve Einfalle an die Stelle geschichtlicher Daten setzt - Einfélle, die flir um
so vortrefflicher gelten, je kithner sie sind, d. i. auf je durftigeren Um-
standchen sie beruhen und je mehr sie dem Entschiedensten in der
Geschichte widersprechen.

dd) Die letzte Art der reflektierenden Geschichte ist nun die, welche
sich sogleich als etwas Teilweises ausgibt. Sie ist zwar abstrahierend,
bildet aber, weil sie allgemeine Gesichtspunkte (z. B. die Geschichte der
Kunst, des Rechts, der Religion) nimmt, einen Ubergang zur philosophi-
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schen Weltgeschichte. In unserer Zeit ist diese Weise der Begriffs-
geschichte mehr ausgebildet und hervorgehoben worden. Solche Zwei-
ge stehen in einem Verhaltnis zum Ganzen einer Volksgeschichte, und
es kommt nur darauf an, ob der Zusammenhang des Ganzen aufgezeigt
oder blof3 in aulRerlichen Verhaltnissen gesucht wird. Im letzteren Falle
erscheinen sie als ganz zufallige Einzelheiten der Vélker. Wenn nun die
reflektierende Geschichte dazu gekommen ist, allgemeine Gesichts-
punkte zu verfolgen, so ist zu bemerken, dal3, wenn solche Gesichts-
punkte wahrhafter Natur sind, sie nicht blo3 der &uf3ere Faden, eine
aul3ere Ordnung, sondern die innere leitende Seele der Begebenheiten
und Taten selbst sind. Denn gleich dem Seelenflhrer Merkur ist die Idee
in Wahrheit der Volker- und Weltfihrer, und der Geist, sein verninftiger
und notwendiger Wille ist es, der die Weltbegebenheiten geflihrt hat und
fuhrt. Ihn in dieser Fuhrung kennenzulernen, ist hier unser Zweck. Das
fuhrt auf

c) die dritte Gattung der Geschichte, die philosophische. Wenn wir
riicksichtlich der beiden vorangegangenen Arten nichts erst aufzuklaren
hatten, weil sich ihr Begriff von selbst verstand, so ist es anders mit
dieser letzten, denn diese scheint in der Tat einer Erlauterung oder
Rechtfertigung zu bedirfen. Das Allgemeine ist jedoch, dal3 die Phi-
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losophie der Geschichte nichts anderes als die denkende Betrachtung
derselben bedeutet. Das Denken kdnnen wir aber einmal nicht unterlas-
sen, dadurch unterscheiden wir uns von dem Tier; und in der Empfin-
dung, in der Kenntnis und Erkenntnis, in den Trieben und im Willen,
sofern sie menschlich sind, ist ein Denken. Diese Berufung auf das
Denken kann aber deswegen hier als ungentigend erscheinen, weil in
der Geschichte das Denken dem Gegebenen und Seienden unterge-
ordnet ist, dasselbe zu seiner Grundlage hat und davon geleitet wird, der
Philosophie im Gegenteil aber eigene Gedanken zugeschrieben werden,
welche die Spekulation aus sich ohne Rulcksicht auf das, was ist, hervor-
bringe. Gehe sie mit solchen an die Geschichte, so behandle sie sie wie
ein Material, lasse sie nicht, wie sie ist, sondern richte sie nach dem
Gedanken ein, konstruiere sie daher, wie man sagt, a priori. Da die
Geschichte nun aber blof3 aufzufassen hat, was ist und gewesen ist, die
Begebenheiten und Taten, und um so wahrer bleibt, je mehr sie sich an
das Gegebene hélt, so scheint mit diesem Treiben das Geschéaft der
Philosophie in Widerspruch zu stehen, und dieser Widerspruch und der
daraus fur die Spekulation entspringende Vorwurf soll hier erklart und
widerlegt werden, ohne dal} wir uns deswegen in Berichtigungen der
unendlich vielen und speziellen schiefen Vorstellungen einlassen wollen,
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die Uber den Zweck, die Interessen und die Behandlungen des Ge-
schichtlichen und seines Verhaltnisses zur Philosophie im Gange sind
oder immer wieder neu erfunden werden.

Der einzige Gedanke, den die Philosophie mitbringt, ist aber der
einfache Gedanke der Vernunft, dal3 die Vernunft die Welt beherrsche,
dal3 es also auch in der Weltgeschichte vernlnftig zugegangen sei.
Diese Uberzeugung und Einsicht ist eine Voraussetzung in Ansehung
der Geschichte als solcher Uberhaupt; in der Philosophie selbst ist dies
keine Voraussetzung. Durch die spekulative Erkenntnis in ihr wird es
erwiesen, dald die Vernunft - bei diesem Ausdrucke kdnnen wir hier
stehenbleiben, ohne die Beziehung und das Verhaltnis zu Gott ndher zu
erdrtern - die Substanz wie die unendliche Macht, sich selbst der un-
endliche Stoff alles nattrlichen und geistigen Lebens wie die unendliche
Form, die Betatigung dieses ihres Inhalts ist. Die Substanz ist sie, ndm-
lich das, wodurch und worin alle Wirklichkeit ihr Sein und Bestehen hat; -
die unendliche Macht, indem die Vernunft nicht so ohnmachtig ist, es nur
bis zum Ideal, bis zum Sollen zu bringen und nur auRerhalb der Wirklich-
keit, wer weil3 wo, als etwas Besonderes in den Kdpfen einiger Men-
schen vorhanden zu sein; - der unendliche Inhalt, alle Wesenheit und
Wabhrheit, und ihr selbst ihr Stoff, den sie ihrer Té&tigkeit zu verarbeiten
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gibt, denn sie bedarf nicht, wie endliches Tun, der Bedingungen eines
aulRerlichen Materials, gegebener Mittel, aus denen sie Nahrung und
Gegenstande ihrer Tatigkeit empfinge; sie zehrt aus sich und ist sich
selbst das Material, das sie verarbeitet; wie sie sich nur ihre eigene
Voraussetzung, ihr Zweck der absolute Endzweck ist, so ist sie selbst
dessen Betéatigung und Hervorbringung aus dem Inneren in die Er-
scheinung nicht nur des natirlichen Universums, sondern auch des
geistigen - in der Weltgeschichte. Dal3 nun solche Idee das Wahre, das
Ewige, das schlechthin M&chtige ist, dal} sie sich in der Welt offenbart
und nichts in ihr sich offenbart als sie, ihre Ehre und Herrlichkeit, das ist
es, was, wie gesagt, in der Philosophie bewiesen und hier so als bewie-
sen vorausgesetzt wird.

Diejenigen unter lhnen, meine Herren, welche mit der Philosophie
noch nicht bekannt sind, kénnte ich nun etwa darum ansprechen, mit
dem Glauben an die Vernunft, mit dem Verlangen, mit dem Durste nach
ihrer Erkenntnis zu diesem Vortrag der Weltgeschichte hinzuzutreten;
und es ist allerdings das Verlangen nach verninftiger Einsicht, nach
Erkenntnis, nicht blof3 nach einer Sammlung von Kenntnissen, was als
subjektives Bediurfnis bei dem Studium der Wissenschaften vorausge-
setzt werden mufRte. Wenn man nédmlich nicht den Gedanken, die Er-
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kenntnis der Vernunft, schon mit zur Weltgeschichte bringt, so sollte
man wenigstens den festen, untberwindlichen Glauben haben, daf3
Vernunft in derselben ist, und auch den, daf3 die Welt der Intelligenz und
des selbstbewul3ten Wollens nicht dem Zufalle anheimgegeben sei,
sondern im Lichte der sich wissenden Idee sich zeigen musse. In der
Tat aber habe ich solchen Glauben nicht zum voraus in Anspruch zu
nehmen. Was ich vorlaufig gesagt habe und noch sagen werde, ist nicht
blo3, auch in Rucksicht unserer Wissenschaft, als Voraussetzung,
sondern als Ubersicht des Ganzen zu nehmen, als das Resultat der von
uns anzustellenden Betrachtung, ein Resultat, das mir bekannt ist, weil
ich bereits das Ganze kenne. Es hat sich also erst aus der Betrachtung
der Weltgeschichte selbst zu ergeben, dal’ es verninftig in ihr zugegan-
gen sei, dald sie der verninftige, notwendige Gang des Weltgeistes
gewesen, des Geistes, dessen Natur zwar immer eine und dieselbe ist,
der aber in dem Weltdasein diese seine eine Natur expliziert. Dies mul3,
wie gesagt, das Ergebnis der Geschichte sein. Die Geschichte aber
haben wir zu nehmen, wie sie ist; wir haben historisch, empirisch zu
verfahren. Unter anderem mussen wir uns nicht durch die Historiker vom
Fach verfiuihren lassen, denn diese, namentlich deutsche, welche eine
grof3e Autoritat besitzen, machen das, was sie den Philosophen vorwer-
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fen, namlich apriorische Erdichtungen in der Geschichte. Es ist z. B.
eine weitverbreitete Erdichtung, daf3 ein erstes und altestes Volk gewe-
sen sei, unmittelbar von Gott belehrt, in vollkommener Einsicht und
Weisheit, in durchdringender Kenntnis aller Naturgesetze und geistiger
Wabhrheit, oder dal3 es diese und jene Priestervolker gegeben oder, um
etwas Spezielles anzufiihren, dal3 es ein romisches Epos gegeben, aus
welchem die romischen Geschichtsschreiber die alteste Geschichte
geschopft haben usf. Dergleichen Aprioritéaten wollen wir den geistrei-
chen Historikern vom Fach Uberlassen, unter denen sie bei uns nicht
ungewohnlich sind.

Als die erste Bedingung konnten wir somit aussprechen, dafd wir das
Historische getreu auffassen; allein in solchen allgemeinen Ausdricken
wie treu und auffassen liegt die Zweideutigkeit. Auch der gewdhnliche
und mittelm&Rige Geschichtsschreiber, der etwa meint und vorgibt, er
verhalte sich nur aufnehmend, nur dem Gegebenen sich hingebend, ist
nicht passiv mit seinem Denken und bringt seine Kategorien mit und
sieht durch sie das Vorhandene; bei allem insbesondere, was wissen-
schaftlich sein soll, darf die Vernunft nicht schlafen und muf3 Nachden-
ken angewandt werden. Wer die Welt verninftig ansieht, den sieht sie
auch verninftig an, beides ist in Wechselbestimmung. Aber die unter-
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schiedenen Weisen des Nachdenkens, der Gesichtspunkte, der Beur-
teilung schon dber blo3e Wichtigkeit und Unwichtigkeit der Tatsachen,
welches die am néchsten liegende Kategorie ist, gehéren nicht hierher.

Nur an zwei Formen und Gesichtspunkte tiber die allgemeine Uber-
zeugung, dal3 Vernunft in der Welt und ebenso in der Weltgeschichte
geherrscht habe und herrsche, will ich erinnern, weil sie uns zugleich
Veranlassung geben, den Hauptpunkt, der die Schwierigkeit ausmacht,
naher zu beridhren, und auf das hindeuten, was wir weiter zu erwahnen
haben.

Das eine ist das Geschichtliche, dal3 der Grieche Anaxagoras zuerst
gesagt hat, der voug, der Verstand tberhaupt, oder die Vernunft, regiere
die Welt - nicht eine Intelligenz als selbstbewul3te Vernunft, nicht ein
Geist als solcher; beides missen wir sehr wohl voneinander unter-
scheiden. Die Bewegung des Sonnensystems erfolgt nach unveranderli-
chen Gesetzen, diese Gesetze sind die Vernunft desselben; aber weder
die Sonne noch die Planeten, die in diesen Gesetzen um sie kreisen,
haben ein Bewultsein dartiber. So ein Gedanke, dal3 Vernunft in der
Natur ist, daf3 sie von allgemeinen Gesetzen unabénderlich regiert wird,
frappiert uns nicht, wir sind dergleichen gewohnt und machen nicht viel
daraus; ich habe auch darum jenes geschichtlichen Umstandes erwahnt,
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um bemerklich zu machen, daf? die Geschichte lehrt, daf} dergleichen,
was uns trivial scheinen kann, nicht immer in der Welt gewesen, dal3
solcher Gedanke vielmehr Epoche in der Geschichte des menschlichen
Geistes machte. Aristoteles sagt von Anaxagoras als vom Urheber jenes
Gedankens, er sei wie ein Nichterner unter Trunkenen erschienen. Von
Anaxagoras hat Sokrates diesen Gedanken aufgenommen, und er ist
zunachst in der Philosophie mit Ausnahme Epikurs, der dem Zufall alle
Ereignisse zuschrieb, der herrschende geworden. ,Ich freute mich
desselben®, |4t Platon ihn sagen, ,,und hoffte einen Lehrer gefunden zu
haben, der mir die Natur nach der Vernunft auslegen, in dem Besonde-
ren seinen besonderen Zweck, in dem Ganzen den allgemeinen Zweck
aufzeigen wurde. Ich hatte diese Hoffnung um vieles nicht aufgegeben.
Aber wie sehr wurde ich getauscht, als ich nun die Schriften des Anaxa-
goras selbst eifrig vornahm und fand, dal3 er nur aufRerliche Ursachen,
als Luft, Ather, Wasser und dergleichen, statt der Vernunft auffiihrt.”
(Phaidon, Steph. 97, 98) Man sieht, das Ungeniigende, welches Sokra-
tes an dem Prinzip des Anaxagoras fand, betrifft nicht das Prinzip selbst,
sondern den Mangel an Anwendung desselben auf die konkrete Natur,
dal3 diese nicht aus jenem Prinzip verstanden, begriffen ist, dal3 tber-
haupt jenes Prinzip abstrakt gehalten blieb, dal’ die Natur nicht als eine

% Vorlesungen tiber die Philosophie der Geschichte 21



Entwicklung desselben, nicht als eine aus der Vernunft hervorgebrachte
Organisation gefaldt ist. Ich mache auf diesen Unterschied her gleich
von Anfang an aufmerksam, ob eine Bestimmung, ein Grundsatz, eine
Wahrheit nur abstrakt festgehalten oder aber ob zur ndheren Determina-
tion und zur konkreten Entwicklung fortgegangen wird. Dieser Unter-
schied ist durchgreifend, und unter anderem werden wir vornehmlich auf
diesen Umstand am Schlusse unserer Weltgeschichte in dem Erfassen
des neusten politischen Zustandes zuriickkommen.

Das Weitere ist, dal3 diese Erscheinung des Gedankens, dal3 die
Vernunft die Welt regiere, mit einer weiteren Anwendung zusammen-
hangt, die uns wohl bekannt ist - in der Form der religiosen Wahrheit
namlich, daf3 die Welt nicht dem Zufall und auf3erlichen, zufalligen
Ursachen preisgegeben sei, sondern eine Vorsehung die Welt regiere.
Ich erklarte vorhin, dalf3 ich nicht auf Ihren Glauben an das angegebene
Prinzip Anspruch machen wolle; jedoch an den Glauben daran in dieser
religiosen Form durfte ich appellieren, wenn Gberhaupt die Eigentiimlich-
keit der Wissenschatft der Philosophie es zuliel3e, daf} Voraussetzungen
gelten, oder von einer anderen Seite gesprochen, weil die Wissenshatt,
welche wir abhandeln wollen, selbst erst den Beweis, obzwar nicht der
Wabhrheit, aber der Richtigkeit jenes Grundsatzes geben soll. Die Wahr-
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heit nun, dal3 eine, und zwar die géttliche Vorsehung den Begebenhei-
ten der Welt vorstehe, entspricht dem angegebenen Prinzipe, denn die
goéttliche Vorsehung ist die Weisheit nach unendlicher Macht, welche
ihre Zwecke, d. i. den absoluten, verniinftigen Endzweck der Welt ver-
wirklicht; die Vernunft ist das ganz frei sich selbst bestimmende Denken.

Aber weiterhin tut sich nun auch die Verschiedenheit, ja der Gegen-
satz dieses Glaubens und unseres Prinzips gerade auf dieselbe Weise
hervor wie die Forderung des Sokrates bei dem Grundsatze des Anaxa-
goras. Jener Glaube ist namlich gleichfalls unbestimmt, ist, was man
Glaube an die Vorsehung uberhaupt nennt, und geht nicht zum Be-
stimmten, zur Anwendung auf das Ganze, auf den umfassenden Verlauf
der Weltgeschichte fort. Die Geschichte erklaren aber heif3t, die Leiden-
schaften des Menschen, ihr Genie, ihre wirkenden Kréafte enthullen, und
diese Bestimmtheit der Vorsehung nennt man gewéhnlich ihren Plan.
Dieser Plan aber ist es, welcher vor unseren Augen verborgen sein soll,
ja welchen es Vermessenheit sein soll erkennen zu wollen. Die Unwis-
senheit des Anaxagoras dartber, wie der Verstand sich in der Wirklich-
keit offenbare, war unbefangen; das Bewul3tsein des Gedankens war in
ihm und Uberhaupt in Griechenland noch nicht weitergekommen; er
vermochte noch nicht sein allgemeines Prinzip auf das Konkrete an-
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zuwenden, dieses aus jenem zu erkennen, denn Sokrates hat erst einen
Schritt darin, die Vereinigung des Konkreten mit dem Allgemeinen zu
erfassen, getan. Anaxagoras war somit nicht polemisch gegen solche
Anwendung; jener Glaube an die Vorsehung aber ist es wenigstens
gegen die Anwendung im Grol3en, eben gegen die Erkenntnis des Plans
der Vorsehung. Denn im besonderen lal3t man es hie und da wohl
gelten, wenn fromme Gemduter in einzelnen Vorfallenheiten nicht blofR3
Zuféalliges, sondern Gottes Schickungen erkennen, wenn z. B. einem
Individuum in groR3er Verlegenheit und Not unerwartet eine Hilfe ge-
kommen ist; aber diese Zwecke selbst sind beschrankter Art, sind nur
die besonderen Zwecke dieses Individuums. Wir haben es aber in der
Weltgeschichte mit Individuen zu tun, welche Voélker, mit Ganzen, wel-
che Staaten sind; wir kbnnen also nicht bei jener, sozusagen, Klein-
kramerei des Glaubens an die Vorsehung stehenbleiben und ebensowe-
nig bei dem blol3 abstrakten, unbestimmten Glauben, der nur zu dem
Allgemeinen, dal3 es eine Vorsehung gebe, fortgehen will, aber nicht zu
den bestimmteren Taten derselben. Wir haben vielmehr Ernst damit zu
machen, die Wege der Vorsehung, die Mittel und Erscheinungen in der
Geschichte zu erkennen, und wir haben diese auf jenes allgemeine
Prinzip zu beziehen.
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Aber ich habe mit der Erwahnung der Erkenntnis des Plans der gott-
lichen Vorsehung Uberhaupt an eine in unseren Zeiten an Wichtigkeit
obenanstehende Frage erinnert, an die namlich tber die Mdglichkeit,
Gott zu erkennen, oder vielmehr, indem es aufgehdrt hat eine Frage zu
sein, an die zum Vorurteil gewordene Lehre, dal’3 es unmdglich sei, Gott
zu erkennen. Dem geradezu entgegengesetzt, was in der Heiligen
Schrift als héchste Pflicht geboten wird, Gott nicht blofl3 zu lieben, son-
dern auch zu erkennen, herrscht jetzt das Geleugne dessen vor, was
ebendaselbst gesagt ist, dal3 der Geist es sei, der in die Wahrheit ein-
fuhre, dal3 er alle Dinge erkenne, selbst die Tiefen der Gottheit durch-
dringe. Indem man das gottliche Wesen jenseits unserer Erkenntnis und
der menschlichen Dinge lberhaupt stellt, so erlangt man damit die
Bequemlichkeit, sich in seinen eigenen Vorstellungen zu ergehen. Man
ist davon befreit, seiner Erkenntnis eine Beziehung auf das Goéttliche
und Wahre zu geben; im Gegenteil hat dann die Eitelkeit derselben und
das subjektive Geflhl fur sich vollkommene Berechtigung; und die
fromme Demut, indem sie sich die Erkenntnis Gottes vom Leibe halt,
weil3 sehr wohl, was sie fur ihre Willkiir und eitles Treiben damit gewinnt.

Ich habe deshalb die Erwé&hnung, dal3 unser Satz, die Vernunft regie-
re die Welt und habe sie regiert, mit der Frage von der Moglichkeit der
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Erkenntnis Gottes zusammenhangt, nicht unterlassen wollen, um den
Verdacht zu vermeiden, als ob die Philosophie sich scheue oder zu
scheuen habe, an die religiosen Wahrheiten zu erinnern, und denselben
aus dem Wege ginge, und zwar, weil sie gegen dieselben sozusagen
kein gutes Gewissen habe. Vielmehr ist es in neueren Zeiten so weit
gekommen, dal3 die Philosophie sich des religidsen Inhalts gegen man-
che Art von Theologie anzunehmen hat. In der christlichen Religion hat
Gott sich geoffenbart, das heifl3t, er hat dem Menschen zu erkennen
gegeben, was er ist, so dal’3 er nicht mehr ein Verschlossenes, Ge-
heimes ist; es ist uns mit dieser Moglichkeit, Gott zu erkennen, die
Pflicht dazu auferlegt. Gott will nicht engherzige Gemiiter und leere
Kdpfe zu seinen Kindern, sondern solche, deren Geist von sich selbst
arm, aber reich an Erkenntnis seiner ist und die in diese Erkenntnis
Gottes allein allen Wert setzen. Die Entwicklung des denkenden Gei-
stes, welche aus dieser Grundlage der Offenbarung des gottlichen
Wesens ausgegangen ist, mul3 dazu endlich gedeihen, das, was dem
fuhlenden und vorstellenden zunachst vorgelegt worden, auch mit dem
Gedanken zu erfassen. Es muld endlich an der Zeit sein, auch diese
reiche Produktion der schdpferischen Vernunft zu begreifen, welche die
Weltgeschichte ist. Es war eine Zeitlang Mode, Gottes Weisheit in
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Tieren, Pflanzen, einzelnen Schicksalen zu bewundern. Wenn zugege-
ben wird, dal3 die Vorsehung sich in solchen Gegenstanden und Stoffen
offenbare, warum nicht auch in der Weltgeschichte? Dieser Stoff scheint
zu grol3. Aber die gottliche Weisheit, d. i. die Vernunft, ist eine und
dieselbe im Grof3en wie im Kleinen, und wir mussen Gott nicht fur zu
schwach halten, seine Weisheit aufs Grof3e anzuwenden. Unsere Er-
kenntnis geht darauf, die Einsicht zu gewinnen, daf3 das von der ewigen
Weisheit Bezweckte wie auf dem Boden der Natur so auf dem Boden
des in der Welt wirklichen und tatigen Geistes herausgekommen ist.
Unsere Betrachtung ist insofern eine Theodizee, eine Rechtfertigung
Gottes, welche Leibniz metaphysisch auf seine Weise in noch unbe-
stimmten, abstrakten Kategorien versucht hat, so daR das Ubel in der
Welt begriffen, der denkende Geist mit dem B&sen verséhnt werden
sollte. In der Tat liegt nirgend eine gro3ere Aufforderung zu solcher
verséhnenden Erkenntnis als in der Weltgeschichte. Diese AussOhnung
kann nur durch die Erkenntnis des Affirmativen erreicht werden, in
welchem jenes Negative zu einem Untergeordneten und Uberwundenen
verschwindet, durch das Bewultsein, teils was in Wahrheit der End-
zweck der Welt sei, teils dal? derselbe in ihr verwirklicht worden sei und
nicht das Bdse neben ihm sich letztlich geltend gemacht habe. Hierfur
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aber genugt der bloRe Glaube an den voiUg und die Vorsehung noch
keineswegs. Die Vernunft, von der gesagt worden, dalf? sie in der Welt
regiere, ist ein ebenso unbestimmtes Wort als die Vorsehung - man
spricht immer von der Vernunft, ohne eben angeben zu kénnen, was
denn ihre Bestimmung, ihr Inhalt ist, wonach wir beurteilen kénnen, ob
etwas vernunftig ist, ob unverninftig. Die Vernunft in ihrer Bestimmung
gefaldt, dies ist erst die Sache; das andere, wenn man ebenso bei der
Vernunft tGberhaupt stehenbleibt, das sind nur Worte. Mit diesen An-
gaben gehen wir zu dem zweiten Gesichtspunkte tGber, den wir in dieser
Einleitung betrachten wollen.

B. Die Frage, was die Bestimmung der Vernunft an ihr selbst sei, fallt,
insofern die Vernunft in Beziehung auf die Welt genommen wird, mit der
Frage zusammen, was der Endzweck der Welt sei; ndher liegt in diesem
Ausdruck, dal3 derselbe realisiert, verwirklicht werden soll. Es ist daran
zweierlei zu erwagen, der Inhalt dieses Endzwecks, die Bestimmung
selbst als solche, und die Verwirklichung derselben.

Zuerst missen wir beachten, dal3 unser Gegenstand, die Weltge-
schichte, auf dem geistigen Boden vorgeht. Welt begreift die physische
und psychische Natur in sich; die physische Natur greift gleichfalls in die

% Vorlesungen tiber die Philosophie der Geschichte 28



Weltgeschichte ein, und wir werden schon im Anfange auf diese Grund-
verhaltnisse der Naturbestimmung aufmerksam machen. Aber der Geist
und der Verlauf seiner Entwicklung ist das Substantielle. Die Natur
haben wir hier nicht zu betrachten, wie sie an ihr selbst gleichfalls ein
System der Vernunft ist, in einem besonderen, eigentiimlichen Elemen-
te, sondern nur relativ auf den Geist. Der Geist ist aber auf dem Theater,
auf dem wir ihn betrachten, in der Weltgeschichte, in seiner konkrete-
sten Wirklichkeit; dessenungeachtet aber, oder vielmehr um von dieser
Weise seiner konkreten Wirklichkeit auch das Allgemeine zu fassen,
muassen wir von der Natur des Geistes zuvorderst einige abstrakte
Bestimmungen vorausschicken. Doch kann dies hier mehr nur behaup-
tungsweise geschehen, und es ist hier nicht der Ort, die Idee des Gei-
stes spekulativ zu entwickeln, denn was in einer Einleitung gesagt
werden kann, ist Uberhaupt als historisch, wie schon bemerkt, als eine
Voraussetzung zu nehmen, die entweder anderwarts ihre Ausfiihrung
und ihren Erweis erhalten hat oder in der Folge der Abhandlung der
Wissenschaft der Geschichte erst seine Beglaubigung empfangen soll.

Wir haben also hier anzugeben:

a) die abstrakten Bestimmungen der Natur des Geistes;

b) welche Mittel der Geist braucht, um seine ldee zu realisieren;
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c) endlich ist die Gestalt zu betrachten, welche die vollstandige Reali-
sierung des Geistes im Dasein ist - der Staat.

a) Die Natur des Geistes laR3t sich durch den vollkommenen Gegen-
satz desselben erkennen. Wie die Substanz der Materie die Schwere ist,
S0, mussen wir sagen, ist die Substanz, das Wesen des Geistes die
Freiheit. Jedem ist es unmittelbar glaublich, dal3 der Geist auch unter
anderen Eigenschaften die Freiheit besitze; die Philosophie aber lehrt
uns, dald alle Eigenschaften des Geistes nur durch die Freiheit beste-
hen, alle nur Mittel fir die Freiheit sind, alle nur diese suchen und her-
vorbringen; es ist dies eine Erkenntnis der spekulativen Philosophie, dal?
die Freiheit das einzige Wahrhafte des Geistes sei. Die Materie ist
insofern schwer, als sie nach einem Mittelpunkte treibt; sie ist wesentlich
zusammengesetzt, sie besteht aul3ereinander, sie sucht inre Einheit und
sucht also sich selbst aufzuheben, sucht ihr Gegenteil. Wenn sie dieses
erreichte, so wére sie keine Materie mehr, sondern sie ware untergegan-
gen; sie strebt nach Idealitat, denn in der Einheit ist sie ideell. Der Geist
im Gegenteil ist eben das, in sich den Mittelpunkt zu haben; er hat nicht
die Einheit aul3er sich, sondern er hat sie gefunden; er ist in sich selbst
und bei sich selbst. Die Materie hat ihre Substanz aul3er ihr; der Geist ist
das Bei-sich-selbst-Sein. Dies eben ist die Freiheit, denn wenn ich ab-
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hangig bin, so beziehe ich mich auf ein Anderes, das ich nicht bin; ich
kann nicht sein ohne ein AuReres; frei bin ich, wenn ich bei mir selbst
bin. Dieses Beisichselbstsein des Geistes ist Selbstbewul3tsein, das
Bewul3tsein von sich selbst. Zweierlei ist zu unterscheiden im Bewul3t-
sein, erstens, daf8 ich weil3, und zweitens, was ich weil3. Beim Selbst-
bewul3tsein fallt beides zusammen, denn der Geist weil3 sich selbst, er
ist das Beurteilen seiner eigenen Natur, und er ist zugleich die Tatigkeit,
zu sich zu kommen und so sich hervorzubringen, sich zu dem zu ma-
chen, was er an sich ist. Nach dieser abstrakten Bestimmung kann von
der Weltgeschichte gesagt werden, dal’ sie die Darstellung des Geistes
sei, wie er sich das Wissen dessen, was er an sich ist, erarbeitet; und
wie der Keim die ganze Natur des Baumes, den Geschmack, die Form
der Frichte in sich tragt, so enthalten auch schon die ersten Spuren des
Geistes virtualiter die ganze Geschichte. Die Orientalen wissen es noch
nicht, dal’ der Geist oder der Mensch als solcher an sich frei ist; weil sie
es nicht wissen, sind sie es nicht; sie wissen nur, daf Einer frei ist, aber
ebendarum ist solche Freiheit nur Willkar, Wildheit, Dumpfheit der Lei-
denschaft oder auch eine Milde, Zahmheit derselben, die selbst nur ein
Naturzufall oder eine Willklr ist. Dieser Eine ist darum nur ein Despot,
nicht ein freier Mann. - In den Griechen ist erst das Bewul3tsein der
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Freiheit aufgegangen, und darum sind sie frei gewesen; aber sie, wie
auch die Romer, wuldten nur, daf3 einige frei sind, nicht der Mensch als
solcher. Dies wul3ten selbst Platon und Aristoteles nicht. Darum haben
die Griechen nicht nur Sklaven gehabt und ist ihr Leben und der Be-
stand ihrer schénen Freiheit daran gebunden gewesen, sondern auch
ihre Freiheit war selbst teils nur eine zuféllige, vergangliche und be-
schrankte Blume, teils zugleich eine harte Knechtschaft des Mensch-
lichen, des Humanen. - Erst die germanischen Nationen sind im Chri-
stentum zum Bewul3tsein gekommen, dal3 der Mensch als Mensch frei
[ist], die Freiheit des Geistes seine eigenste Natur ausmacht. Dies Be-
wuldtsein ist zuerst in der Religion, in der innersten Region des Geistes
aufgegangen; aber dieses Prinzip auch in das weltliche Wesen ein-
zubilden, das war eine weitere Aufgabe, welche zu l6sen und auszufiih-
ren eine schwere lange Arbeit der Bildung erfordert. Mit der Annahme
der christlichen Religion hat z. B. nicht unmittelbar die Sklaverei aufge-
hort, noch weniger ist damit sogleich in den Staaten die Freiheit herr-
schend, sind die Regierungen und Verfassungen auf eine verntinftige
Weise organisiert oder gar auf das Prinzip der Freiheit gegriindet wor-
den. Diese Anwendung des Prinzips auf die Weltlichkeit, die Durch-
bildung und Durchdringung des weltlichen Zustandes durch dasselbe ist
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der lange Verlauf, welcher die Geschichte selbst ausmacht. Auf diesen
Unterschied des Prinzips als eines solchen und seiner Anwendung, d. i.
Einfihrung und Durchfihrung in der Wirklichkeit des Geistes und Le-
bens, habe ich schon aufmerksam gemacht; er ist eine Grundbestim-
mung in unserer Wissenschaft und wesentlich in Gedanken festzuhal-
ten. Wie nun dieser Unterschied in Ansehung des christlichen Prinzips,
des Selbstbewul3tseins der Freiheit, hier vorlaufig herausgehoben wor-
den, so findet er auch wesentlich statt in Ansehung des Prinzips der
Freiheit Uberhaupt. Die Weltgeschichte ist der Fortschritt im Bewul3tsein
der Freiheit - ein Fortschritt, den wir in seiner Notwendigkeit zu erkennen
haben.

Mit dem, was ich im allgemeinen tber den Unterschied des Wissens
von der Freiheit gesagt habe, und zwar zuné&chst in der Form, dal die
Orientalen nur gewul3t haben, dal3 Einer frei, die griechische und ro-
mische Welt aber, dal3 einige frei sind, dal3 wir aber wissen, alle Men-
schen an sich, das heil3t der Mensch als Mensch sei frei, ist auch zu-
gleich die Einteilung der Weltgeschichte und die Art, in der wir sie ab-
handeln werden, angegeben. Dies ist jedoch nur im Vorbeigehen vorlau-
fig bemerkt; wir haben vorher noch einige Begriffe zu explizieren.
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Es ist also als die Bestimmung der geistigen Welt und - indem diese
die substantielle Welt ist und die physische ihr untergeordnet bleibt oder,
Im spekulativen Ausdruck, keine Wahrheit gegen die erste hat - als der
Endzweck der Welt das Bewul3tsein des Geistes von seiner Freiheit und
ebendamit die Wirklichkeit seiner Freiheit tiberhaupt angegeben worden.
Dal’ aber diese Freiheit, wie sie angegeben wurde, selbst noch unbe-
stimmt und ein unendlich vieldeutiges Wort ist, dal’ sie, indem sie das
Hoéchste ist, unendlich viele MilR3verstandnisse, Verwirrungen und Irr-
timer mit sich fuhrt und alle moglichen Ausschweifungen in sich be-
greift, dies ist etwas, was man nie besser gewul3t und erfahren hat als in
jetziger Zeit; aber wir lassen es hier zunachst bei jener allgemeinen
Bestimmung bewenden. Ferner wurde auf die Wichtigkeit des unendli-
chen Unterschieds zwischen dem Prinzip, dem, was nur erst an sich,
und dem, was wirklich ist, aufmerksam gemacht. Zugleich ist es die
Freiheit in ihr selbst, welche die unendliche Notwendigkeit in sich
schlie3t, eben sich zum Bewul3tsein - denn sie ist, ihrem Begriff nach,
Wissen von sich - und damit zur Wirklichkeit zu bringen: sie ist sich der
Zweck, den sie ausfuhrt, und der einzige Zweck des Geistes. Dieser
Endzweck ist das, worauf in der Weltgeschichte hingearbeitet worden,
dem alle Opfer auf dem weiten Altar der Erde und in dem Verlauf der
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langen Zeit gebracht worden. Dieser ist es allein, der sich durchfiihrt und
vollbringt, das allein Stéandige in dem Wechsel aller Begebenheiten und
Zustande sowie das wahrhaft Wirksame in ihnen. Dieser Endzweck ist
das, was Gott mit der Welt will, Gott aber ist das Vollkommenste und
kann darum nichts als sich selbst, seinen eigenen Willen wollen. Was
aber die Natur seines Willens, d. h. seine Natur Gberhaupt ist, dies ist
es, was wir, indem wir die religiése Vorstellung in Gedanken fassen, hier
die Idee der Freiheit nennen. Die jetzt aufzuwerfende unmittelbare Frage
kann nur die sein: welche Mittel gebraucht sie zu ihrer Realisation? Dies
ist das zweite, was hier zu betrachten ist.

b) Diese Frage nach den Mitteln, wodurch sich die Freiheit zu einer
Welt hervorbringt, fuhrt uns in die Erscheinung der Geschichte selbst.
Wenn die Freiheit als solche zunachst der innere Begriff ist, so sind die
Mittel dagegen ein AuRerliches, das Erscheinende, das in der Geschich-
te unmittelbar vor die Augen tritt und sich darstellt. Die nachste Ansicht
der Geschichte aber zeigt uns die Handlungen der Menschen, die von
ihren Bedurfnissen, ihren Leidenschaften, ihren Interessen, ihren Cha-
rakteren und Talenten ausgehen, und zwar so, daf? es in diesem Schau-
spiel der Tatigkeit nur die Bedurfnisse, Leidenschaften, Interessen sind,
welche als die Triebfedern erscheinen und als das Hauptwirksame
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vorkommen. Wohl liegen darin auch allgemeine Zwecke, ein Guteswol-
len, edle Vaterlandsliebe; aber diese Tugenden und dieses Allgemeine
stehen in einem unbedeutenden Verhaltnisse zur Welt und zu dem, was
sie erschafft. Wir kbnnen wohl die Vernunftbestimmung in diesen Sub-
jekten selbst und in den Kreisen ihrer Wirksamkeit realisiert sehen, aber
sie sind in einem geringen Verhdltnis zu der Masse des Menschen-
geschlechts; ebenso ist der Umfang des Daseins, den ihre Tugenden
haben, relativ von geringer Ausdehnung. Die Leidenschaften dagegen,
die Zwecke des partikularen Interesses, die Befriedigung der Selbst-
sucht, sind das Gewaltigste; sie haben ihre Macht darin, dal3 sie keine
der Schranken achten, welche das Recht und die Moralitat ihnen setzen
wollen, und dal} diese Naturgewalten dem Menschen unmittelbar naher
liegen als die kiinstliche und langwierige Zucht zur Ordnung und Maf3i-
gung, zum Rechte und zur Moralitat. Wenn wir dieses Schauspiel der
Leidenschaften betrachten und die Folgen ihrer Gewalttatigkeit, des
Unverstandes erblicken, der sich nicht nur zu ihnen, sondern selbst auch
und sogar vornehmlich zu dem, was gute Absichten, rechtliche Zwecke
sind, gesellt, wenn wir daraus das Ubel, das Bése, den Untergang der
blihendsten Reiche, die der Menschengeist hervorgebracht hat, sehen,
so kénnen wir nur mit Trauer Uber diese Verganglichkeit Uberhaupt
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erfillt werden und, indem dieses Untergehen nicht nur ein Werk der
Natur, sondern des Willens der Menschen ist, mit einer moralischen
Betriibnis, mit einer Emp6rung des guten Geistes, wenn ein solcher in
uns ist, Uber solches Schauspiel enden. Man kann jene Erfolge ohne
rednerische Ubertreibung, bloR mit richtiger Zusammenstellung des
Unglicks, das das Herrlichste an Volker- und Staatengestaltungen wie
an Privattugenden erlitten hat, zu dem furchtbarsten Gemalde erheben
und ebenso damit die Empfindung zur tiefsten, ratlosesten Trauer stei-
gern, welcher kein versdhnendes Resultat das Gegengewicht halt und
gegen die wir uns etwa nur dadurch befestigen oder dadurch aus ihr
heraustreten, indem wir denken: es ist nun einmal so gewesen; es ist ein
Schicksal; es ist nichts daran zu &andern; - und dann, dafd wir aus der
Langeweile, welche uns jene Reflexion der Trauer machen konnte,
zurtick in unser Lebensgefihl, in die Gegenwart unserer Zwecke und
Interessen, kurz in die Selbstsucht zurticktreten, welche am ruhigen Ufer
steht und von da aus sicher des fernen Anblicks der verworrenen Triim-
mermasse geniel3t. Aber auch indem wir die Geschichte als diese
Schlachtbank betrachten, auf welcher das Gluck der Volker, die Weis-
heit der Staaten und die Tugend der Individuen zum Opfer gebracht
worden, so entsteht dem Gedanken notwendig auch die Frage, wem,
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welchem Endzwecke diese ungeheuersten Opfer gebracht worden sind.
Von hier aus geht gewdhnlich die Frage nach dem, was wir zum all-
gemeinen Anfange unserer Betrachtung gemacht; von demselben aus
haben wir die Begebenheiten, die uns jenes Gemalde fir die tribe
Empfindung und fur die dariiber sinnende Reflexion darbieten, sogleich
als das Feld bestimmt, in welchem wir nur die Mittel sehen wollen fur
das, was wir behaupten, dal3 es die substantielle Bestimmung, der
absolute Endzweck oder, was dasselbe ist, dal3 es das wahrhafte Resul-
tat der Weltgeschichte sei. Wir haben es von Anfang an Uberhaupt
verschmaht, den Weg der Reflexion einzuschlagen, von jenem Bilde des
Besonderen zum Allgemeinen aufzusteigen; ohnehin ist es auch nicht
das Interesse jener gefuhlvollen Reflexion selbst, sich wahrhaft Gber
diese Empfindungen zu erheben und die Ratsel der Vorsehung, welche
in jenen Betrachtungen aufgegeben worden sind, zu l6sen. Es ist viel-
mehr das Wesen derselben, sich in den leeren, unfruchtbaren Erhaben-
heiten jenes negativen Resultats tribselig zu gefallen. Wir kehren also
zum Standpunkte, den wir genommen, zurtick; und die Momente, die wir
dartiber anfihren wollen, werden auch die wesentlichen Bestimmungen
fur die Beantwortung der Fragen, die aus jenem Gemalde hervorgehen
kénnen, enthalten.
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Das erste, was wir bemerken, ist das, was wir schon oft gesagt haben,
was aber, sobald es auf die Sache ankommt, nicht oft genug wiederholt
werden kann, dal3 das, was wir Prinzip, Endzweck, Bestimmung oder die
Natur und den Begriff des Geistes genannt haben, nur ein Allgemeines,
Abstraktes ist. Prinzip, so auch Grundsatz, Gesetz ist ein Inneres, das
als solches, so wahr es auch in ihm ist, nicht vollstandig wirklich ist.
Zwecke, Grundsatze usf. sind in unseren Gedanken, erst in unserer
inneren Absicht, aber noch nicht in der Wirklichkeit. Was an sich ist, ist
eine Mdglichkeit, ein Vermogen, aber noch nicht aus seinem Inneren zur
Existenz gekommen. Es mul3 ein zweites Moment fur die Wirklichkeit
hinzukommen, und dies ist die Betatigung, Verwirklichung, und deren
Prinzip ist der Wille, die Tatigkeit des Menschen tberhaupt. Es ist nur
durch diese Tatigkeit, dal3 jener Begriff sowie die an sich seienden
Bestimmungen realisiert, verwirklicht werden, denn sie gelten nicht
unmittelbar durch sich selbst. Die Téatigkeit, welche sie ins Werk und
Dasein setzt, ist des Menschen Bediirfnis, Trieb, Neigung und Leiden-
schaft. Daran, dal’ ich etwas zur Tat und zum Dasein bringe, ist mir viel
gelegen; ich mul3 dabei sein, ich will durch die Vollfihrung befriedigt
werden. Ein Zweck, fur welchen ich tatig sein soll, mul3 auf irgendeine
Weise auch mein Zweck sein; ich muf3 meinen Zweck zugleich dabei
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befriedigen, wenn der Zweck, fur welchen ich tatig bin, auch noch viele
andere Seiten hat, nach denen er mich nichts angeht. Dies ist das
unendliche Recht des Subjekts, dal’ es sich selbst in seiner Tatigkeit
und Arbeit befriedigt findet. Wenn die Menschen sich fir etwas inter-
essieren sollen, so missen sie sich selbst darin haben und ihr eigenes
Selbstgefiihl darin befriedigt finden. Man muf3 einen Mil3verstand hierbei
vermeiden: man tadelt es und sagt in einem Ublen Sinne mit Recht von
einem Individuum, es sei Uberhaupt interessiert, das heifl3t, es suche nur
seinen Privatvorteil. Wenn wir dieses tadeln, so meinen wir, es suche
diesen Privatvorteil ohne Gesinnung fur den allgemeinen Zweck, bei
dessen Gelegenheit es sich um jenen abmiuht, oder gar, indem es das
Allgemeine aufopfert; aber wer tétig flr eine Sache ist, der ist nicht nur
interessiert Uberhaupt, sondern interessiert dabei. Die Sprache drickt
diesen Unterschied richtig aus. Es geschieht daher nichts, wird nichts
vollbracht, ohne dal3 die Individuen, die dabei téatig sind, auch sich
befriedigen; sie sind partikulare Menschen, das heil3t, sie haben be-
sondere, ihnen eigentimliche Bedirfnisse, Triebe, Interessen Uber-
haupt: unter diesen Bedurfnissen ist nicht nur das des eigenen Bediirf-
nisses und Willens, sondern auch der eigenen Einsicht, Uberzeugung,
oder wenigstens des Daflurhaltens, der Meinung, wenn anders schon
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das Bedirfnis des Rasonnements, des Verstandes, der Vernunft er-
wacht ist. Dann verlangen die Menschen auch, wenn sie fur eine Sache
tatig sein sollen, dal3 die Sache ihnen Uberhaupt zusage, dal3 sie mit
ihrer Meinung, es sei von der Gulte derselben, ihrem Rechte, Vortell,
ihrer Natzlichkeit, dabei sein kdnnen. Dies ist besonders ein wesentli-
ches Moment unserer Zeit, wo die Menschen wenig mehr durch Zutrau-
en und Autoritdt zu etwas herbeigezogen werden, sondern mit ihrem
eigenen Verstande, selbstandiger Uberzeugung und Dafirrhalten den
Anteil ihrer Tatigkeit einer Sache widmen wollen.

So sagen wir also, dal3 Uberhaupt nichts ohne das Interesse derer,
welche durch ihre Tatigkeit mitwirkten, zustande gekommen ist; und
indem wir ein Interesse eine Leidenschaft nennen, insofern die ganze
Individualitdt mit Hintansetzung aller anderen Interessen und Zwecke,
die man auch hat und haben kann, mit allen ihr inwvohnenden Adern von
Wollen sich in einen Gegenstand legt, in diesen Zweck alle ihre Bedirf-
nisse und Krafte konzentriert, so mussen wir Uberhaupt sagen, daf3
nichts Grol3es in der Welt ohne Leidenschaft vollbracht worden ist. Es
sind zwei Momente, die in unseren Gegenstand eintreten; das eine ist
die Idee, das andre sind die menschlichen Leidenschaften; das eine ist
der Zettel, das andre der Einschlag des grof3en Teppichs der vor uns
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ausgebreiteten Weltgeschichte. Die konkrete Mitte und Vereinigung
beider ist die sittliche Freiheit im Staate. Von der Idee der Freiheit als
der Natur des Geistes und dem absoluten Endzweck der Geschichte ist
die Rede gewesen. Leidenschaft wird als etwas angesehen, das nicht
recht ist, das mehr oder weniger schlecht ist: der Mensch soll keine
Leidenschaften haben. Leidenschatft ist auch nicht ganz das passende
Wort flr das, was ich hier ausdrticken will. Ich verstehe hier namlich
uberhaupt die Tatigkeit des Menschen aus partikularen Interessen, aus
speziellen Zwecken oder, wenn man will, selbstsiichtigen Absichten, und
zwar so, dal} sie in diese Zwecke die ganze Energie ihres Wollens und
Charakters legen, ihnen anderes, das auch Zweck sein kann, oder
vielmehr alles andere aufopfern. Dieser partikulare Inhalt ist so eins mit
dem Willen des Menschen, dal3 er die ganze Bestimmtheit desselben
ausmacht und untrennbar von ihm ist; er ist dadurch das, was er ist.
Denn das Individuum ist ein solches, das da ist, nicht Mensch Uber-
haupt, denn der existiert nicht, sondern ein bestimmter. Charakter drtickt
gleichfalls diese Bestimmtheit des Willens und der Intelligenz aus. Aber
Charakter begreift Uberhaupt alle Partikularitaten in sich, die Weise des
Benehmens in Privatverhaltnissen usf., und ist nicht diese Bestimmtheit
als in Wirksamkeit und Tatigkeit gesetzt. Ich werde also Leidenschaft
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sagen und somit die partikulare Bestimmtheit des Charakters verstehen,
insofern diese Bestimmtheiten des Wollens nicht einen privaten Inhalt
nur haben, sondern das Treibende und Wirkende allgemeiner Taten
sind. Leidenschatft ist zunachst die subjektive, insofern formelle Seite der
Energie, des Willens und der Tatigkeit, wobei der Inhalt oder Zweck
noch unbestimmt bleibt; ebenso ist es bei dem eigenen Uberzeugtsein,
bei der eigenen Einsicht und bei dem eigenen Gewissen. Es kommt
immer darauf an, welchen Inhalt meine Uberzeugung hat, welchen
Zweck meine Leidenschaft, ob der eine oder der andere wahrhafter
Natur ist. Aber umgekehrt, wenn er dies ist, so gehort dazu, dal er in die
Existenz trete, wirklich sei.

Aus dieser Erlauterung Uber das zweite wesentliche Moment ge-
schichtlicher Wirklichkeit eines Zwecks tiberhaupt geht hervor, indem wir
im Vorbeigehen Rucksicht auf den Staat nehmen, dal’ nach dieser Seite
ein Staat wohlbestellt und kraftvoll in sich selbst ist, wenn mit seinem
allgemeinen Zwecke das Privatinteresse der Burger vereinigt [ist], eins
in dem andern seine Befriedigung und Verwirklichung findet - ein flr sich
hdchst wichtiger Satz. Aber im Staate bedarf es vieler Veranstaltungen,
Erfindungen von zweckgemal3en Einrichtungen, und zwar von langen
Kampfen des Verstandes begleitet, bis er zum Bewul3tsein bringt, was
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das Zweckgemalle sei, sowie Kampfe mit dem partikularen Interesse
und den Leidenschaften, einer schweren und langwierigen Zucht dersel-
ben, bis jene Vereinigung zustande gebracht wird. Der Zeitpunkt solcher
Vereinigung macht die Periode seiner Blite, seiner Tugend, seiner Kraft
und seines Glickes aus. Aber die Weltgeschichte beginnt nicht mit
irgendeinem bewul3ten Zwecke, wie bei den besonderen Kreisen der
Menschen. Der einfache Trieb des Zusammenlebens derselben hat
schon den bewul3ten Zweck der Sicherung ihres Lebens und Eigentums,
und indem dieses Zusammenleben zustande gekommen ist, erweitert
sich dieser Zweck. Die Weltgeschichte fangt mit ihrem allgemeinen
Zwecke, dal’ der Begriff des Geistes befriedigt werde, nur an sich an,
d. h. als Natur; er ist der innere, der innerste bewuf3tlose Trieb, und das
ganze Geschéaft der Weltgeschichte ist, wie schon Uberhaupt erinnert,
die Arbeit, ihn zum Bewul3tsein zu bringen. So in Gestalt des Naturwe-
sens, des Naturwillens auftretend, ist das, was die subjektive Seite
genannt worden ist, das Bedurfnis, der Trieb, die Leidenschaft, das
partikulare Interesse, wie die Meinung und subjektive Vorstellung so-
gleich fur sich selbst vorhanden. Diese unermef3liche Masse von Wollen,
Interessen und Tatigkeiten sind die Werkzeuge und Mittel des Welt-
geistes, seinen Zweck zu vollbringen, ihn zum Bewul3tsein zu erheben
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und zu verwirklichen; und dieser ist nur, sich zu finden, zu sich selbst zu
kommen und sich als Wirklichkeit anzuschauen. Dal3 aber jene Leben-
digkeiten der Individuen und der Volker, indem sie das lhrige suchen
und befriedigen, zugleich die Mittel und Werkzeuge eines H6heren und
Weiteren sind, von dem sie nichts wissen, das sie bewul3tlos vollbringen,
das ist es, was zur Frage gemacht werden kdnnte. auch gemacht wor-
den, und was ebenso vielfaltig geleugnet wie als Traumerei und Phi-
losophie verschrien und verachtet worden ist. Dariber aber habe ich
gleich von Anfang an mich erklart und unsere Voraussetzung (die sich
aber am Ende erst als Resultat ergeben sollte) und unseren Glauben
behauptet, dal3 die Vernunft die Welt regiert und so auch die Weltge-
schichte regiert hat. Gegen dieses an und fur sich Allgemeine und
Substantielle ist alles andere untergeordnet, ihm dienend und Mittel fir
dasselbe. Aber ferner ist diese Vernunft immanent in dem geschicht-
lichen Dasein und vollbringt sich in demselben und durch dasselbe. Die
Vereinigung des Allgemeinen, an und fir sich Seienden tberhaupt, und
des Einzelnen, des Subjektiven, dal? sie allein die Wahrheit sel, dies ist
spekulativer Natur und wird in dieser allgemeinen Form in der Logik
abgehandelt. Aber im Gange der Weltgeschichte selbst, als noch im
Fortschreiten begriffenen Gange, ist der reine letzte Zweck der Ge-
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schichte noch nicht der Inhalt des Bedurfnisses und Interesses, und
indem dieses bewul3tlos dartber ist, ist das Allgemeine dennoch in den
besonderen Zwecken und vollbringe sich durch dieselben. Jene Frage
nimmt auch die Form an, von der Vereinigung der Freiheit und Notwen-
digkeit, indem wir den inneren, an und fir sich seienden Gang des
Geistes als das Notwendige betrachten, dagegen das, was im bewul3ten
Willen der Menschen als ihr Interesse erscheint, der Freiheit zuschrei-
ben. Da der metaphysische Zusammenhang, d. i. der Zusammenhang
im Begriff, dieser Bestimmungen in die Logik gehort, so kdnnen wir ihn
hier nicht auseinanderlegen. Nur die Hauptmomente, auf die es an-
kommt, sind zu erwahnen.

In der Philosophie wird gezeigt, dal3 die Idee zum unendlichen Gegen-
satze fortgeht. Dieser ist der von der Idee in ihrer freien allgemeinen
Weise, worin sie bei sich bleibt, und von ihr als rein abstrakter Reflexion
in sich, welche formelles Fursichsein ist, Ich, die formelle Freiheit, die
nur dem Geiste zukommt. Die allgemeine Idee ist so als substantielle
Fulle einerseits und als das Abstrakte der freien Willkiir andererseits.
Diese Reflexion in sich ist das einzelne Selbstbewul3tsein, das Andere
gegen die ldee Uberhaupt, und damit in absoluter Endlichkeit. Dieses
Andere ist eben damit die Endlichkeit, die Bestimmtheit, flr das all-
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gemeine Absolute: es ist die Seite seines Daseins, der Boden seiner
formellen Realitdt und der Boden der Ehre Gottes. - Den absoluten
Zusammenhang dieses Gegensatzes zu fassen, ist die tiefe Aufgabe der
Metaphysik. Ferner ist mit dieser Endlichkeit tiberhaupt alle Partikularitat
gesetzt. Der formelle Wille will sich, dieses Ich soll in allem sein, was er
bezweckt und tut. Auch das fromme Individuum will gerettet und selig
sein. Dieses Extrem fur sich existierend im Unterschied von dem absolu-
ten, allgemeinen Wesen ist ein Besonderes, weil} die Besonderheit und
will dieselbe; es ist Uberhaupt auf dem Standpunkt der Erscheinung.
Hierher fallen die besonderen Zwecke, indem die Individuen sich in ihre
Partikularitat legen, sie ausfillen und verwirklichen. Dieser Standpunkt
ist denn auch der des Glicks oder Unglicks. Glicklich ist derjenige,
welcher sein Dasein seinem besonderen Charakter, Wollen und Willktr
angemessen hat und so in seinem Dasein sich selbst geniel3t. Die
Weltgeschichte ist nicht der Boden des Gliicks. Die Perioden des Gliicks
sind leere Blatter in ihr; denn sie sind die Perioden der Zusammen-
stimmung, des fehlenden Gegensatzes. Die Reflexion in sich, diese
Freiheit ist Uberhaupt abstrakt das formelle Moment der Tatigkeit der
absoluten Idee. Die Téatigkeit ist die Mitte des Schlusses, dessen eines
Extrem das Allgemeine, die Idee ist, die im inneren Schacht des Geistes
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ruht, das andere ist die AuRRerlichkeit Uiberhaupt, die gegenstandliche
Materie. Die Tatigkeit ist die Mitte, welche das Allgemeine und Innere
Ubersetzt in die Objektivitat.

Ich will versuchen, das Gesagte durch Beispiele vorstelliger und
deutlicher zu machen.

Ein Hausbau ist zunachst ein innerer Zweck und Absicht. Dem gegen-
Uber stehen als Mittel die besonderen Elemente, als Material Eisen,
Holz, Steine. Die Elemente werden angewendet, dieses zu bearbeiten:
Feuer, um das Eisen zu schmelzen, Luft, um das Feuer anzublasen,
Wasser, um die Rader in Bewegung zu setzen, das Holz zu schneiden
usf. Das Produkt ist, dal3 die Luft, die geholfen, durch das Haus abge-
halten wird, ebenso die Wasserfluten des Regens und die Verderblich-
keit des Feuers, insoweit es feuerfest ist. Die Steine und Balken gehor-
chen der Schwere, drangen hinunter in die Tiefe, und durch sie sind
hohe Wéande aufgefiihrt. So werden die Elemente ihrer Natur gemaf
gebraucht und wirken zusammen zu einem Produkt, wodurch sie be-
schrankt werden. In ahnlicher Weise befriedigen sich die Leidenschatf-
ten, sie fuhren sich selbst und ihre Zwecke aus nach ihrer Naturbestim-
mung und bringen das Geb&ude der menschlichen Gesellschaft hervor,
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worin sie dem Rechte, der Ordnung die Gewalt gegen sich verschafft
haben.

Der oben angedeutete Zusammenhang enthéalt ferner dies, dal3 in der
Weltgeschichte durch die Handlungen der Menschen noch etwas ande-
res Uberhaupt herauskomme, als sie bezwecken und erreichen, als sie
unmittelbar wissen und wollen; sie vollbringen ihr Interesse, aber es wird
noch ein Ferneres damit zustande gebracht, das auch innerlich darin
liegt, aber das nicht in ihrem Bewuf3tsein und in ihrer Absicht lag. Als ein
analoges Beispiel fihren wir einen Menschen an, der aus Rache, die
vielleicht gerecht ist, d. h. wegen einer ungerechten Verletzung, einem
anderen das Haus anziindet; hierbei schon tut sich ein Zusammenhang
der unmittelbaren Tat mit weiteren, jedoch selbst &uf3erlichen Umstan-
den hervor, die nicht zu jener ganz fur sich unmittelbar genommenen Tat
gehoren. Diese ist als solche das Hinhalten etwa einer kleinen Flamme
an eine kleine Stelle eines Balkens. Was damit noch nicht getan worden,
macht sich weiter durch sich selbst; die angeziindete Stelle des Balkens
hangt mit den ferneren Stellen desselben, dieser mit dem Gebélke des
ganzen Hauses und dieses mit anderen Hausern zusammen, und eine
weite Feuersbrunst entsteht, die vieler anderer Menschen, als gegen
den die Rache gerichtet war, Eigentum und Habe verzehrt, ja viele
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Menschen das Leben kostet. Dies lag weder in der unmittelbaren Tat
noch in der Absicht dessen, der solches anfing. Aber ferner enthalt die
Handlung noch eine weitere allgemeine Bestimmung: in dem Zwecke
des Handelnden war sie nur eine Rache gegen ein Individuum durch
Zerstbrung seines Eigentums; aber sie ist noch weiter ein Verbrechen,
und dies enthélt ferner die Strafe desselben. Dies mag nicht im Bewul3t-
sein, noch weniger im Willen des Taters gelegen haben, aber dies ist
seine Tat an sich, das Allgemeine, Substantielle derselben, das durch
sie selbst vollbracht wird. - Es ist an diesem Beispiel eben nur dies
festzuhalten, daf? in der unmittelbaren Handlung etwas Weiteres liegen
kann als in dem Willen und Bewul3tsein des Téaters. Dieses Beispiel hat
jedoch noch das Weitere an ihm, dal3 die Substanz der Handlung, und
damit Uberhaupt die Handlung selbst, sich umkehrt gegen den, der sie
vollbracht, sie wird ein Ruckschlag gegen ihn, der ihn zertrimmert.
Diese Vereinigung der beiden Extreme, die Realisierung der allgemei-
nen Idee zur unmittelbaren Wirklichkeit und das Erheben der Einzelheit
in die allgemeine Wahrheit, geschieht zunachst unter der Voraussetzung
der Verschiedenheit und Gleichgultigkeit der beiden Seiten gegenein-
ander. Die Handelnden haben in ihrer Tatigkeit endliche Zwecke, be-
sondere Interessen, aber sie sind Wissende, Denkende. Der Inhalt ihrer
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Zwecke ist durchzogen mit allgemeinen, wesenhaften Bestimmungen
des Rechts, des Guten, der Pflicht usf. Denn die blo3e Begierde, die
Wildheit und Roheit des Wollens fallt aul3erhalb des Theaters und der
Sphére der Weltgeschichte. Diese allgemeinen Bestimmungen, welche
zugleich Richtlinien fir die Zwecke und Handlungen sind, sind von
bestimmtem Inhalte. Denn so etwas Leeres wie das Gute um des Guten
willen hat tberhaupt in der lebendigen Wirklichkeit nicht Platz. Wenn
man handeln will, muf3 man nicht nur das Gute wollen, sondern man
muf3 wissen, ob dieses oder jenes das Gute ist. Welcher Inhalt aber gut
oder nicht gut, recht oder unrecht sei, dies ist fir die gewohnlichen Falle
des Privatlebens in den Gesetzen und Sitten eines Staats gegeben. Es
hat keine grof3e Schwierigkeit, das zu wissen. Jedes Individuum hat
seinen Stand, es weil3, was rechtliche, ehrliche Handlungsweise tber-
haupt ist. Fur die gewohnlichen Privatverhaltnisse, wenn man es da fur
so schwierig erklart, das Rechte und Gute zu wéhlen, und wenn man fir
eine vorzugliche Moralitat halt, darin viele Schwierigkeit zu finden und
Skrupel zu machen, so ist dies vielmehr dem Ublen oder bésen Willen
zuzuschreiben, der Ausflichte gegen seine Pflichten sucht, die zu
kennen eben nicht schwer ist, oder wenigstens flr ein MiRRiggehen des
reflektierenden Gemduts zu halten, dem sein kleinlicher Wille nicht viel zu
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tun gibt und das sich also sonst in sich zu tun macht und sich in der
moralischen Wohlgefalligkeit ergeht. Ein anderes ist es in den grol3en
geschichtlichen Verhaltnissen. Hier ist es gerade, wo die grof3en Kolli-
sionen zwischen den bestehenden, anerkannten Pflichten, Gesetzen
und Rechten und den Mdglichkeiten entstehen, welche diesem System
entgegengesetzt sind, es verletzen, ja seine Grundlage und Wirklichkeit
zerstoren und zugleich einen Inhalt haben, der auch gut, im grof3en
vorteilhaft, wesentlich und notwendig scheinen kann. Diese Méglich-
keiten nun werden geschichtlich; sie schlieRen ein Allgemeines anderer
Art in sich als das Allgemeine, das in dem Bestehen eines Volkes oder
Staates die Basis ausmacht. Dies Allgemeine ist ein Moment der produ-
zierenden Idee, ein Moment der nach sich selbst strebenden und trei-
benden Wahrheit. Die geschichtlichen Menschen, die welthistorischen
Individuen sind diejenigen, in deren Zwecken ein solches Allgemeines
liegt.

Casar in Gefahr, die Stellung, wenn auch etwa noch nicht des Uber-
gewichts, doch wenigstens der Gleichheit, zu der er sich neben den
anderen, die an der Spitze des Staates standen, erhoben hatte, zu
verlieren und denen, die im Ubergange sich befanden, seine Feinde zu
werden, zu unterliegen, gehort wesentlich hierher. Diese Feinde, welche
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zugleich die Seite ihrer personlichen Zwecke beabsichtigten, hatten die
formelle Staatsverfassung und die Macht des rechtlichen Scheins fir
sich. Casar kampfte im Interesse, sich seine Stellung, Ehre und Si-
cherheit zu erhalten, und der Sieg Uber seine Gegner, indem ihre Macht
die Herrschaft Gber die Provinzen des Romischen Reichs war, wurde
zugleich die Eroberung des ganzen Reichs: so wurde er mit Belassung
der Form der Staatsverfassung der individuelle Gewalthaber im Staate.
Was ihm so die Ausfihrung seines zunachst negativen Zwecks erwarb,
die Alleinherrschaft Roms, war aber zugleich an sich notwendige Be-
stimmung in Roms und in der Welt Geschichte, so dal3 sie nicht nur sein
partikularer Gewinn, sondern ein Instinkt war, der das vollbrachte, was
an und fur sich an der Zeit war. Dies sind die gro3en Menschen in der
Geschichte, deren eigene partikulare Zwecke das Substantielle enthal-
ten, welches Wille des Weltgeistes ist. Sie sind insofern Heroen zu
nennen, als sie ihre Zwecke und ihren Beruf nicht blof3 aus dem ruhigen,
geordneten, durch das bestehende System geheiligten Lauf der Dinge
geschopft haben, sondern aus einer Quelle, deren Inhalt verborgen und
nicht zu einem gegenwartigen Dasein gediehen ist, aus dem innern
Geiste, der noch unterirdisch ist, der an die Aul3enwelt wie an die Schale
pocht und sie sprengt, weil er ein anderer Kern als der Kern dieser
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Schale ist, - die also aus sich zu schopfen scheinen und deren Taten
einen Zustand und Weltverhaltnisse hervorgebracht haben, welche nur
ihre Sache und ihr Werk zu sein scheinen.

Solche Individuen hatten in diesen ihren Zwecken nicht das Bewu(3t-
sein der Idee Uberhaupt, sondern sie waren praktische und politische
Menschen. Aber zugleich waren sie denkende, die die Einsicht hatten
von dem, was not und was an der Zeit ist. Das ist eben die Wahrheit
ihrer Zeit und ihrer Welt, sozusagen die nédchste Gattung, die im Innern
bereits vorhanden war. Ihre Sache war es, dies Allgemeine, die notwen-
dige, nachste Stufe ihrer Welt zu wissen, diese sich zum Zwecke zu
machen und ihre Energie in dieselbe zu legen. Die welthistorischen
Menschen, die Heroen einer Zeit, sind darum als die Einsichtigen an-
zuerkennen; ihre Handlungen, ihre Reden sind das Beste der Zeit.
Grol3e Menschen haben gewollt, um sich, nicht um andere zu befriedi-
gen. Was sie von anderen erfahren hatten an wohlgemeinten Absichten
und Ratschlagen, das wéare vielmehr das Borniertere und Schiefere
gewesen, denn sie sind die, die es am besten verstanden haben und
von denen es dann vielmehr alle gelernt und gut gefunden oder sich
wenigstens darein gefligt haben. Denn der weitergeschrittene Geist ist
die innerliche Seele aller Individuen, aber die bewultlose Innerlichkeit,
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welche ihnen die gro3en Ma&nner zum Bewul3tsein bringen. Deshalb
folgen die anderen diesen Seelenfliihrern, denn sie fiihlen die unwider-
stehliche Gewalt ihres eigenen inneren Geistes, der ihnen entgegentritt.

Werfen wir weiter einen Blick auf das Schicksal dieser welthistori-
schen Individuen, welche den Beruf hatten, die Geschaftsfihrer des
Weltgeistes zu sein, so ist es kein gliickliches gewesen. Zum ruhigen
Genusse kamen sie nicht, ihr ganzes Leben war Arbeit und Muhe, ihre
ganze Natur war nur ihre Leidenschatft. Ist der Zweck erreicht, so fallen
sie, die leeren Hilsen des Kernes, ab. Sie sterben friih wie Alexander,
sie werden wie Casar ermordet, wie Napoleon nach St. Helena trans-
portiert. Diesen schauderhaften Trost, dal3 die geschichtlichen Men-
schen nicht das gewesen sind, was man glticklich nennt und dessen das
Privatleben, das unter sehr verschiedenen, &ul3erlichen Umstanden
stattfinden kann, nur fahig ist - diesen Trost kbénnen die sich aus der
Geschichte nehmen, die dessen bedurftig sind. Bedurftig aber dessel-
ben ist der Neid, den das Grol3e, Emporragende verdriel3t, der sich
bestrebt, es klein zu machen und einen Schaden an ihm zu finden. So
ist es auch in neueren Zeiten zur Gentige demonstriert worden, daf3 die
Fursten Uberhaupt auf inrem Throne nicht gltcklich seien, daher man
denselben ihnen dann gonnt und es ertraglich findet, dal? man nicht
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selbst, sondern sie auf dem Throne sitzen. Der freie Mensch ist nicht
neidisch, sondern anerkennt das gern, was grof3 und erhaben ist, und
freut sich, dal3 es ist.

Nach diesen allgemeinen Momenten also, welche das Interesse und
damit die Leidenschaften der Individuen ausmachen, sind diese ge-
schichtlichen Menschen zu betrachten. Es sind grofe Menschen, eben
weil sie ein Grof3es, und zwar nicht ein Eingebildetes, Vermeintes,
sondern ein Richtiges und Notwendiges gewollt und vollbracht haben.
Diese Betrachtungsweise schliel3t auch die sogenannte psychologische
Betrachtung aus, welche, dem Neide am besten dienend, alle Hand-
lungen ins Herz hinein so zu erklaren und in die subjektive Gestalt zu
bringen weil3, dafld ihre Urheber alles aus irgendeiner kleinen oder gro-
Ren Leidenschaft, aus einer Sucht getan haben und, um dieser Leiden-
schaft und Suchten willen, keine moralischen Menschen gewesen seien.
Alexander von Makedonien hat zum Teil Griechenland, dann Asien
erobert, also ist er eroberungssiichtig gewesen. Er hat aus Ruhmsucht,
Eroberungssucht gehandelt, und der Beweis, dal3 sie ihn getrieben
haben, ist, dal? er solches, das Ruhm brachte, getan habe. Welcher
Schulmeister hat nicht von Alexander dem Grof3en, von Julius Casar
vordemonstriert, dal3 diese Menschen von solchen Leidenschaften
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getrieben und daher unmoralische Menschen gewesen seien? woraus
sogleich folgt, dal3 er, der Schulmeister, ein vortrefflicherer Mensch sei
als jene, weil er solche Leidenschaften nicht besitze und den Beweis
dadurch gebe, dal3 er Asien nicht erobere, den Darius, Poros nicht
besiege, sondern freilich wohl lebe, aber auch leben lasse. - Diese
Psychologen hangen sich dann vornehmlich auch an die Betrachtung
von den Partikularitaten der grof3en, historischen Figuren, welche ihnen
als Privatpersonen zukommen. Der Mensch mul3 essen und trinken,
stehe in Beziehung zu Freunden und Bekannten, hat Empfindungen und
Aufwallungen des Augenblicks. Fir einen Kammerdiener gibt es keinen
Helden, ist ein bekanntes Sprichwort; ich habe hinzugesetzt - und Goe-
the hat es zehn Jahre spater wiederholt -, nicht aber darum, weil dieser
kein Held, sondern weil jener der Kammerdiener ist. Dieser zieht dem
Helden die Stiefel aus, hilft ihm zu Bette, weil3, dal3 er lieber Champa-
gner trinke usf. - Die geschichtlichen Personen, von solchen psychologi-
schen Kammerdienern in der Geschichtsschreibung bedient, kommen
schlecht weg; sie werden von diesen ihnren Kammerdienern nivelliert, auf
gleiche Linie oder vielmehr ein paar Stufen unter die Moralitat solcher
feinen Menschenkenner gestellt. Der Thersites des Homer, der die
Kdnige tadelt, ist eine stehende Figur aller Zeiten. Schlage, d. h. Prigel
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mit einem soliden Stabe, bekommt er zwar nicht zu allen Zeiten, wie in
den homerischen, aber sein Neid, seine Eigensinnigkeit ist der Pfahl,
den er im Fleische tragt, und der unsterbliche Wurm, der ihn nagt, ist die
Qual, dal’ seine vortrefflichen Absichten und Tadeleien in der Welt doch
ganz erfolglos bleiben. Man kann auch eine Schadenfreude am Schick-
sal des Thersitismus haben.

Ein welthistorisches Individuum hat nicht die Nichternheit, dies und
jenes zu wollen, viel Ricksichten zu nehmen, sondern es gehdort ganz
ricksichtslos dem einen Zwecke an. So ist es auch der Fall, dal3 sie
andere grol3e, ja heilige Interessen leichtsinnig behandeln, welches
Benehmen sich freilich dem moralischen Tadel unterwirft. Aber solche
grol3e Gestalt muld manche unschuldige Blume zertreten, manches
zertrimmern auf inrem Wege.

Das besondere Interesse der Leidenschatft ist also unzertrennlich von
der Betatigung des Allgemeinen; denn es ist aus dem Besonderen und
Bestimmten und aus dessen Negation, dal3 das Allgemeine resultiert. Es
ist das Besondere, das sich aneinander abkampft und wovon ein Teil
zugrunde gerichtet wird. Nicht die allgemeine Idee ist es, welche sich in
Gegensatz und Kampf, welche sich in Gefahr begibt; sie hélt sich unan-
gegriffen und unbeschadigt im Hintergrund. Das ist die List der Vernunft
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zu nennen, daf} sie die Leidenschaften fur sich wirken laf3t, wobei das,
durch was sie sich in Existenz setzt, einbif3t und Schaden leidet. Denn
es ist die Erscheinung, von der ein Teil nichtig, ein Teil affirmativ ist. Das
Partikulare ist meistens zu gering gegen das Allgemeine, die Individuen
werden aufgeopfert und preisgegeben. Die Idee bezahlt den Tribut des
Daseins und der Verganglichkeit nicht aus sich, sondern aus den Lei-
denschaften der Individuen.

Wenn wir es uns nun gefallen lassen, die Individualitaten, ihre Zwecke
und deren Befriedigung aufgeopfert, ihr Glick Gberhaupt dem Reiche
der Zufalligkeit, dem es angehort, preisgegeben zu sehen und die Indivi-
duen tberhaupt unter der Kategorie der Mittel zu betrachten, so ist doch
eine Seite in ihnen, die wir Anstand nehmen, auch gegen das Hochste
nur in diesem Gesichtspunkte zu fassen, weil es ein schlechthin nicht
Untergeordnetes, sondern ein in ihnen an ihm selbst Ewiges, Gottliches
sei. Dies ist die Moralitéat, Sittlichkeit, Religiositdt. Schon indem von der
Betatigung des Vernunftzwecks durch die Individuen Gberhaupt gespro-
chen worden ist, ist die subjektive Seite derselben, ihr Interesse, das
ihrer BedUrfnisse und Triebe, ihres Daflrhaltens und ihrer Einsicht, als
die formelle Seite zwar angegeben worden, aber welche selbst ein
unendliches Recht habe, befriedigt werden zu missen. Wenn wir von
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einem Mittel sprechen, so stellen wir uns dasselbe zunachst als ein dem
Zweck nur aulRerliches vor, das keinen Teil an ihm habe. In der Tat aber
mussen schon die natirlichen Dinge tUberhaupt, selbst die gemeinste
leblose Sache, die als Mittel gebraucht wird, von der Beschaffenheit
sein, dal3 sie dem Zwecke entsprechen, in ihnen etwas haben, das
ihnen mit diesem gemein ist. In jenem ganz &uf3erlichen Sinne verhalten
sich die Menschen am wenigsten als Mittel zum Vernunftzwecke; nicht
nur befriedigen sie zugleich mit diesem und bei Gelegenheit desselben
die dem Inhalt nach von ihm verschiedenen Zwecke ihrer Partikularitat,
sondern sie haben Teil an jenem Vernunftzweck selbst und sind eben
dadurch Selbstzwecke - Selbstzweck nicht nur formell, wie das Lebendi-
ge Uberhaupt, dessen individuelles Leben selbst, seinem Gehalte nach,
ein schon dem menschlichen Leben Untergeordnetes ist und mit Recht
als Mittel verbraucht wird, sondern die Menschen sind auch Selbst-
zwecke dem Inhalte des Zweckes nach. In diese Bestimmung fallt eben
jenes, was wir der Kategorie eines Mittels enthommen zu sein verlan-
gen, Moralitat, Sittlichkeit, Religiositat. Zweck in ihm selbst namlich ist
der Mensch nur durch das Géttliche, das in ihm ist, durch das, was von
Anfang an Vernunft und, insofern sie tatig und selbstbestimmend ist,
Freiheit genannt wurde; und wir sagen, ohne hier in weitere Entwicklung
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eingehen zu kdénnen, dal eben Religiositat, Sittlichkeit usf. hierin ihren
Boden und ihre Quelle haben und hiermit selbst tber die &ufiere Not-
wendigkeit und Zufalligkeit an sich erhoben sind. Aber es ist hier zu
sagen, dal3 die Individuen, insofern sie ihrer Freiheit anheimgegeben
sind, Schuld an dem sittlichen und religiésen Verderben und an der
Schwachung der Sittlichkeit und Religion haben. Dies ist das Siegel der
absoluten hohen Bestimmung des Menschen, dal3 er wisse, was gut ist
und was bose ist, und dald eben sie das Wollen sei, entweder des Guten
oder des Bdsen, - mit einem Wort, daf3 er Schuld haben kann, Schuld
nicht nur am Bosen, sondern auch am Guten, und Schuld nicht blof3 an
diesem, jenem und allem, sondern Schuld an dem seiner individuellen
Freiheit angehdrigen Guten und Bdsen. Nur das Tier allein ist wahrhaft
unschuldig. Aber es erfordert eine weitlaufige Auseinandersetzung, eine
so weitlaufige als die Uber die Freiheit selbst, um alle Mi3verstandnisse,
die sich hiertber zu ergeben pflegen, dal3 das, was Unschuld genannt
wird, die Unwissenheit selbst des Bosen bedeute, abzuschneiden oder
zu beseitigen.

Bei der Betrachtung des Schicksals, welches die Tugend, Sittlichkeit,
auch Religiositat in der Geschichte haben, missen wir nicht in die Lita-
nei der Klagen verfallen, dal3 es den Guten und Frommen in der Welt oft
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oder gar meist schlecht, den Bésen und Schlechten dagegen gut gehe.
Unter dem Gutgehen pflegt man sehr mancherlei zu verstehen, auch
Reichtum, aul3erliche Ehre und dergleichen. Aber wenn von solchem die
Rede ist, was an und fur sich seiender Zweck ware, kann solches so-
genanntes Gut- oder Schlechtgehen von diesen oder jenen einzelnen
Individuen nicht zu einem Momente der verninftigen Weltordnung
gemacht werden sollen. Mit mehr Recht als nur Gliick, Glicksumstande
von Individuen, wird an den Weltzweck gefordert, dafd gute, sittliche,
rechtliche Zwecke unter ihm und in ihm ihre Ausfiihrung und Sicherung
suchen. Was die Menschen moralisch unzufrieden macht (und dies ist
eine Unzufriedenheit, auf die sie sich was zugute tun), ist, dal3 sie fir
Zwecke, welche sie fiur das Rechte und Gute halten (insbesondere
heutzutage Ideale von Staatseinrichtungen), die Gegenwart nicht ent-
sprechend finden; sie setzen solchem Dasein ihr Sollen dessen, was
das Recht der Sache sei, entgegen. Hier ist es nicht das partikulare
Interesse, nicht die Leidenschaft, welche Befriedigung verlangt, sondern
die Vernunft, das Recht, die Freiheit; und mit diesem Titel ausgertstet,
tragt diese Forderung das Haupt hoch und ist leicht nicht nur unzufrie-
den tUber den Weltzustand, sondern empoért dagegen. Um solches Ge-
fuhl und solche Ansichten zu wirdigen, mufdte in Untersuchung der
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aufgestellten Forderungen, der sehr assertorischen Meinungen einge-
gangen werden. Zu keiner Zeit wie in der unsrigen sind hiertber all-
gemeine Satze und Gedanken mit grol3erer Pratention aufgestellt wor-
den. Wenn die Geschichte sonst sich als ein Kampf der Leidenschaften
darzustellen scheint, so zeigt sie in unserer Zeit, obgleich die Leiden-
schaften nicht fehlen, teils Uberwiegend den Kampf berechtigender
Gedanken untereinander, teils den Kampf der Leidenschaften und
subjektiven Interessen wesentlich nur unter dem Titel solcher h6heren
Berechtigungen. Diese im Namen dessen, was als die Bestimmung der
Vernunft angegeben worden ist, bestehen sollenden Rechtsforderungen
gelten eben damit als absolute Zwecke, ebenso wie Religion, Sittlichkeit,
Moralitat.

Nichts ist, wie gesagt, jetzt haufiger als die Klage, dal3 die /deale,
welche die Phantasie aufstellt, nicht realisiert, dal3 diese herrlichen
Traume von der kalten Wirklichkeit zerstort werden. Diese Ideale, wel-
che an der Klippe der harten Wirklichkeit, auf der Lebensfahrt, schei-
ternd zugrunde gehen, kdnnen zunachst nur subjektive sein und der sich
fur das Hochste und Kligste haltenden Individualitdt des Einzelnen
angehoren. Die gehoren eigentlich nicht hierher. Denn was das Individu-
um fur sich in seiner Einzelheit sich ausspinnt, kann fur die allgemeine
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Wirklichkeit nicht Gesetz sein, ebenso wie das Weltgesetz nicht flr die
einzelnen Individuen allein ist, die dabei sehr zu kurz kommen kénnen.
Man versteht unter Ideal aber ebenso auch das Ideal der Vernunft, des
Guten, des Wahren. Dichter, wie Schiller, haben dergleichen sehr riih-
rend und empfindungsvoll dargestellt, im Gefuhl tiefer Trauer, daf}
solche Ideale ihre Verwirklichung nicht zu finden vermdchten. Sagen wir
nun dagegen, die allgemeine Vernunft vollfihre sich, so ist es um das
empirisch Einzelne freilich nicht zu tun; denn das kann besser und
schlechter sein, weil hier der Zufall, die Besonderheit ihr ungeheures
Recht auszuliben vom Begriff die Macht erhalt. So ware denn an den
Einzelheiten der Erscheinung vieles zu tadeln. Dies subjektive Tadeln,
das aber nur das Einzelne und seinen Mangel vor sich hat, ohne die
allgemeine Vernunft darin zu erkennen, ist leicht und kann, indem es die
Versicherung guter Absicht fiir das Wohl des Ganzen herbeibringt und
sich den Schein des guten Herzens gibt, gewaltig grof3 tun und sich
aufspreizen. Es ist leichter, den Mangel an Individuen, an Staaten, an
der Weltleitung einzusehen als ihren wahrhaften Gehalt. Denn beim
negativen Tadeln steht man vornehm und mit hoher Miene lber der
Sache, ohne in sie eingedrungen zu sein, d. h. sie selbst, ihr Positives
erfal3t zu haben. Das Alter im allgemeinen macht milder, die Jugend ist
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iImmer unzufrieden; das macht beim Alter die Reife des Urteils, das nicht
nur aus Interesselosigkeit auch das Schlechte sich gefallen l1ai3t, son-
dern, durch den Ernst des Lebens tiefer belehrt, auf das Substantielle,
Gediegene der Sache ist geftihrt worden. - Die Einsicht nun, zu der, im
Gegensatz jener Ideale, die Philosophie fiihren soll, ist, daf3 die wirkliche
Welt ist, wie sie sein soll, daf3 das wahrhafte Gute, die allgemeine gott-
liche Vernunft auch die Macht ist, sich selbst zu vollbringen. Dieses
Gute, diese Vernunft in ihrer konkretesten Vorstellung ist Gott. Gott
regiert die Welt, der Inhalt seiner Regierung, die Vollfihrung seines
Plans ist die Weltgeschichte. Diesen will die Philosophie erfassen; denn
nur was aus ihm vollfihrt ist, hat Wirklichkeit, was ihm nicht gemalR ist,
ist nur faule Existenz. Vor dem reinen Licht dieser goéttlichen Idee, die
kein bloRes ldeal ist, verschwindet der Schein, als ob die Welt ein ver-
ricktes, torichtes Geschehen sei. Die Philosophie will den Inhalt, die
Wirklichkeit der gottlichen Idee erkennen und die verschméahte Wirklich-
keit rechtfertigen. Denn die Vernunft ist das Vernehmen des gottlichen
Werkes.

Was aber die Verkimmerung, Verletzung und den Untergang von
religiésen, sittlichen und moralischen Zwecken und Zustanden uber-
haupt betrifft, so mul3 gesagt werden, daf3 diese zwar ihrem Innerlichen
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nach unendlich und ewig sind, dal3 aber ihre Gestaltungen beschrankter
Art sein kdnnen, damit im Naturzusammenhange und unter dem Gebote
der Zufalligkeit stehen. Darum sind sie verganglich und der Verkimme-
rung und Verletzung ausgesetzt. Die Religion und Sittlichkeit haben
eben, als die in sich allgemeinen Wesenheiten, die Eigenschaft, ihrem
Begriffe gemalf3, somit wahrhaftig, in der individuellen Seele vorhanden
zu sein, wenn sie in derselben auch nicht die Ausdehnung der Bildung,
nicht die Anwendung auf entwickelte Verhaltnisse haben. Die Religiosi-
tat, die Sittlichkeit eines beschrankten Lebens - eines Hirten, eines
Bauern - in ihrer konzentrierten Innigkeit und Beschranktheit auf wenige
und ganz einfache Verhaltnisse des Lebens hat unendlichen Wert und
denselben Wert als die Religiositat und Sittlichkeit einer ausgebildeten
Erkenntnis und eines an Umfang der Beziehungen und Handlungen
reichen Daseins. Dieser innere Mittelpunkt, diese einfache Region des
Rechts der subjektiven Freiheit, der Herd des Wollens, Entschliel3ens
und Tuns, der abstrakte Inhalt des Gewissens, das, worin Schuld und
Wert des Individuums eingeschlossen ist, bleibt unangetastet und ist
dem lauten Larm der Weltgeschichte und den nicht nur auf3erlichen und
zeitlichen Veranderungen, sondern auch denjenigen, welche die absolu-
te Notwendigkeit des Freiheitsbegriffes selbst mit sich bringt, ganz
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entnommen. Im allgemeinen ist aber dies festzuhalten, dal3, was in der
Welt als Edles und Herrliches berechtigt ist, auch ein Hoheres tber sich
hat. Das Recht des Weltgeistes geht Giber alle besonderen Berechtigun-
gen.

Dies mag genug sein tber diesen Gesichtspunkt der Mittel, deren der
Weltgeist sich zur Realisierung seines Begriffes bedient. Einfach und
abstrakt ist es die Tatigkeit der Subjekte, in welchen die Vernunft als ihr
an sich seiendes substantielles Wesen vorhanden, aber ihr zunachst
noch dunkler, ihnen verborgener Grund ist. Aber der Gegenstand wird
verwickelter und schwieriger, wenn wir die Individuen nicht blol3 als tatig,
sondern konkreter mit bestimmterem Inhalt ihrer Religion und Sittlichkeit
nehmen, Bestimmungen, welche Anteil an der Vernunft, damit auch an
ihrer absoluten Berechtigung haben. Hier fallt das Verhaltnis eines
bloRen Mittels zum Zwecke hinweg, und die Hauptgesichtspunkte, die
dabei Uber das Verhaltnis des absoluten Zweckes des Geistes angeregt
werden, sind kurz in Betracht gezogen worden.

c) Das dritte nun aber ist, welches der durch diese Mittel auszufiihren-
de Zweck sei, d. i. seine Gestaltung in der Wirklichkeit. Es ist von Mitteln
die Rede gewesen, aber bei der Ausfiihrung eines subjektiven endlichen
Zweckes haben wir auch noch das Moment eines Materials, was fur die

% Vorlesungen tiber die Philosophie der Geschichte 67



Verwirklichung derselben vorhanden [sein] oder herbeigeschafft werden
mul3. So ware die Frage: welches ist das Material, in welchem der ver-
ninftige Endzweck ausgefuhrt wird? Es ist zunachst das Subjekt wieder-
um selbst, die Bedirfnisse des Menschen, die Subjektivitat Gberhaupt.
Im menschlichen Wissen und Wollen, als im Material, kommt das Ver-
ninftige zu seiner Existenz. Der subjektive Wille ist betrachtet worden,
wie er einen Zweck hat, welcher die Wahrheit einer Wirklichkeit ist, und
zwar insofern er eine grof3e welthistorische Leidenschatt ist. Als subjekti-
ver Wille in beschrankten Leidenschaften ist er abhangig, und seine
besonderen Zwecke findet er nur innerhalb dieser Abhangigkeit zu
befriedigen. Aber der subjektive Wille hat auch ein substantielles Leben,
eine Wirklichkeit, in der er sich im wesentlichen bewegt und das We-
sentliche selbst zum Zwecke seines Daseins hat. Dieses Wesentliche ist
selbst die Vereinigung des subjektiven und des verninftigen Willens: es
ist das sittliche Ganze - der Staat, welcher die Wirklichkeit ist, worin das
Individuum seine Freiheit hat und geniel3t, aber indem es das Wissen,
Glauben und Wollen des Allgemeinen ist. Doch ist dies nicht so zu
nehmen, als ob der subjektive Wille des Einzelnen zu seiner Ausfiihrung
und seinem Genusse durch den allgemeinen Willen kdme und dieser ein
Mittel fir ihn wéare, als ob das Subjekt neben den andern Subjekten
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seine Freiheit so beschrankte, dal} diese gemeinsame Beschrankung,
das Genieren aller gegeneinander, jedem einen kleinen Platz liel3e,
worin er sich ergehen kdnne; vielmehr sind Recht, Sittlichkeit, Staat, und
nur sie, die positive Wirklichkeit und Befriedigung der Freiheit. Die Frei-
heit, welche beschrankt wird, ist die Willkdr, die sich auf das Besondere
der Bedurfnisse bezieht.

Der subjektive Wille, die Leidenschatft ist das Betatigende, Verwirkli-
chende; die Idee ist das Innere; der Staat ist das vorhandene, wirklich
sittliche Leben. Denn er ist die Einheit des allgemeinen, wesentlichen
Wollens und des subjektiven, und das ist die Sittlichkeit. Das Individuum,
das in dieser Einheit lebt, hat ein sittliches Leben, hat einen Wert, der
allein in dieser Substantialitat besteht. Antigone beim Sophokles sagt:
die gottlichen Gebote sind nicht von gestern noch von heute, nein, sie
leben ohne Ende, und niemand wiifdte zu sagen, von wannen sie ka-
men. Die Gesetze der Sittlichkeit sind nicht zuféllig, sondern das Ver-
nanftige selbst. DalR nun das Substantielle im wirklichen Tun der Men-
schen und in ihrer Gesinnung gelte, vorhanden sei und sich selbst
erhalte, das ist der Zweck des Staates. Es ist das absolute Interesse der
Vernunft, dal dieses sittliche Ganze vorhanden sei; und hierin liegt das
Recht und Verdienst der Heroen, welche Staaten, sie seien auch noch
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so unausgebildet gewesen, gegrindet haben. In der Weltgeschichte
kann nur von Volkern die Rede sein, welche einen Staat bilden. Denn
man mufd wissen, dal} ein solcher die Realisation der Freiheit, d. i. des
absoluten Endzwecks ist, dal3 er um seiner selbst willen ist; man muf3
ferner wissen, dal allen Wert, den der Mensch hat, alle geistige Wirk-
lichkeit, er allein durch den Staat hat. Denn seine geistige Wirklichkeit
ist, dafd ihm als Wissendem sein Wesen, das Verniinftige gegenstand-
lich sei, dal3 es objektives, unmittelbares Dasein fur ihn habe; so nur ist
er Bewul3tsein, so nur ist er in der Sitte, dem rechtlichen und sittlichen
Staatsleben. Denn das Wahre ist die Einheit des allgemeinen und sub-
jektiven Willens; und das Allgemeine ist im Staate in den Gesetzen, in
allgemeinen und verniinftigen Bestimmungen. Der Staat ist die gottliche
Idee, wie sie auf Erden vorhanden ist. Er ist so der n&her bestimmte
Gegenstand der Weltgeschichte Uberhaupt, worin die Freiheit ihre Objek-
tivitdt erhalt und in dem Genusse dieser Obijektivitat lebt. Denn das
Gesetz ist die Objektivitat des Geistes und der Wille in seiner Wahrheit;
und nur der Wille, der dem Gesetze gehorcht, ist frei, denn er gehorcht
sich selbst und ist bei sich selbst und frei. Indem der Staat, das Vater-
land, eine Gemeinsamkeit des Daseins ausmacht, indem sich der sub-
jektive Wille des Menschen den Gesetzen unterwirft, verschwindet der
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Gegensatz von Freiheit und Notwendigkeit. Notwendig ist das Vernunfti-
ge als das Substantielle, und frei sind wir, indem wir es als Gesetz
anerkennen und ihm als der Substanz unseres eigenen Wesens folgen:
der objektive und der subjektive Wille sind dann ausgesdhnt und ein und
dasselbe ungetriibte Ganze. Denn die Sittlichkeit des Staates ist nicht
die moralische, die reflektierte, wobei die eigene Uberzeugung waltet;
diese ist mehr der modernen Welt zuganglich, wahrend die wahre und
antike darin wurzelt, daf3 jeder in seiner Pflicht steht. Ein atheniensischer
Birger tat gleichsam aus Instinkt dasjenige, was ihm zukam; reflektiere
ich aber tber den Gegenstand meines Tuns, so muf3 ich das Bewul3t-
sein haben, dal3 mein Wille hinzugekommen sei. Die Sittlichkeit aber ist
die Pflicht, das substantielle Recht, die zweite Natur, wie man sie mit
Recht genannt hat, denn die erste Natur des Menschen ist sein un-
mittelbares, tierisches Sein.

Die ausfuhrliche Entwicklung des Staats ist in der Rechtsphilosophie
zu geben; doch muf3 hier erinnert werden, dal3 in den Theorien unserer
Zeit mannigfaltige Irrtimer Gber denselben im Umlauf sind, welche flr
ausgemachte Wahrheiten gelten und zu Vorurteilen geworden sind; wir
wollen nur wenige derselben anfiihren und vornehmlich solche, die in
Beziehung auf den Zweck unserer Geschichte stehen.
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Was uns zuerst begegnet, ist das direkte Gegenteil unseres Begriffes,
daRR der Staat die Verwirklichung der Freiheit sei, die Ansicht namlich,
dal3 der Mensch von Natur frei sei, in der Gesellschaft aber und in dem
Staate, worin er zugleich notwendig trete, diese nattrliche Freiheit be-
schranken musse. Daf3 der Mensch von Natur frei ist, ist in dem Sinne
ganz richtig, dal3 er dies seinem Begriffe, aber eben damit nur seiner
Bestimmung nach, d. i. nur an sich ist; die Natur eines Gegenstandes
heil3t allerdings soviel als sein Begriff. Aber zugleich wird damit auch die
Weise verstanden und in jenen Begriff hineingenommen, wie der
Mensch in seiner nur natirlichen unmittelbaren Existenz ist. In diesem
Sinne wird ein Naturzustand tUberhaupt angenommen, in welchem der
Mensch als in dem Besitze seiner natirlichen Rechte, in der unbe-
schrankten Austibung und in dem Genusse seiner Freiheit vorgestellt
wird. Diese Annahme gilt nicht gerade daftir, dal3 sie etwas Geschicht-
liches sei, es wirde auch, wenn man Ernst mit ihr machen wollte,
schwer sein, solchen Zustand nachzuweisen, dal3 er in gegenwartiger
Zeit existiere oder in der Vergangenheit irgendwo existiert habe. Zustan-
de der Wildheit kann man freilich nachweisen, aber sie zeigen sich mit
den Leidenschaften der Roheit und Gewalttaten verknUpft und selbst
sogleich, wenn sie auch noch so unausgebildet sind, mit gesellschaftli-
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chen, flur die Freiheit sogenannten beschrankenden Einrichtungen ver-
knupft. Jene Annahme ist eines von solchen nebulosen Gebilden, wie
die Theorie sie hervorbringt, eine aus ihr flieRende notwendige Vor-
stellung, welcher sie dann auch eine Existenz unterschiebt, ohne sich
jedoch hiertber auf geschichtliche Art zu rechtfertigen.

Wie wir solchen Naturzustand in der Existenz empirisch finden, so ist
er auch seinem Begriffe nach. Die Freiheit als Idealitat des Unmittelba-
ren und Natdrlichen ist nicht als ein Unmittelbares und Naturliches,
sondern muf} vielmehr erworben und erst gewonnen werden, und zwar
durch eine unendliche Vermittlung der Zucht des Wissens und des
Wollens. Daher ist der Naturzustand vielmehr der Zustand des Unrechts,
der Gewalt, des ungebéandigten Naturtriebs, unmenschlicher Taten und
Empfindungen. Es findet allerdings Beschrankung durch die Gesell-
schaft und den Staat statt, aber eine Beschrankung jener stumpfen
Empfindungen und rohen Triebe, wie weiterhin auch des reflektierten
Beliebens der Willkiir und Leidenschaft. Dieses Beschranken féllt in die
Vermittlung, durch welche das Bewul3tsein und das Wollen der Freiheit,
wie sie wahrhatt, d. i. verninftig und ihrem Begriffe nach ist, erst hervor-
gebracht wird. Nach ihrem Begriffe gehort ihr das Recht und die Sittlich-
keit an, und diese sind an und fur sich allgemeine Wesenheiten, Gegen-
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stande und Zwecke, welche nur von der Téatigkeit des von der Sinnlich-
keit sich unterscheidenden und ihr gegentber sich entwickelnden Den-
kens gefunden und wieder dem zunachst sinnlichen Willen, und zwar
gegen ihn selbst eingebildet und einverleibt werden missen. Das ist der
ewige MilRverstand der Freiheit, sie nur in formellem, subjektivem Sinne
zu wissen, abstrahiert von ihren wesentlichen Gegenstanden und Zwek-
ken; so wird die Beschréankung des Triebes, der Begierde, der Leiden-
schaft, welche nur dem partikularen Individuum als solchem angehérig
ist, der Willkiir und des Beliebens fiir eine Beschrankung der Freiheit
genommen. Vielmehr ist solche Beschrankung schlechthin die Bedin-
gung, aus welcher die Befreiung hervorgeht, und Gesellschaft und Staat
sind die Zustande, in welchen die Freiheit vielmehr verwirklicht wird.
Zweitens ist eine andere Vorstellung zu erwéhnen, welche gegen die
Ausbildung Uberhaupt des Rechts zur gesetzlichen Form geht. Der
patriarchalische Zustand wird entweder fiir das Ganze oder wenigstens
fur einige einzelne Zweige als das Verhaltnis angesehen, in welchem mit
dem rechtlichen zugleich das sittliche und gemadtliche Element seine
Befriedigung finde und die Gerechtigkeit selbst nur in Verbindung mit
diesen auch ihrem Inhalte nach wahrhaft ausgetibt werde. Dem patriar-
chalischen Zustande liegt das Familienverhéltnis zugrunde, welches die
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allererste Sittlichkeit, zu der der Staat als die zweite kommt, mit Bewul3t-
sein entwickelt. Das patriarchalische Verhaltnis ist der Zustand eines
Ubergangs, in welchem die Familie bereits zu einem Stamme oder Volke
gediehen ist und das Band daher bereits aufgehort hat, nur ein Band der
Liebe und des Zutrauens zu sein, und zu einem Zusammenhange des
Dienstes geworden ist. Es ist hier zunachst von der Familiensittlichkeit
zu sprechen. Die Familie ist nur eine Person; die Mitglieder derselben
haben ihre Persodnlichkeit (damit das Rechtsverhaltnis, wie auch die
ferneren partikularen Interessen und Selbststichtigkeiten) entweder
gegeneinander aufgegeben (die Eltern) oder dieselbe noch nicht erreicht
(die Kinder, die zunadchst in dem vorhin angefiihrten Naturzustande
sind). Sie sind damit in einer Einheit des Gefuhls, der Liebe, dem Zu-
trauen, Glauben gegeneinander; in der Liebe hat ein Individuum das
Bewul3tsein seiner in dem Bewul3tsein des anderen, ist sich entaul3ert,
und in dieser gegenseitigen Entauf3erung hat es sich (ebensosehr das
andere wie sich selbst als mit dem anderen eins) gewonnen. Die weite-
ren Interessen der Bedurfnisse, der aufl3eren Angelegenheiten des
Lebens, wie die Ausbildung innerhalb ihrer selbst, in Ansehung der
Kinder, machen einen gemeinsamen Zweck aus. Der Geist der Familie,
die Penaten sind ebenso ein substantielles Wesen als der Geist eines
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Volkes im Staate, und die Sittlichkeit besteht in beiden in dem Gefihle,
dem Bewul3tsein und dem Wollen nicht der individuellen Personlichkeit
und Interessen, sondern der allgemeinen aller Glieder derselben. Aber
diese Einheit ist in der Familie wesentlich eine empfundene, innerhalb
der Naturweise stehenbleibende. Die Pietat der Familie ist von dem
Staate aufs hochste zu respektieren; durch sie hat er zu seinen Angeho-
rigen solche Individuen, die schon als solche fir sich sittlich sind (denn
als Personen sind sie dies nicht) und die flir den Staat die gediegene
Grundlage, sich als eins mit einem Ganzen zu empfinden, mitbringen.
Die Erweiterung der Familie aber zu einem patriarchalischen Ganzen
geht Uber das Band der Blutsverwandtschaft, die Naturseiten der Grund-
lage hinaus, und jenseits dieser miussen die Individuen in den Stand der
Personlichkeit treten. Das patriarchalische Verhaltnis in seinem weiteren
Umfang zu betrachten, wirde namentlich auch dahin fihren, die Form
der Theokratie zu erwdgen; das Haupt des patriarchalischen Stammes
ist auch der Priester desselben. Wenn die Familie noch tiberhaupt nicht
von der birgerlichen Gesellschaft und dem Staate geschieden ist, so ist
auch die Abtrennung der Religion von ihr noch nicht geschehen und um
so weniger, als ihre Pietat selbst eine Innerlichkeit des Geflnhls ist.
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Wir haben zwei Seiten der Freiheit betrachtet, die objektive und die
subjektive; wenn nun als Freiheit gesetzt wird, dal’ die einzelnen ihre
Einwilligung geben, so ist leicht zu ersehen, dal’ hier nur das subjektive
Moment gemeint ist. Was aus diesem Grundsatze nattirlich folgt, ist, dal3
kein Gesetz gelten konne, aul3er wenn alle Gbereinstimmen. Hier kommt
man sogleich auf die Bestimmung, dal3 die Minoritat der Majoritat wei-
chen musse, die Mehrheit also entscheidet. Aber schon J. J. Rousseau
hat bemerkt, dal3 dann keine Freiheit mehr sei, denn der Wille der Mino-
ritdt wird nicht mehr geachtet. Auf dem polnischen Reichstage muf3te
jeder Einzelne seine Einwilligung geben, und um dieser Freiheit willen ist
der Staat zugrunde gegangen. Aul3erdem ist es eine gefahrliche und
falsche Voraussetzung, dal3 das Volk allein Vernunft und Einsicht habe
und das Rechte wisse; denn jede Fraktion des Volkes kann sich als Volk
aufwerfen, und was den Staat ausmacht, ist die Sache der gebildeten
Erkenntnis und nicht des Volkes.

Wenn das Prinzip des einzelnen Willens als einzige Bestimmung der
Staatsfreiheit zugrunde gelegt wird, daf3 zu allem, was vom Staat und fir
ihn geschehe, alle Einzelnen ihre Zustimmung geben sollen, so ist
eigentlich gar keine Verfassung vorhanden. Die einzige Einrichtung, der
es bedurfte, ware nur ein willenloser Mittelpunkt, der, was ihm Bedurf-
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nisse des Staates zu sein schienen, beachtete und seine Meinung
bekannt machte, und dann der Mechanismus der Zusammenberufung
der Einzelnen, ihres Stimmgebens und der arithmetischen Operation des
Abzéhlens und Vergleichens der Menge von Stimmen fur die verschie-
denen Propositionen, womit die Entscheidung schon bestimmt wére.
Der Staat ist ein Abstraktum, der seine selbst nur allgemeine Realitat
in den Burgern hat; aber er ist wirklich, und die nur allgemeine Existenz
muf3 sich zu individuellem Willen und Tatigkeit bestimmen. Es tritt das
Bedurfnis von Regierung und Staatsverwaltung Uberhaupt ein, eine
Vereinzelung und Aussonderung solcher, welche das Ruder der Staats-
angelegenheiten zu fuhren haben, dariiber beschlie3en, die Art der
Ausfuhrung bestimmen und Blrgern, welche solche ins Werk setzen
sollen, befehlen. Beschlief3t z. B. auch in Demokratien das Volk einen
Krieg, so mul3 doch ein General an die Spitze gestellt werden, welcher
das Heer anfihre. Die Staatsverfassung ist es erst, wodurch das Ab-
straktum des Staates zu Leben und Wirklichkeit kommt, aber damit tritt
auch der Unterschied von Befehlenden und Gehorchenden ein. Gehor-
chen aber scheint der Freiheit nicht gemaR zu sein, und die befehlen,
scheinen selbst das Gegenteil von dem zu tun, was der Grundlage des
Staates, dem Freiheitsbegriff, entspreche. Wenn nun einmal der Unter-
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schied von Befehlen und Gehorchen notwendig sei, sagt man, weil die
Sache sonst nicht gehen kénne - und zwar scheint dieses nur eine Not,
eine der Freiheit, wenn diese abstrakt festgehalten wird, aul3erliche und
selbst ihr zuwiderlaufende Notwendigkeit zu sein -, so misse die Ein-
richtung wenigstens so getroffen werden, dal3 sowenig als moglich von
den Burgern blof3 gehorcht und den Befehlen sowenig Willkir als mog-
lich Gberlassen werde, der Inhalt dessen, woflir das Befehlen notwendig
wird, selbst der Hauptsache nach vom Volke, dem Willen vieler oder
aller Einzelnen bestimmt und beschlossen sei, wobei aber doch wieder
der Staat als Wirklichkeit, als individuelle Einheit, Kraft und Starke haben
soll.

Die allererste Bestimmung ist Giberhaupt der Unterschied von Regie-
renden und Regierten; und mit Recht hat man die Verfassungen im
allgemeinen in Monarchie, Aristokratie und Demokratie eingeteilt, wobei
nur bemerkt werden muf3, dafd die Monarchie selbst wieder in Despotis-
mus und in die Monarchie als solche unterschieden werden muf3, daf3
bei allen aus dem Begriffe geschopften Einteilungen nur die Grund-
bestimmung herausgehoben und damit nicht gemeint ist, dal3 dieselbe
als eine Gestalt, Gattung oder Art in ihrer konkreten Ausflhrung er-
schopft sein solle, vornehmlich aber auch, dal3 jene Arten eine Menge
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von besonderen Modifikationen nicht nur jener allgemeinen Ordnungen
an ihnen selber, sondern auch solche zulassen, welche Vermischungen
mehrerer dieser wesentlichen Ordnungen, damit aber unférmliche, in
sich unhaltbare, inkonsequente Gestaltungen sind. Die Frage in dieser
Kollision ist daher, welches die beste Verfassung sei, d. i. durch welche
Einrichtung, Organisation oder Mechanismus der Staatsgewalt der
Zweck des Staates am sichersten erreicht werde. Dieser Zweck kann
nun freilich auf verschiedene Weise gefald3t werden, zum Beispiel als
ruhiger Genul3 des burgerlichen Lebens, als allgemeine Glickseligkeit.
Solche Zwecke haben die sogenannten Ideale von Staatsregierungen
und dabei namentlich Ideale von Erziehung der Fursten (Fénelon) oder
der Regierenden, tiberhaupt der Aristokratie (Platon) veranlaf3t, denn die
Hauptsache ist dabei auf die Beschaffenheit der Subjekte, die an der
Spitze stehen, gesetzt worden und bei diesen Idealen an den Inhalt der
organischen Staatseinrichtungen gar nicht gedacht worden. Die Frage
nach der besten Verfassung wird haufig in dem Sinne gemacht, als ob
nicht nur die Theorie hierliber eine Sache der subjektiven freien Uber-
zeugung, sondern auch die wirkliche Einflihrung einer nun als die beste
oder die bessere erkannten Verfassung die Folge eines so ganz theore-
tisch gefal3ten Entschlusses, die Art der Verfassung eine Sache ganz
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freier und weiter nicht als durch die Uberlegung bestimmter Wahl sein
konne. In diesem ganz naiven Sinne beratschlagten zwar nicht das
persische Volk, aber die persischen Grof3en, die sich zum Sturz des
falschen Smerdis und der Magier verschworen hatten, nach der ge-
lungenen Unternehmung und da von der Kdnigsfamilie kein Spréf3ling
mehr vorhanden war, welche Verfassung sie in Persien einfihren woll-
ten; und Herodot erzahlt ebenso naiv diese Beratschlagung.

So ganz der freien Wahl anheimgegeben, wird heutigentags die
Verfassung eines Landes und Volkes nicht dargestellt. Die zugrunde
liegende, aber abstrakt gehaltene Bestimmung der Freiheit hat zur
Folge, dal3 sehr allgemein in der Theorie die Republik fir die einzig
gerechte und wahrhafte Verfassung gilt und selbst eine Menge von
Mannern, welche in monarchischen Verfassungen hohe Stellen der
Staatsverwaltung einnehmen, solcher Ansicht nicht widerstehen, son-
dern ihr zugetan sind; nur sehen sie ein, daf3 solche Verfassung, so sehr
sie die beste ware, in der Wirklichkeit nicht allenthalben eingeftihrt
werden kénne und, wie die Menschen einmal seien, man mit weniger
Freiheit vorliebnehmen muisse, so sehr, dal3 die monarchische Verfas-
sung unter diesen gegebenen Umstanden und dem moralischen Zustan-
de des Volkes nach die nutzlichste sei. Auch in dieser Ansicht wird die

% Vorlesungen tiber die Philosophie der Geschichte 81



Notwendigkeit einer bestimmten Staatsverfassung von dem Zustande
als einer nur auf3eren Zufalligkeit abh&ngig gemacht. Solche Vorstellung
grindet sich auf die Trennung, welche die Verstandesreflexion zwischen
dem Begriffe und der Realitat desselben macht, indem sie sich nur an
einen abstrakten und damit unwahren Begriff halt, die Idee nicht erfal3t
oder, was dem Inhalt, wenn auch nicht der Form nach, dasselbe ist,
nicht eine konkrete Anschauung von einem Volke und einem Staate hat.
Es ist noch spéaterhin zu zeigen, dal3 die Verfassung eines Volkes mit
seiner Religion, mit seiner Kunst und Philosophie oder wenigstens mit
seinen Vorstellungen und Gedanken, seiner Bildung tberhaupt (um die
weiteren aul3erlichen Mé&chte sowie das Klima, die Nachbarn, die Welt-
stellung nicht weiter zu erwé&hnen) eine Substanz, einen Geist aus-
mache. Ein Staat ist eine individuelle Totalitat, von der nicht eine be-
sondere, obgleich héchst wichtige Seite, wie die Staatsverfassung, fir
sich allein herausgenommen, dartber nach einer nur sie betreffenden
Betrachtung isoliert beratschlagt und gewahlt werden kann. Nicht nur ist
die Verfassung ein mit jenen anderen geistigen Machten so innig zu-
sammen Seiendes und von ihnen Abhangiges, sondern die Bestimmtheit
der ganzen geistigen Individualitat mit Inbegriff aller Machte derselben
ist nur ein Moment in der Geschichte des Ganzen und in dessen Gange
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vorherbestimmt, was die hdchste Sanktion der Verfassung sowie deren
hdchste Notwendigkeit ausmacht.

Die erste Produktion eines Staates ist herrisch und instinktartig. Aber
auch Gehorsam und Gewalt, Furcht gegen einen Herrscher ist schon ein
Zusammenhang des Willens. Schon in rohen Staaten findet dies statt,
daf3 der besondere Wille der Individuen nicht gilt, dal? auf die Partikulari-
tat Verzicht getan wird, dal3 der allgemeine Wille das Wesentliche ist.
Diese Einheit des Allgemeinen und Einzelnen ist die Idee selbst, die als
Staat vorhanden ist und die sich dann weiter in sich ausbildet. Der
abstrakte, jedoch notwendige Gang in der Entwicklung wahrhaft selb-
standiger Staaten ist dann dieser, dal3 sie mit dem Konigtum anfangen,
es sei dieses ein patriarchalisches oder kriegerisches. Darauf hat die
Besonderheit und Einzelheit sich hervortun mussen - in Aristokratie und
Demokratie. Den Schluf? macht die Unterwerfung dieser Besonderheit
unter eine Macht, welche schlechthin keine andere sein kann als eine
solche, aul3erhalb welcher die besonderen Spharen ihre Selbstandigkeit
haben, das ist die monarchische. Es ist so ein erstes und ein zweites
Kodnigtum zu unterscheiden. - Dieser Gang ist ein notwendiger, so dal3
in ihm jedesmal die bestimmte Verfassung eintreten mulf3, die nicht
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Sache der Wahl, sondern nur diejenige ist, welche gerade dem Geiste
des Volks angemessen ist.

Bei einer Verfassung kommt es auf die Ausbildung des verniinftigen,
d. i. des politischen Zustandes in sich an, auf die Freiwerdung der Mo-
mente des Begriffs, daf’ die besonderen Gewalten sich unterscheiden,
sich fur sich vervollstandigen, aber ebenso in ihrer Freiheit zu einem
Zweck zusammenarbeiten und von ihm gehalten werden, d. i. ein organi-
sches Ganzes bilden. So ist der Staat die vernlnftige und sich objektiv
wissende und fur sich seiende Freiheit. Denn ihre Objektivitat ist eben
dies, daf3 ihre Momente nicht ideell, sondern in eigentiimlicher Realitat
vorhanden sind und in ihrer sich auf sie selbst beziehenden Wirksamkeit
schlechthin Ubergehen in die Wirksamkeit, wodurch das Ganze, die
Seele, die individuelle Einheit hervorgebracht wird und Resultat ist.

Der Staat ist die geistige Idee in der AuRerlichkeit des menschlichen
Willens und seiner Freiheit. In denselben fallt daher Gberhaupt wesent-
lich die Veranderung der Geschichte, und die Momente der Idee sind an
demselben als verschiedene Prinzipien. Die Verfassungen, worin die
welthistorischen Valker ihre Blite erreicht haben, sind ihnen eigentiim-
lich, also nicht eine allgemeine Grundlage, so dal3 die Verschiedenheit
nur in bestimmter Weise der Ausbildung und Entwicklung bestiinde,
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sondern sie besteht in der Verschiedenheit der Prinzipien. Es ist daher
in Ansehung der Vergleichung der Verfassungen der friiheren welthisto-
rischen Volker der Fall, daf3 sich fiir das letzte Prinzip der Verfassung,
fur das Prinzip unserer Zeiten sozusagen nichts aus denselben lernen
lankt. Mit Wissenschaft und Kunst ist das ganz anders; z. B. die Phi-
losophie der Alten ist so die Grundlage der neueren, dal3 sie schlechthin
in dieser enthalten sein muf3 und den Boden derselben ausmacht. Das
Verhéltnis erscheint hier als eine ununterbrochene Ausbildung dessel-
ben Gebaudes, dessen Grundstein, Mauern und Dach noch dieselben
geblieben sind. In der Kunst ist sogar die griechische, so wie sie ist,
selbst das hochste Muster. Aber in Ansehung der Verfassung ist es
ganz anders, hier haben Altes und Neues das wesentliche Prinzip nicht
gemein. Abstrakte Bestimmungen und Lehren von gerechter Regierung,
dal3 Einsicht und Tugend die Herrschaft fihren musse, sind freilich
gemeinschaftlich. Aber es ist nichts so ungeschickt, als fur Verfassungs-
einrichtungen unserer Zeit Beispiele von Griechen und Rémern oder
Orientalen aufnehmen zu wollen. Aus dem Orient lassen sich schone
Gemalde von patriarchalischem Zustande, vaterlicher Regierung, von
Ergebenheit der Volker hernehmen, von Griechen und Rémern Schil-
derungen von Volksfreiheit. Denn bei diesen finden wir den Begriff von
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einer freien Verfassung so gefal3t, dal3 alle Birger Anteil an den Bera-
tungen und Beschlissen Uber die allgemeinen Angelegenheiten und
Gesetze nehmen sollen. Auch in unseren Zeiten ist dies die allgemeine
Meinung, nur mit der Modifikation, daf3, weil unsere Staaten so grol3, der
Vielen so viele seien, diese nicht direkt, sondern indirekt durch Stellver-
treter ihren Willen zu dem Beschlul? Gber die 6ffentlichen Angelegenhei-
ten zu geben haben, d. h. daf3 fur die Gesetze Uberhaupt das Volk durch
Abgeordnete repréasentiert werden solle. Die sogenannte Reprasentativ-
verfassung ist die Bestimmung, an welche wir die Vorstellung einer
freien Verfassung knipfen, so dal3 dies festes Vorurteil geworden ist.
Man trennt dabei Volk und Regierung. Es liegt aber eine Bosheit in
diesem Gegensatze, der ein Kunstgriff des bésen Willens ist, als ob das
Volk das Ganze ware. Ferner liegt dieser Vorstellung das Prinzip der
Einzelheit, der Absolutheit des subjektiven Willens zugrunde, von dem
oben die Rede gewesen. - Die Hauptsache ist, daf3 die Freiheit, wie sie
durch den Begriff bestimmt wird, nicht den subjektiven Willen und die
Willkir zum Prinzip hat, sondern die Einsicht des allgemeinen Willens,
und dald das System der Freiheit freie Entwicklung ihrer Momente ist.
Der subjektive Wille ist eine ganz formelle Bestimmung, in der gar nicht
liegt, was er will. Nur der verniinftige Wille ist dies Allgemeine, das sich
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in sich selbst bestimmt und entwickelt und seine Momente als organi-
sche Glieder auslegt. Von solchem gotischen Dombau haben die Alten
nichts gewul3t.

Wir haben friher die zwei Momente aufgestellt, das eine: die Idee der
Freiheit als der absolute Endzweck, das andere: das Mittel derselben,
die subjektive Seite des Wissens und des Wollens mit ihrer Lebendig-
keit, Bewegung und Tatigkeit. Wir haben dann den Staat als das sittliche
Ganze und die Realitat der Freiheit und damit als die objektive Einheit
dieser beiden Momente erkannt. Denn wenn wir auch fir die Betrach-
tung beide Seiten unterscheiden, so ist wohl zu bemerken, dald sie
genau zusammenhangen und dald dieser Zusammenhang in jeder von
beiden liegt, wenn wir sie einzeln untersuchen. Die Idee haben wir
einerseits in ihrer Bestimmtheit erkannt, als die sich wissende und sich
wollende Freiheit, die nur sich zum Zwecke hat: das ist zugleich der
einfache Begriff der Vernunft und ebenso das, was wir Subjekt genannt
haben, das Selbstbewul3tsein, der in der Welt existierende Geist. Be-
trachten wir nun andererseits die Subjektivitat, so finden wir, dal3 das
subjektive Wissen und Wollen das Denken ist. Indem ich aber denkend
weild und will, will ich den allgemeinen Gegenstand, das Substantielle
des an und fir sich Verninftigen. Wir sehen somit eine Vereinigung, die
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an sich ist, zwischen der objektiven Seite, dem Begriffe, und der subjek-
tiven Seite. Die objektive Existenz dieser Vereinigung ist der Staat,
welcher somit die Grundlage und der Mittelpunkt der andern konkreten
Seiten des Volkslebens ist, der Kunst, des Rechts, der Sitten, der Reli-
gion, der Wissenschaft. Alles geistige Tun hat nur den Zweck, sich
dieser Vereinigung bewul3t zu werden, d. h. seiner Freiheit. Unter den
Gestalten dieser gewul3ten Vereinigung steht die Religion an der Spitze.
In ihr wird der existierende, der weltliche Geist sich des absoluten Gei-
stes bewul3t, und in diesem Bewul3tsein des an und fur sich seienden
Wesens entsagt der Wille des Menschen seinem besonderen Interesse;
er legt dieses auf die Seite in der Andacht, in welcher es ihm nicht mehr
um Partikulares zu tun sein kann. Durch das Opfer drickt der Mensch
aus, dal3 er seines Eigentums, seines Willens, seiner besonderen Emp-
findungen sich entdufRere. Die religibse Konzentration des Gemiits
erscheint als Gefiihl, jedoch tritt sie auch in das Nachdenken tber: der
Kultus ist eine AuRerung des Nachdenkens. Die zweite Gestalt der
Vereinigung des Objektiven und Subjektiven im Geiste ist die Kunst: sie
tritt mehr in die Wirklichkeit und Sinnlichkeit als die Religion; in ihrer
wurdigsten Haltung hat sie darzustellen, zwar nicht den Geist Gottes,
aber die Gestalt des Gottes; dann Goattliches und Geistiges Uberhaupt.

. - Vorlesungen liber die Philosophie der Geschichte 88



Das Gottliche soll durch sie anschaulich werden, sie stellt es der Phan-
tasie und der Anschauung dar. - Das Wahre gelangt aber nicht nur zur
Vorstellung und zum Geflhl, wie in der Religion, und zur Anschauung,
wie in der Kunst, sondern auch zum denkenden Geist; dadurch erhalten
wir die dritte Gestalt der Vereinigung - die Philosophie. Diese ist insofern
die hochste, freieste und weiseste Gestaltung. Wir kbnnen nicht die
Absicht haben, diese drei Gestaltungen hier naher zu betrachten; sie
haben nur genannt werden mussen, weil sie sich auf demselben Boden
befinden als der Gegenstand, den wir hier behandeln - der Staat.

Das Allgemeine, das im Staate sich hervortut und gewul3t wird, die
Form, unter welche alles, was ist, gebracht wird, ist dasjenige Uberhaupt,
was die Bildung einer Nation ausmacht. Der bestimmte Inhalt aber, der
die Form der Allgemeinheit erhélt und in der konkreten Wirklichkeit,
welche der Staat ist, liegt, ist der Geist des Volkes selbst. Der wirkliche
Staat ist beseelt von diesem Geist in allen seinen besonderen Angele-
genheiten, Kriegen, Institutionen usf. Aber der Mensch muf3 auch wissen
von diesem seinem Geist und Wesen selbst und sich das Bewul3tsein
der Einheit mit demselben, die urspringlich ist, geben. Denn wir haben
gesagt, dal3 das Sittliche die Einheit ist des subjektiven und allgemeinen
Willens. Der Geist aber hat sich ein ausdriickliches Bewul3tsein davon
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zu geben, und der Mittelpunkt dieses Wissens ist die Religion. Kunst
und Wissenschaft sind nur verschiedene Seiten und Formen ebendes-
selben Inhalts. - Bei Betrachtung der Religion kommt es darauf an, ob
sich das Wahre, die Idee nur in ihrer Trennung oder sie in ihrer wahren
Einheit kenne, - in ihrer Trennung: wenn Gott als abstrakt hochstes
Wesen, Herr des Himmels und der Erde, der driiben, jenseits ist und aus
dem die menschliche Wirklichkeit ausgeschlossen ist, - in ihrer Einheit:
Gott als Einheit des Allgemeinen und Einzelnen, indem in ihm auch das
Einzelne positiv angeschaut wird, in der Idee der Menschwerdung. Die
Religion ist der Ort, wo ein Volk sich die Definition dessen gibt, was es
fur das Wahre halt. Definition enthalt alles, was zur Wesentlichkeit des
Gegenstandes gehort, worin seine Natur auf einfache Grundbestimmt-
heit zurlickgebracht ist als Spiegel fir alle Bestimmtheit, die allgemeine
Seele alles Besonderen. Die Vorstellung von Gott macht somit die
allgemeine Grundlage eines Volkes aus.

Nach dieser Seite steht die Religion im engsten Zusammenhang mit
dem Staatsprinzip. Freiheit kann nur da sein, wo die Individualitat als
positiv im gottlichen Wesen gewu(3t wird. Der Zusammenhang ist weiter
dieser, dal3 das weltliche Sein als ein zeitliches, in einzelnen Interessen
sich bewegendes, hiermit ein relatives und unberechtigtes ist, dal3 es
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Berechtigung erhalt, nur insofern die allgemeine Seele desselben, das
Prinzip absolut berechtigt ist, und dies wird es nur so, dal} es als Be-
stimmtheit und Dasein des Wesens Gottes gewul3t wird. Deswegen ist
es, dafl’ der Staat auf Religion beruht. Das héren wir in unseren Zeiten
oft wiederholen, und es wird meist nichts weiter damit gemeint, als dal3
die Individuen, als gottesfiirchtige, um so geneigter und bereitwilliger
seien, ihre Pflicht zu tun, weil Gehorsam gegen First und Gesetz sich
so leicht ankntipfen &Rt an die Gottesfurcht. Freilich kann die Gottes-
furcht, weil sie das Allgemeine Uber das Besondere erhebt, sich auch
gegen das letztere kehren, fanatisch werden und gegen den Staat, seine
Gebaulichkeiten und Einrichtungen verbrennend und zerstérend wirken.
Die Gottesfurcht soll darum auch, meint man, besonnen sein und in
einer gewissen Kihle gehalten werden, dal3 sie nicht gegen das, was
durch sie beschitzt und erhalten werden soll, aufstirmt und es weg-
flutet. Die Mdglichkeit dazu hat sie wenigstens in sich.

Indem man nun die richtige Uberzeugung gewonnen, daR der Staat
auf der Religion beruhe, so gibt man der Religion die Stellung, als ob ein
Staat vorhanden sei und nunmehr, um denselben zu halten, die Religion
in ihn hineinzutragen sei, in Eimern und Scheffeln, um sie den Gemiitern
einzupragen. Es ist ganz richtig, dal3 die Menschen zur Religion erzogen
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werden mussen, aber nicht als zu etwas, das noch nicht ist. Denn wenn
zu sagen ist, dal3 der Staat sich grindet auf die Religion, daf3 er seine
Wurzeln in ihr hat, so heil3t das wesentlich, dal3 er aus ihr hervorgegan-
gen ist und jetzt und immer aus ihr hervorgeht, d. h. die Prinzipien des
Staates mussen als an und fir sich geltend betrachtet werden, und sie
werden dies nur, insofern sie als Bestimmungen der gottlichen Natur
selbst gewul3t sind. Wie daher die Religion beschaffen ist, so der Staat
und seine Verfassung; er ist wirklich aus der Religion hervorgegangen
und zwar so, dald der athenische, der romische Staat nur in dem spezi-
fischen Heidentum dieser Vélker mdglich war, wie eben ein katholischer
Staat einen andern Geist und andere Verfassung hat als ein protestanti-
scher.

Sollte jenes Aufrufen, jenes Treiben und Drangen danach, die Religion
einzupflanzen, ein Angst- und Notgeschrei sein, wie es oft so aussieht,
worin sich die Gefahr ausdriickt, dal3 die Religion bereits aus dem
Staate verschwunden oder vollends zu verschwinden im Begriff stehe,
so ware das schlimm, und schlimmer selbst, als jener Angstruf meint;
denn dieser glaubt noch, an seinem Einpflanzen und Inkulkieren ein
Mittel gegen das Ubel zu haben; aber ein so zu Machendes ist die
Religion Gberhaupt nicht, ihr Sich-Machen steckt viel tiefer.
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Eine andere und entgegengesetzte Torheit, der wir in unserer Zeit
begegnen, ist die, Staatsverfassungen unabhangig von der Religion
erfinden und ausfihren zu wollen. Die katholische Konfession, obgleich
mit der protestantischen gemeinschatftlich innerhalb der christlichen
Religion, a3t die innere Gerechtigkeit und Sittlichkeit des Staates nicht
zu, die in der Innigkeit des protestantischen Prinzips liegt. Jenes Losrei-
Ren des Staatsrechtlichen, der Verfassung, ist um der Eigentiimlichkeit
jener Religion willen, die das Recht und die Sittlichkeit nicht als an sich
seiend, als substantiell anerkennt, notwendig; aber so losgerissen von
der Innerlichkeit, von dem letzten Heiligtum des Gewissens, von dem
stillen Ort, wo die Religion ihren Sitz hat, kommen die staatsrechtlichen
Prinzipien und Einrichtungen ebensowohl nicht zu einem wirklichen
Mittelpunkte, als sie in der Abstraktion und Unbestimmtheit bleiben.

Fassen wir das bisher lber den Staat Gesagte im Resultat zusam-
men, so ist die Lebendigkeit des Staats in den Individuen die Sittlichkeit
genannt worden. Der Staat, seine Gesetze, seine Einrichtungen sind der
Staatsindividuen Rechte; seine Natur, sein Boden, seine Berge, Luft und
Gewasser sind ihr Land, ihr Vaterland, ihr au3erliches Eigentum; die
Geschichte dieses Staats, ihre Taten und das, was ihre Vorfahren her-
vorbrachten, gehort ihnen und lebt in ihrer Erinnerung. Alles ist ihr Besitz
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ebenso, wie sie von ihm besessen werden, denn es macht ihre Sub-
stanz, ihr Sein aus. lhre Vorstellung ist damit erftllt, und ihr Wille ist das
Wollen dieser Gesetze und dieses Vaterlandes. Es ist diese geistige
Gesamtheit, welche ein Wesen, der Geist eines Volkes ist. Ihm gehéren
die Individuen an; jeder Einzelne ist der Sohn seines Volkes und zu-
gleich, insofern sein Staat in Entwicklung begriffen ist, der Sohn seiner
Zeit; keiner bleibt hinter derselben zurlick, noch weniger tUberspringt er
dieselbe. Dies geistige Wesen ist das seinige, er ist ein Reprasentant
desselben; es ist das, woraus er hervorgeht und worin er steht. Bei den
Athenern hatte Athen eine doppelte Bedeutung; zuerst bezeichnete sie
die Gesamtheit der Einrichtungen, dann aber die Goéttin, welche den
Geist des Volkes, die Einheit darstellte.

Dieser Geist eines Volkes ist ein bestimmter Geist und, wie soeben
gesagt, auch nach der geschichtlichen Stufe seiner Entwicklung be-
stimmt. Dieser Geist macht dann die Grundlage und den Inhalt in den
anderen Formen des Bewultseins seiner aus, die angefiihrt worden
sind. Denn der Geist in seinem Bewul3tsein von sich muf3 sich gegen-
standlich sein, und die Objektivitat enthalt unmittelbar das Hervortreten
von Unterschieden, die als Totalitat der unterschiedenen Sphéren des
objektiven Geistes Uberhaupt sind, so wie die Seele nur ist, insofern sie
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als System ihrer Glieder ist, welche in ihre einfache Einheit sich zu-
sammennehmend die Seele produzieren. Es ist so eine Individualitat, die
in ihrer Wesentlichkeit, als der Gott, vorgestellt, verehrt und genossen
wird: in der Religion, - als Bild und Anschauung dargestellt wird: in der
Kunst, - erkannt und als Gedanken begriffen wird: in der Philosophie.
Um der urspringlichen Dieselbigkeit ihrer Substanz, ihres Inhalts und
Gegenstandes willen sind die Gestaltungen in unzertrennlicher Einheit
mit dem Geiste des Staats; nur mit dieser Religion kann diese Staats-
form vorhanden sein, sowie in diesem Staate nur diese Philosophie und
diese Kunst.

Das andere und weitere ist, dal3 der bestimmte Volksgeist selbst nur
ein Individuum ist im Gange der Weltgeschichte. Denn die Welt-
geschichte ist die Darstellung des goéttlichen, absoluten Prozesses des
Geistes in seinen hochsten Gestalten, dieses Stufenganges, wodurch er
seine Wahrheit, das Selbstbewul3tsein tber sich erlangt. Die Gestaltun-
gen dieser Stufen sind die welthistorischen Volksgeister, die Bestimmt-
heit ihres sittlichen Lebens, ihrer Verfassung, ihrer Kunst, Religion und
Wissenschaft. Diese Stufen zu realisieren, ist der unendliche Trieb des
Weltgeistes, sein unwiderstehlicher Drang, denn diese Gliederung sowie
ihre Verwirklichung ist sein Begriff. - Die Weltgeschichte zeigt nur, wie
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der Geist allméhlich zum Bewul3tsein und zum Wollen der Wahrheit
kommt; es dammert in ihm, er findet Hauptpunkte, am Ende gelangt er
zum vollen Bewul3tsein.

Nachdem wir also die abstrakten Bestimmungen der Natur des Gei-
stes, die Mittel, welche der Geist braucht, um seine ldee zu realisieren,
und die Gestalt kennengelernt haben, welche die vollstandige Realisie-
rung des Geistes im Dasein ist, namlich den Staat, bleibt uns nur fur
diese Einleitung tbrig,

C. den Gang der Weltgeschichte zu betrachten.

a) Die abstrakte Veranderung uberhaupt, welche in der Geschichte
vorgeht, ist lAngst in einer allgemeinen Weise gefal3t worden, so dal sie
zugleich einen Fortgang zum Besseren, Vollkommneren enthalte. Die
Veranderungen in der Natur, so unendlich mannigfach sie sind, zeigen
nur einen Kreislauf, der sich immer wiederholt; in der Natur geschieht
nichts Neues unter der Sonne, und insofern fuhre das vielférmige Spiel
ihrer Gestaltungen eine Langeweile mit sich. Nur in den Veranderungen,
die auf dem geistigen Boden vorgehen, kommt Neues hervor. Diese
Erscheinung am Geistigen liel3 in dem Menschen eine andere Bestim-
mung Uberhaupt sehen als in den blof3 nattirlichen Dingen - in welchen
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sich immer ein und derselbe stabile Charakter kundgibt, in den alle
Veranderung zurtickgeht -, namlich eine wirkliche Veranderungsfahig-
keit, und zwar zum Besseren - ein Trieb der Perfektibilitit. Dieses Prin-
zip, welches die Veranderung selbst zu einem Gesetzlichen macht, ist
von Religionen, wie von der katholischen, ingleichen von Staaten, als
welche statarisch oder wenigstens stabil zu sein als ihr wahrhaftes
Recht behaupten, tbel aufgenommen worden. Wenn im allgemeinen die
Veranderlichkeit weltlicher Dinge, wie der Staaten, zugegeben wird, so
wird teils die Religion als die Religion der Wahrheit davon ausgenom-
men, teils bleibt es offen, Veranderungen, Umwalzungen und Zerstorun-
gen berechtigter Zustande den Zufalligkeiten, Ungeschicklichkeiten,
vornehmlich aber dem Leichtsinn und den bdsen Leidenschaften der
Menschen zuzuschreiben. In der Tat ist die Perfektibilitat beinahe etwas
so Bestimmungsloses als die Veranderlichkeit Gberhaupt; sie ist ohne
Zweck und Ziel wie ohne Mal3stab fir die Verdnderung: das Bessere,
das Vollkommnere, worauf sie gehen soll, ist ein ganz Unbestimmtes.
Das Prinzip der Entwicklung enthélt das Weitere, dal3 eine innere
Bestimmung, eine an sich vorhandene Voraussetzung zugrunde liege,
die sich zur Existenz bringe. Diese formelle Bestimmung ist wesentlich
der Geist, welcher die Weltgeschichte zu seinem Schauplatze, Eigentum
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und Felde seiner Verwirklichung hat. Er ist nicht ein solcher, der sich in
dem aulBerlichen Spiel von Zufalligkeiten herumtriebe, sondern er ist
vielmehr das absolut Bestimmende und schlechthin fest gegen die Zufal-
ligkeiten, die er zu seinem Gebrauch verwendet und beherrscht. Den
organischen Naturdingen kommt aber gleichfalls die Entwicklung zu: ihre
Existenz stellt sich nicht als eine nur unmittelbare, von auf3en veranderli-
che dar, sondern als eine, die aus sich von einem inneren unveranderli-
chen Prinzip ausgeht, aus einer einfachen Wesenheit, deren Existenz
als Keim zunachst einfach ist, dann aber Unterschiede aus sich zum
Dasein bringt, welche sich mit anderen Dingen einlassen und damit
einen fortdauernden Prozeld von Verdnderungen leben, welcher aber
ebenso in das Gegenteil verkehrt und vielmehr in die Erhaltung des
organischen Prinzips und seiner Gestaltung umgewandelt wird. So
produziert das organische Individuum sich selbst: es macht sich zu dem,
was es an sich ist; ebenso ist der Geist nur das, zu was er sich selbst
macht, und er macht sich zu dem, was er an sich ist. Diese Entwicklung
macht sich auf eine unmittelbare, gegensatzlose, ungehinderte Weise;
zwischen den Begriff und dessen Realisierung, die an sich bestimmte
Natur des Keimes und die Angemessenheit der Existenz zu derselben,
kann sich nichts eindrangen. Im Geiste aber ist es anders. Der Uber-
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gang seiner Bestimmung in ihre Verwirklichung ist vermittelt durch Be-
wul3tsein und Willen: diese selbst sind zunachst in ihr unmittelbares
naturliches Leben versenkt; Gegenstand und Zweck ist ihnen zunachst
selbst die nattrliche Bestimmung als solche, die dadurch, dal3 es der
Geist ist, der sie beseelt, selbst von unendlichem Anspruche, Starke und
Reichtum ist. So ist der Geist in ihm selbst sich entgegen; er hat sich
selbst als das wahre feindselige Hindernis seiner selbst zu tGberwinden;
die Entwicklung, die in der Natur ein ruhiges Hervorgehen ist, ist im
Geist ein harter unendlicher Kampf gegen sich selbst. Was der Geist
will, ist, seinen eigenen Begriff zu erreichen; aber er selbst verdeckt sich
denselben, ist stolz und voll von Genul} in dieser Entfremdung seiner
selbst.

Die Entwicklung ist auf diese Weise nicht das harm- und kampflose
bloRe Hervorgehen, wie die des organischen Lebens, sondern die harte
unwillige Arbeit gegen sich selbst; und ferner ist sie nicht blof3 das
Formelle des Sich-Entwickelns Gberhaupt, sondern das Hervorbringen
eines Zwecks von bestimmtem Inhalte. Diesen Zweck haben wir von
Anfang an festgestellt; es ist der Geist, und zwar nach seinem Wesen,
dem Begriff der Freiheit. Dies ist der Grundgegenstand und darum auch
das leitende Prinzip der Entwicklung, das, wodurch diese ihren Sinn und
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ihre Bedeutung erhélt (so wie in der romischen Geschichte Rom der
Gegenstand und damit das die Betrachtung des Geschehenen Leitende
ist), wie umgekehrt das Geschehene nur aus diesem Gegenstande
hervorgegangen ist und nur in der Beziehung auf denselben einen Sinn
und an ihm seinen Gehalt hat. Es gibt in der Weltgeschichte mehrere
grol3e Perioden, die voriibergegangen sind, ohne dal3 die Entwicklung
sich fortgesetzt zu haben scheint, in welchen vielmehr der ganze un-
geheure Gewinn der Bildung vernichtet worden und nach welchen un-
glicklicherweise wieder von vorne angefangen werden muf3te, um mit
einiger Beihilfe, etwa von geretteten Trimmern jener Schatze, mit erneu-
ertem unermeflichen Aufwand von Kraften und Zeit, von Verbrechen
und von Leiden, wieder eine der lAngst gewonnenen Regionen jener
Bildung zu erreichen. Ebenso gibt es fortbestehende Entwicklungen,
reiche, nach allen Seiten hin ausgebaute Gebaude und Systeme von
Bildung in eigentiimlichen Elementen. Die blof3 formelle Ansicht von
Entwicklung tGberhaupt kann weder der einen Weise einen Vorzug vor
der anderen zusprechen noch den Zweck jenes Unterganges éalterer
Entwicklungsperioden begreiflich machen, sondern muf3 solche Vorgan-
ge oder insbesondere darin die Ruckgange als aulRerliche Zufalligkeiten
betrachten und kann die Vorziige nur nach unbestimmten Gesichts-
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punkten beurteilen, welche eben damit, dal3 die Entwicklung als solche
das einzige sein soll, worauf es ankomme, relative und nicht absolute
Zwecke sind.

Die Weltgeschichte stellt nun den Stufengang der Entwicklung des
Prinzips, dessen Gehalt das Bewultsein der Freiheit ist, dar. Die ndhere
Bestimmung dieser Stufen ist in ihrer allgemeinen Natur logisch, in ihrer
konkreteren aber in der Philosophie des Geistes anzugeben. Es ist hier
nur anzufiihren, dal3 die erste Stufe das schon vorhin angegebene
Versenktsein des Geistes in die Naturlichkeit, die zweite das Heraus-
treten desselben in das Bewulitsein seiner Freiheit ist. Dieses erste
Losreil3en ist aber unvollkommen und partiell, indem es von der mittelba-
ren Naturlichkeit herkommt, hiermit auf sie bezogen und mit ihr, als
einem Momente, noch behaftet ist. Die dritte Stufe ist die Erhebung aus
dieser noch besonderen Freiheit in die reine Allgemeinheit derselben, in
das Selbstbewul3tsein und Selbstgeftihl des Wesens der Geistigkeit.
Diese Stufen sind die Grundprinzipien des allgemeinen Prozesses; wie
aber jede innerhalb ihrer selbst wieder ein Prozel} ihres Gestaltens und
die Dialektik ihres Uberganges ist, dies Nahere ist der Ausfuihrung
vorzubehalten.
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Hier ist nur anzudeuten, dal3 der Geist von seiner unendlichen Mog-
lichkeit, aber nur Moglichkeit anfangt, die seinen absoluten Gehalt als
Ansich enthélt, als den Zweck und das Ziel, das er nur erst in seinem
Resultate erreicht, welches dann erst seine Wirklichkeit ist. So erscheint
in der Existenz der Fortgang als ein Fortschreiten von dem Unvollkom-
menen zum Vollkommneren, wobei jenes nicht in der Abstraktion nur als
das Unvollkommene zu fassen ist, sondern als ein solches, das zugleich
das Gegenteil seiner selbst, das sogenannte Vollkommene, als Keim,
als Trieb in sich hat. Ebenso weist wenigstens reflektierterweise die
Moglichkeit auf ein solches hin, das wirklich werden soll, und néher ist
die Aristotelische dynamis auch potentia, Kraft und Macht. Das Unvoll-
kommene so als das Gegenteil seiner in ihm selbst ist der Widerspruch,
der wohl existiert, aber ebensosehr aufgehoben und gel6st wird, der
Trieb, der Impuls des geistigen Lebens in sich selbst, die Rinde der
Naturlichkeit, Sinnlichkeit und Fremdheit seiner selbst zu durchbrechen
und zum Lichte des Bewul3tseins, d. i. zu sich selbst zu kommen.

b) Im allgemeinen ist die Bemerkung, wie der Anfang der Geschichte
des Geistes dem Begriffe nach aufgefal3t werden misse, bereits in
Beziehung auf die Vorstellung eines Naturzustandes gemacht worden,
in welchem Freiheit und Recht in vollkommener Weise vorhanden sei
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oder gewesen sei. Jedoch war dies nur eine im Dammerlicht der hypo-
thesierenden Reflexion gemachte Annahme einer geschichtlichen Exi-
stenz. Eine Pratention ganz anderer Art, ndmlich nicht eines aus Gedan-
ken hervorgehenden Annehmens, sondern eines geschichtlichen Fak-
tums und zugleich einer hoheren Beglaubigung desselben, macht eine
andere, von einer gewissen Seite her heutzutage viel in Umlauf gesetzte
Vorstellung. Es ist in derselben der erste paradiesische Zustand des
Menschen, der schon friiher von den Theologen in ihrer Weise, z. B.
dall Gott mit Adam hebréaisch gesprochen habe, ausgebildet wurde,
wieder aufgenommen, aber anderen Bediirfnissen entsprechend gestal-
tet worden. Die hohe Autoritat, welche hierbei zunéachst in Anspruch
genommen wird, ist die biblische Erzahlung. Diese aber stellt den pri-
mitiven Zustand, teils nur in den wenigen bekannten Zugen, teils aber
denselben entweder in dem Menschen tUberhaupt - dies ware die all-
gemein menschliche Natur - oder, insofern Adam als individuelle und
damit als eine Person zu nehmen ist, in diesem Einen oder nur in einem
Menschenpaare vorhanden und vollendet dar. Weder liegt darin die
Berechtigung zur Vorstellung eines Volkes und eines geschichtlichen
Zustandes desselben, welcher in jener primitiven Gestalt existiert habe,
noch weniger der Ausbildung einer reinen Erkenntnis Gottes und der
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Natur. Die Natur, wird erdichtet, habe anfangs wie ein heller Spiegel der
Schopfung Gottes offen und durchsichtig vor dem klaren Auge des
Menschen gestanden®, und die gottliche Wahrheit sei ihm ebenso offen
gewesen; es wird zwar darauf hingedeutet, aber doch zugleich in einem
unbestimmten Dunkel gelassen, dal’ dieser erste Zustand sich im Besit-
ze einer unbestimmten, in sich schon ausgedehnten Erkenntnis religio-
ser, und zwar von Gott unmittelbar geoffenbarter Wahrheiten befunden
habe. Von diesem Zustand aus seien nun ebenso im geschichtlichen
Sinne alle Religionen ausgegangen, so aber, dal3 sie zugleich jene erste
Wabhrheit mit Ausgeburten des Irrtums und der Verkehrtheit verunreinigt
und verdeckt haben. In allen den Mythologien des Irrtums aber seien
Spuren jenes Ursprungs und jener ersten Religionslehren der Wahrheit
vorhanden und zu erkennen. Der Erforschung der alten Vélkergeschich-
te wird daher wesentlich dies Interesse gegeben, in ihr so weit auf-
zusteigen, um bis zu einem Punkte zu gelangen, wo solche Fragmente
der ersten geoffenbarten Erkenntnis noch in gréf3erer Reinheit anzutref-
fen seien.” Wir haben dem Interesse dieser Forschungen sehr viel
Schatzenswertes zu danken, aber dieses Forschen zeugt unmittelbar
gegen sich selbst, denn es geht darauf, dasjenige erst geschichtlich zu
bewahren, was von ihm als ein Geschichtliches vorausgesetzt wird.
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Sowohl jener Zustand der Gotteserkenntnis, auch sonstiger wissen-
schaftlicher, z. B. astronomischer Kenntnisse (wie sie den Indern ange-
fabelt worden sind), als auch, daf3 ein solcher Zustand an der Spitze der
Weltgeschichte gestanden habe oder dal3 von einem solchen die Reli-
gionen der Vdélker einen traditionellen Ausgangspunkt genommen hétten
und durch Ausartung und Verschlechterung (wie in dem roh aufgefal3ten
sogenannten Emanationssystem vorgestellt wird) in der Ausbildung
fortgeschritten seien, - alles dieses sind Voraussetzungen, die weder
eine historische Begrtiindung haben, noch, indem wir ihrem beliebigen,
aus dem subjektiven Meinen hervorgegangenen Ursprung den Begriff
entgegenstellen dirfen, je eine solche erlangen kénnen.

Der philosophischen Betrachtung ist es nur angemessen und wurdig,
die Geschichte da aufzunehmen, wo die Vernunftigkeit in weltliche
Existenz zu treten beginnt, nicht wo sie noch erst eine Mdglichkeit nur
an sich ist, sondern wo ein Zustand vorhanden ist, in dem sie in Bewuf(3t-
sein, Willen und Tat auftritt. Die unorganische Existenz des Geistes, die
der Freiheit, d. i. des Guten und des Bdsen und damit der Gesetze
bewul3tlose Stumpfheit oder, wenn man will, Vortrefflichkeit ist selbst
nicht Gegenstand der Geschichte. Die nattrliche und zugleich religitése
Sittlichkeit ist die Familienpietat. Das Sittliche besteht in dieser Gesell-
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schaft eben darin, dal3 die Mitglieder nicht als Individuen von freiem
Willen gegeneinander, nicht als Personen sich verhalten; eben darum ist
die Familie in sich dieser Entwicklung enthommen, aus welcher die
Geschichte erst entsteht. Tritt die geistige Einheit aber Gber diesen Kreis
der Empfindung und natirlichen Liebe heraus und gelangt sie zum
Bewultsein der Personlichkeit, so ist dieser finstere sprode Mittelpunkt
vorhanden, in welchem weder Natur noch Geist offen und durchsichtig
ist und fiir welchen Natur und Geist nur erst durch die Arbeit fernerer
und einer in der Zeit sehr fernen Bildung jenes selbstbewul3t geworde-
nen Willens offen und durchsichtig werden kénnen. Das Bewul3tsein
allein ist ja das Offene und das, fir welches Gott und irgend etwas sich
offenbaren kann, und in seiner Wahrheit, in seiner an und fir sich seien-
den Allgemeinheit, kann es sich nur dem nachdenkend gewordenen
Bewul3tsein offenbaren. Die Freiheit ist nur das, solche allgemeine
substantielle Gegenstande wie das Recht und das Gesetz zu wissen
und zu wollen und eine Wirklichkeit hervorzubringen, die ihnen gemalf
ist - den Staat.

Volker kbnnen ohne Staat ein langes Leben fortgefiihrt haben, ehe sie
dazu kommen, diese ihre Bestimmung zu erreichen, und darin selbst
eine bedeutende Ausbildung nach gewissen Richtungen hin erlangt
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haben. Diese Vorgeschichte liegt nach dem Angegebenen ohnehin
aul3er unserem Zweck; es mag darauf eine wirkliche Geschichte gefolgt
oder die Vdlker gar nicht zu einer Staatsbildung gekommen sein. Es ist
eine grolRe Entdeckung - wie einer neuen Welt - in der Geschichte, die
seit etlichen und zwanzig Jahren uber die Sanskritsprache und den
Zusammenhang der européaischen Sprachen mit derselben gemacht
worden ist. Diese hat insbesondere eine Ansicht tber die Verbindung
der germanischen Voélkerschaften mit den indischen gegeben, eine
Ansicht, die so grol3e Sicherheit mit sich flhrt, als in solchen Materien
nur gefordert werden kann. Noch gegenwartig wissen wir von Volker-
schaften, welche kaum eine Gesellschaft, viel weniger einen Staat
bilden, aber schon lange als existierend bekannt sind; von anderen,
deren gebildeter Zustand uns vornehmlich interessieren muf3, reicht die
Tradition Uber die Stiftungsgeschichte ihres Staates hinaus, und viele
Veranderungen sind jenseits dieser Epoche mit ihnen vorgegangen. In
dem angeflihrten Zusammenhange der Sprachen so weit auseinander-
liegender Vélker haben wir ein Resultat vor uns, welches uns die Ver-
breitung dieser Nationen von Asien aus und die zugleich so disparate
Ausbildung einer uranfanglichen Verwandtschatt als ein unwidersprechli-
ches Faktum zeigt, das nicht aus der beliebten rasonierenden Kombina-
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tion von Umstdnden und Umstandchen hervorgeht, welche die Ge-
schichte mit so vielen fur Fakta ausgegebenen Erdichtungen bereichert
hat und immerfort bereichern wird. Jenes in sich so weitlaufig scheinen-
de Geschehene aber fallt auRerhalb der Geschichte: es ist derselben
vorangegangen.

Geschichte vereinigt in unserer Sprache die objektive sowohl als
subjektive Seite und bedeutet ebensogut die historiam rerum gestarum
als die res gestas selbst; sie ist das Geschehene nicht minder wie die
Geschichtserzahlung. Diese Vereinigung der beiden Bedeutungen mus-
sen wir fur hdherer Art als fur eine blof3 &ul3erliche Zufalligkeit ansehen:
es ist daftir zu halten, dal3 Geschichtserzahlung mit eigentlich geschicht-
lichen Taten und Begebenheiten gleichzeitig erscheine; es ist eine
innerliche gemeinsame Grundlage, welche sie zusammen hervortreibt.
Familienandenken, patriarchalische Traditionen haben ein Interesse
innerhalb der Familie und des Stammes; der gleichférmige Verlauf ihres
Zustandes ist kein Gegenstand fur die Erinnerung, aber sich unter-
scheidende Taten oder Wendungen des Schicksals mégen die Mnemo-
syne zur Fassung solcher Bilder erregen, wie Liebe und religiose Emp-
findungen die Phantasie zum Gestalten solchen gestaltlos beginnenden
Dranges auffordern. Aber der Staat erst flhrt einen Inhalt herbei, der fur
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die Prosa der Geschichte nicht nur geeignet ist, sondern sie selbst mit
erzeugt. Statt nur subjektiver, fir das Bedurfnis des Augenblicks geni-
gender Befehle des Regierens erfordert ein festwerdendes, zum Staate
sich erhebendes Gemeinwesen Gebote, Gesetze, allgemeine und all-
gemeingiltige Bestimmungen und erzeugt damit sowohl einen Vortrag
als ein Interesse von verstandigen, in sich bestimmten und in ihren
Resultaten dauernden Taten und Begebenheiten, welchen die Mnemo-
syne, zum Behuf des perennierenden Zweckes dieser Gestaltung und
Beschaffenheit des Staates, die Dauer des Andenkens hinzuzufiigen
getrieben ist. Die tiefere Empfindung tGberhaupt, wie die der Liebe, und
dann die religiose Anschauung und deren Gebilde sind an ihnen selbst
ganz gegenwartig und befriedigend, aber die bei ihren verntinftigen
Gesetzen und Sitten zugleich aul3erliche Existenz des Staates ist eine
unvollstandige Gegenwart, deren Verstand zu ihrer Integrierung des
Bewul3tseins der Vergangenheit bedarf.

Die Zeitraume, wir mdgen sie uns von Jahrhunderten oder Jahrtau-
senden vorstellen, welche den Volkern vor der Geschichtsschreibung
verflossen sind und mit Revolutionen, mit Wanderungen, mit den wilde-
sten Veranderungen mogen angefillt gewesen sein, sind darum ohne
objektive Geschichte, weil sie keine subjektive, keine Geschichtserzah-
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lung aufweisen. Nicht ware diese nur zufallig Uber solche Zeitraume
untergegangen, sondern weil sie nicht hat vorhanden sein kénnen,
haben wir keine dartber. Erst im Staate mit dem Bewul3tsein von Geset-
zen sind klare Taten vorhanden und mit ihnen die Klarheit eines Bewul(3t-
seins Uber sie, welche die Fahigkeit und das Bedirfnis gibt, sie so
aufzubewahren. Auffallend ist es jedem, der mit den Schatzen der
indischen Literatur bekannt zu werden anfangt, dal? dieses an geistigen,
und zwar in das Tiefste gehenden Produktionen so reiche Land keine
Geschichte hat und darin aufs starkste sogleich gegen China kontra-
stiert, welches Reich eine so ausgezeichnete, auf die altesten Zeiten
zurickgehende Geschichte besitzt. Indien hat nicht allein alte Religions-
biicher und glanzende Werke der Dichtkunst, sondern auch alte Gesetz-
biicher, was vorhin als eine Bedingung der Geschichtsbildung gefordert
wurde, und doch keine Geschichte. Aber in diesem Lande ist die begin-
nende Organisation zu Unterschieden der Gesellschaft sogleich zu
Naturbestimmungen in den Kasten versteinert, so dal3 die Gesetze zwar
die Zivilrechte betreffen, aber diese selbst von den natirlichen Unter-
schieden abhangig machen und vornehmlich Zustédndigkeiten (nicht
sowohl Rechte als Unrechte) dieser Stande gegeneinander, d. i. der
héheren gegen die niederen, bestimmen. Damit ist aus der Pracht des
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indischen Lebens und aus seinen Reichen das Element der Sittlichkeit
verbannt. Uber jener Unfreiheit der naturfesten Standigkeit von Ordnung
ist aller Zusammenhang der Gesellschaft wilde Willkir, vergangliches
Treiben oder vielmehr Witen ohne einen Endzweck des Fortschreitens
und der Entwicklung: so ist kein denkendes Andenken, kein Gegenstand
fur die Mnemosyne vorhanden, und eine, wenn auch tiefere, doch nur
wuste Phantasie treibt sich auf dem Boden herum, welcher, um sich der
Geschichte fahig zu machen, einen der Wirklichkeit und zugleich der
substantiellen Freiheit angehoérigen Zweck hatte haben muissen.

Um solcher Bedingung einer Geschichte willen ist es auch geschehen,
dal’ jenes so reiche, ja unermef3liche Werk der Zunahme von Familien
zu Stammen, der Stamme zu VOolkern und deren durch diese Ausdeh-
nung herbeigefiihrte Ausbreitung, welche selbst so viele Verwicklungen,
Kriege, Umstlrze, Untergange vermuten laf3t, onne Geschichte sich nur
zugetragen hat; noch mehr, dal3 die damit verbundene Verbreitung und
Ausbildung des Reiches der Laute selbst lautlos und stumm geblieben
und schleichend geschehen ist. Es ist ein Faktum der Monumente, dafl3
die Sprachen im ungebildeten Zustande der Volker, die sie gesprochen,
hochst ausgebildet worden sind, dal3 der Verstand sich sinnvoll entwik-
kelnd ausfuhrlich in diesen theoretischen Boden geworfen hatte. Die
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ausgedehnte konsequente Grammatik ist das Werk des Denkens, das
seine Kategorien darin bemerklich macht. Es ist ferner ein Faktum, dafl3
mit fortschreitender Zivilisation der Gesellschaft und des Staats diese
systematische Ausfihrung des Verstandes sich abschleift und die Spra-
che hieran armer und ungebildeter wird - ein eigentiimliches Phanomen,
dal3 das in sich geistiger werdende, die Verninftigkeit heraustreibende
und bildende Fortschreiten jene verstandige Ausfihrlichkeit und Ver-
standigkeit vernachlassigt, hemmend findet und entbehrlich macht. Die
Sprache ist die Tat der theoretischen Intelligenz im eigentlichen Sinne,
denn sie ist die auRerliche AuBerung derselben. Die Tatigkeiten der
Erinnerung und der Phantasie sind ohne die Sprache nur erst innerliche
AuRerungen. Aber diese theoretische Tat Uiberhaupt, wie deren weitere
Entwicklung, und das damit verbundene Konkretere der Voélkerverbrei-
tung, ihrer Abtrennung voneinander, Verwicklung, Wanderung bleibt in
das Tribe einer stummen Vergangenheit eingehillt; es sind nicht Taten
des selbstbewuRt werdenden Willens, nicht der sich andere AuRerlich-
keit, eigentliche Wirklichkeit gebenden Freiheit. Diesem wahrhaften
Elemente nicht angehdrend haben jene Vélker, ihrer Sprachentwicklung
ungeachtet, keine Geschichte erlangt. Die Voreiligkeit der Sprache und
das Vorwarts- und Auseinandertreiben der Nationen hat erst teils in
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Berlihrung mit Staaten, teils durch eigenen Beginn der Staatsbildung
Bedeutung und Interesse flr die konkrete Vernunft gewonnen.

c) Nach diesen Bemerkungen, welche die Form des Anfanges der
Weltgeschichte und das aus ihr auszuschlie3ende Vorgeschichtliche
betroffen haben, ist die Art des Ganges derselben naher anzugeben;
doch hier nur von der formellen Seite. Die Fortbestimmung des kon-
kreten Inhalts ist Aufgabe der Einteilung.

Die Weltgeschichte stellt, wie friher bestimmt worden ist, die Entwick-
lung des Bewuldtseins des Geistes von seiner Freiheit und der von
solchem Bewul3tsein hervorgebrachten Verwirklichung dar. Die Entwick-
lung fuhrt es mit sich, dalR sie ein Stufengang, eine Reihe weiterer
Bestimmungen der Freiheit ist, welche durch den Begriff der Sache
hervorgehen. Die logische und noch mehr die dialektische Natur des
Begriffes Gberhaupt, dal er sich selbst bestimmt, Bestimmungen in sich
setzt und dieselben wieder aufhebt und durch dieses Aufheben selbst
eine affirmative, und zwar reichere, konkretere Bestimmung gewinnt, -
diese Notwendigkeit und die notwendige Reihe der reinen abstrakten
Begriffsbestimmungen wird in der Logik erkannt. Hier haben wir nur
dieses aufzunehmen, dal} jede Stufe als verschieden von der anderen
ihr bestimmtes eigentiimliches Prinzip hat. Solches Prinzip ist in der
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Geschichte Bestimmtheit des Geistes - ein besonderer Volksgeist. In
dieser driickt er als konkret alle Seiten seines Bewul3tseins und Wollens,
seiner ganzen Wirklichkeit aus; sie ist das gemeinschaftliche Geprage
seiner Religion, seiner politischen Verfassung, seiner Sittlichkeit, seines
Rechtssystems, seiner Sitten, auch seiner Wissenschaft, Kunst und
technischen Geschicklichkeit. Diese speziellen Eigentiimlichkeiten sind
aus jener allgemeinen Eigenttimlichkeit, dem besonderen Prinzipe eines
Volkes zu verstehen, so wie umgekehrt aus dem in der Geschichte
vorliegenden faktischen Detail jenes Allgemeine der Besonderheit her-
auszufinden ist. Dal3 eine bestimmte Besonderheit in der Tat das eigen-
timliche Prinzip eines Volkes ausmacht, dies ist die Seite, welche empi-
risch aufgenommen und auf geschichtliche Weise erwiesen werden
muf3. Dies zu leisten, setzt nicht nur eine gelibte Abstraktion, sondern
auch schon eine vertraute Bekanntschaft mit der Idee voraus; man muf3
mit dem Kreise dessen, worein die Prinzipien fallen, wenn man es so
nennen will, a priori vertraut sein, so gut als, um den gréf3ten Mann in
dieser Erkennungsweise zu nennen, Kepler mit den Ellipsen, mit Kuben
und Quadraten und mit den Gedanken von Verhaltnissen derselben a
priori schon vorher bekannt sein mufte, ehe er aus den empirischen
Daten seine unsterblichen Gesetze, welche aus Bestimmungen jener
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Kreise von Vorstellungen bestehen, erfinden konnte. Derjenige, der in
diesen Kenntnissen der allgemeinen Elementarbestimmungen unwis-
send ist, kann jene Gesetze, und wenn er den Himmel und die Bewe-
gungen seiner Gestirne noch so lange anschaut, ebensowenig ver-
stehen, als er sie hatte erfinden kdnnen. Von dieser Unbekanntschaft
mit den Gedanken des sich entwickelnden Gestaltens der Freiheit rihrt
ein Teil der Vorwurfe her, welche einer philosophischen Betrachtung
Uber eine sonst sich empirisch haltende Wissenschaft wegen der so-
genannten Aprioritdt und des Hineintragens von Ideen in jenen Stoff
gemacht werden. Solche Gedankenbestimmungen erscheinen dann als
etwas Fremdartiges, nicht in dem Gegenstande Liegendes. Der subjekti-
ven Bildung, welche nicht die Bekanntschaft und Gewohnheit von Ge-
danken hat, sind sie wohl etwas Fremdartiges und liegen nicht in der
Vorstellung und dem Verstande, den solcher Mangel sich von dem
Gegenstande macht. Es folgt daraus der Ausdruck, dal3 die Philosophie
solche Wissenschaften nicht verstehe. Sie mul3 in der Tat zugeben, dal3
sie den Verstand, der in jenen Wissenschaften herrschend ist, nicht
habe, nicht nach den Kategorien solchen Verstandes verfahre, sondern
nach Kategorien der Vernunft, wobei sie jenen Verstand aber, auch
dessen Wert und Stellung kennt. Es gilt in solchem Verfahren des wis-
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senschaftlichen Verstandes gleichfalls, dal3 das Wesentliche von dem
sogenannten Unwesentlichen geschieden und herausgehoben werden
musse. Um dies aber zu vermdgen, mufld man das Wesentliche kennen,
und dieses, wenn die Weltgeschichte im ganzen betrachtet werden soll,
ist, wie frilher angegeben worden, das Bewul3tsein der Freiheit und in
den Entwicklungen desselben die Bestimmtheiten dieses Bewul3tseins.
Die Richtung auf diese Kategorie ist die Richtung auf das wahrhaft
Wesentliche.

Von den Instanzen der direkteren Art von Widerspruch gegen eine in
ihrer Allgemeinheit aufgefal3te Bestimmtheit kommt gewohnlich auch ein
Teil auf den Mangel, Ideen zu fassen und zu verstehen. Wenn in der
Naturgeschichte gegen die entschieden sich ergebenden Gattungen und
Klassen ein monstréses, verungliicktes Exemplar oder Mischlingsge-
schopf als Instanz vorgewiesen wird, so kann man mit Recht das anwen-
den, was oft ins Unbestimmte hin gesagt wird, dal3 die Ausnahme die
Regel bestétige, d. h. dal? an ihr, es sei die Bedingungen, unter denen
sie stattfindet, oder das Mangelhafte, Zwitterhafte, das in der Abwei-
chung von dem Normalen liegt, sich zeigen. Die Ohnmacht der Natur
vermag ihre allgemeinen Klassen und Gattungen nicht gegen andere
elementarische Momente festzuhalten. Aber z. B. wenn die Organisation
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des Menschen in ihrer konkreten Gestaltung aufgefald3t wird und zu
seinem organischen Leben Gehirn, Herz und dergleichen als wesentlich
gehorig angegeben werden, so kann etwa eine traurige Mil3geburt
vorgezeigt werden, welche eine menschliche Gestalt im allgemeinen
oder Teile derselben an sich hat, auch in einem menschlichen Leibe
erzeugt worden, darin gelebt und, aus ihm geboren, geatmet habe, in
der sich aber kein Gehirn und kein Herz befinde. Gebraucht man eine
solche Instanz gegen die allgemeine Beschaffenheit des Menschen, bei
dessen Namen und dessen oberflachlicher Bestimmung man etwa
stehenbleibt, so zeigt sich, dal3 ein wirklicher, konkreter Mensch freilich
etwas anderes ist: ein solcher muf3 Gehirn im Kopfe und Herz in der
Brust haben.

Auf ahnliche Weise wird verfahren, wenn richtig gesagt wird, daf3
Genie, Talent, moralische Tugenden und Empfindungen, Frommigkeit
unter allen Zonen, Verfassungen und politischen Zustanden stattfinden
kdnnen, wovon es an beliebiger Menge von Beispielen nicht fehlen
kann. Wenn mit solcher AuBerung der Unterschied in denselben als
unwichtig oder als unwesentlich verworfen werden soll, so bleibt die
Reflexion bei abstrakten Kategorien stehen und tut auf den bestimmten
Inhalt Verzicht, fir welchen in solchen Kategorien allerdings kein Prinzip
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vorhanden ist. Der Standpunkt der Bildung, der sich in solchen formellen
Gesichtspunkten bewegt, gewahrt ein unermeliliches Feld fur scharf-
sinnige Fragen, gelehrte Ansichten und auffallende Vergleichungen,
tiefscheinende Reflexionen und Deklamationen, die um so glanzender
werden konnen, je mehr ihnen das Unbestimmte zu Gebote steht, und
um so mehr immer erneuert und abgeandert werden kdnnen, je weniger
in ihren Bemihungen grof3e Resultate zu gewinnen sind und es zu
etwas Festem und Verninftigem kommen kann. In diesem Sinne kénnen
die bekannten indischen Epopden mit den Homerischen verglichen und
etwa, weil die Grol3e der Phantasie das sei, wodurch sich das dichteri-
sche Genie beweise, Uber sie gestellt werden, wie man sich durch die
Ahnlichkeit einzelner phantastischer Zuige der Attribute der Gottergestal-
ten fir berechtigt gehalten hat, Figuren der griechischen Mythologie in
indischen zu erkennen. In &hnlichem Sinne ist chinesische Philosophie,
insofern sie das Eine zugrunde legt, fur dasselbe ausgegeben worden,
was spéater als eleatische Philosophie und als spinozistisches System
erschienen sei; weil sie sich auch in abstrakten Zahlen und Linien aus-
drickt, hat man Pythagoreisches und Christliches in ihr gesehen. Bei-
spiele von Tapferkeit, ausharrendem Mute, Zlige des Edelmuts, der
Selbstverleugnung und Selbstaufopferung, die sich unter den wildesten
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wie unter den schwachmutigsten Nationen finden, werden fir hinrei-
chend angesehen, um daftrzuhalten, dal3 in denselben ebensosehr und
leicht auch mehr Sittlichkeit und Moralitat sich finde als in den gebildete-
ren christlichen Staaten, usf. Man hat in dieser Ricksicht die Frage des
Zweifels aufgeworfen, ob die Menschen im Fortschreiten der Geschichte
und der Bildung aller Art besser geworden seien, ob ihre Moralitat zu-
genommen habe, indem diese nur auf der subjektiven Absicht und
Einsicht beruhe, auf dem, was der Handelnde fir Recht oder fir Ver-
brechen, fiir gut und bdse ansehe, nicht auf einem solchen, das an und
fur sich oder in einer besonderen, fur wahrhaft geltenden Religion fur
recht und gut oder fur Verbrechen und bése angesehen werde.

Wir kénnen hier Giberhoben sein, den Formalismus und Irrtum solcher
Betrachtungsweise zu beleuchten und die wahrhaften Grundsatze der
Moralitat oder vielmehr der Sittlichkeit gegen die falsche Moralitat fest-
zusetzen. Denn die Weltgeschichte bewegt sich auf einem hoheren
Boden, als der ist, auf dem die Moralitat ihre eigentliche Stétte hat,
welche die Privatgesinnung, das Gewissen der Individuen, ihr eigentimli-
cher Wille und ihre Handlungsweise ist; diese haben ihren Wert, Imputa-
tion, Lohn oder Bestrafung fur sich. Was der an und fir sich seiende
Endzweck des Geistes fordert und vollbringt, was die Vorsehung tut,
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liegt Gber den Verpflichtungen und der Imputationsfahigkeit und Zumu-
tung, welche auf die Individualitat in Rucksicht ihrer Sittlichkeit fallt. Die,
welche demjenigen, was der Fortschritt der Idee des Geistes notwendig
machte, in sittlicher Bestimmung und damit edler Gesinnung wider-
standen haben, stehen in moralischem Werte hoher als diejenigen,
deren Verbrechen in einer h6heren Ordnung zu Mitteln verkehrt worden
sind, den Willen dieser Ordnung ins Werk zu setzen. Aber bei Umwal-
zungen dieser Art stehen tGberhaupt beide Parteien nur innerhalb des-
selben Kreises des Verderbens, und es ist damit nur ein formelles, vom
lebendigen Geist und von Gott verlassenes Recht, was die sich fur
berechtigt haltenden Auftretenden verteidigen. Die Taten der grof3en
Menschen, welche Individuen der Weltgeschichte sind, erscheinen so
nicht nur in ihrer inneren, [ihnen] bewul3tlosen Bedeutung gerechtfertigt,
sondern auch auf dem weltlichen Standpunkte. Aber von diesem aus
mussen gegen welthistorische Taten und deren Vollbringer sich nicht
moralische Anspriiche erheben, denen sie nicht angehéren. Die Litanei
von Privattugenden der Bescheidenheit, Demut, Menschenliebe und
Mildtatigkeit mufd nicht gegen sie erhoben werden. Die Weltgeschichte
konnte Uberhaupt dem Kreise, worein Moralitdt und der so oft schon
besprochene Unterschied zwischen Moral und Politik fallt, ganz sich
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entheben, nicht nur so, dal} sie sich der Urteile enthielte - ihre Prinzipien
aber und die notwendige Beziehung der Handlungen auf dieselben sind
schon fur sich selbst das Urteil -, sondern indem sie die Individuen ganz
aus dem Spiele und unerwahnt liel3e, denn was sie zu berichten hat,
sind die Taten des Geistes der Volker; die individuellen Gestaltungen,
welche derselbe auf dem auf3erlichen Boden der Wirklichkeit angezo-
gen, kbnnten der eigentlichen Geschichtsschreibung tiberlassen bleiben.

Derselbe Formalismus treibt sich mit den Unbestimmtheiten von
Genie, Poesie, auch Philosophie herum und findet diese auf gleiche
Weise allenthalben. Es sind dieses Produkte der denkenden Reflexion,
und in solchen Allgemeinheiten, welche wesentliche Unterschiede
herausheben und bezeichnen, sich mit Fertigkeit bewegen, ohne in die
wahre Tiefe des Inhalts hinabzusteigen, ist Bildung Uberhaupt; sie ist
etwas Formelles, insofern sie nur darauf geht, den Inhalt, sei er welcher
er wolle, in Bestandteile zu zergliedern und dieselben in ihren Denk-
bestimmungen und Denkgestaltungen zu fassen; es ist nicht freie All-
gemeinheit, welche fir sich zum Gegenstand des Bewulitseins zu
machen erforderlich ist. Solches Bewul3tsein Gber das Denken selbst
und seine von einem Stoffe isolierten Formen ist die Philosophie, die
freilich die Bedingung ihrer Existenz in der Bildung hat; diese aber ist
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das, den vorhandenen Inhalt mit der Form der Allgemeinheit zugleich zu
bekleiden, so dal3 ihr Besitz beides ungetrennt enthalt, und so sehr
ungetrennt, dal3 sie solchen Inhalt, der durch die Analyse einer Vor-
stellung in eine Menge von Vorstellungen zu einem unberechenbaren
Reichtum erweitert wird, fur blof3 empirischen Inhalt nimmt, an dem das
Denken keinen Teil habe. Es ist aber ebensowohl Tat des Denkens, und
zwar des Verstandes, einen Gegenstand, der in sich ein konkreter,
reicher Inhalt ist, zu einer einfachen Vorstellung (wie Erde, Mensch, oder
Alexander und Casar) zu machen und mit einem Worte zu bezeichnen,
als dieselbe aufzulésen, die darin enthaltenen Bestimmungen ebenso in
der Vorstellung zu isolieren und ihnen besondere Namen zu geben. In
Beziehung aber auf die Ansicht, von der die Veranlassung zu dem eben
Gesagten ausging, wird so viel erhellen, dal3, so wie die Reflexion die
Allgemeinheiten von Genie, Talent, Kunst, Wissenschaft hervorbringt,
die formelle Bildung auf jeder Stufe der geistigen Gestaltungen nicht nur
gedeihen und zu einer hohen Blute gelangen kann, sondern auch muf3,
indem solche Stufe sich zu einem Staate ausbildet und auf dieser
Grundlage der Zivilisation zu der Verstandesreflexion und, wie zu Geset-
zen, so fur alles zu Formen der Allgemeinheit fortgeht. Im Staatsleben
als solchem liegt die Notwendigkeit der formellen Bildung und damit der
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Entstehung der Wissenschaften sowie einer gebildeten Poesie und
Kunst tberhaupt. Die unter dem Namen der bildenden Kiinste begriffe-
nen Kinste erfordern ohnehin schon von der technischen Seite das
zivilisierte Zusammenleben der Menschen. Die Dichtkunst, die die aul3er-
lichen Bedurfnisse und Mittel weniger nétig hat und das Element un-
mittelbar vom Geiste produzierten Daseins, die Stimme, zu ihrem Materi-
al hat, tritt in hoher Kihnheit und mit gebildetem Ausdruck schon in
Zusténden eines nicht zu einem rechtlichen Leben vereinten Volkes
hervor, da, wie friher bemerkt worden, die Sprache fir sich jenseits der
Zivilisation eine hohe Verstandesbildung erreicht.

Auch die Philosophie mul3 in dem Staatsleben zum Vorschein kom-
men, indem das, wodurch ein Inhalt Sache der Bildung wird, wie soeben
angefuhrt wurde, die dem Denken angehorige Form ist und der Phi-
losophie, welche nur das Bewul3tsein dieser Form selbst, das Denken
des Denkens ist, hiermit das eigentimliche Material fur ihr Geb&ude
schon in der allgemeinen Bildung zubereitet wird. Wenn in der Entwick-
lung des Staates selbst Perioden eintreten missen, durch welche der
Geist edlerer Naturen zur Flucht aus der Gegenwart in die idealen
Regionen getrieben wird, um in denselben die Vers6hnung mit sich zu
finden, welche er in der entzweiten Wirklichkeit nicht mehr geniel3en
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kann, indem der reflektierende Verstand alles Heilige und Tiefe, das auf
unbefangene Weise in die Religion, Gesetze und Sitten der Volker
gelegt war, angreift und in abstrakte gotterlose Allgemeinheiten verflacht
und verflichtigt, so wird das Denken zu denkender Vernunft hingenétigt
werden, um in seinem eigenen Elemente die Wiederherstellung aus dem
Verderben zu versuchen, zu dem es gebracht worden ist.

Es gibt also freilich in allen welthistorischen Volkern Dichtkunst, bil-
dende Kunst, Wissenschatft, auch Philosophie; aber nicht nur ist Stil und
Richtung Uberhaupt, sondern noch vielmehr der Gehalt verschieden, und
dieser Gehalt betrifft den héchsten Unterschied, den der Verninftigkeit.
Es hilft nichts, dal3 eine sich hochstellende &sthetische Kritik fordert, daf3
das Stoffartige, d. i. das Substantielle des Inhalts, unser Gefallen nicht
bestimmen solle; sondern die schone Form als solche, die Grol3e der
Phantasie und dergleichen sei es, was die schéne Kunst bezwecke und
von einem liberalen Gemiite und gebildeten Geiste beachtet und genos-
sen werden musse. Der gesunde Menschensinn gestattet doch solche
Abstraktionen nicht und eignet sich die Werke der genannten Gattung
nicht an. Méchte man so die indischen Epop6en den Homerischen um
einer Menge jener formellen Eigenschaften, GrofRe der Erfindung und
Einbildungskraft, Lebhaftigkeit der Bilder und Empfindungen, Schénheit
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der Diktion willen gleichsetzen wollen, so bleibt der unendliche Unter-
schied des Gehalts und somit das Substantielle und das Interesse der
Vernunft, das schlechthin auf das Bewul3tsein des Freiheitsbegriffes und
dessen Auspragung in den Individuen geht. Es gibt nicht nur eine klassi-
sche Form, sondern auch einen klassischen Inhalt, und ferner sind Form
und Inhalt im Kunstwerke so eng verbunden, dal’ jene nur klassisch sein
kann, insofern es dieser ist. Mit phantastischem, sich nicht in sich be-
grenzendem Inhalte - und das Vernunftige ist eben, was Mal3 und Ziel in
sich hat - wird die Form zugleich mal3- und formlos oder kleinlich und
peinlich. Ebenso in der Vergleichung der verschiedenen Philosopheme,
von der wir friiher schon gesprochen haben, wird das Ubersehen, worauf
es allein ankommt, namlich die Bestimmtheit der Einheit, die man zu-
sammen in der chinesischen, eleatischen, spinozistischen Philosophie
findet, und der Unterschied, ob jene Einheit abstrakt oder konkret, und
zwar konkret bis zur Einheit in sich, die Geist ist, gefal3t wird. Jenes
Gleichstellen aber beweist eben, daf} es nur so die abstrakte Einheit
kennt und, indem es Uber Philosophie urteilt, in demjenigen unwissend
ist, was das Interesse der Philosophie ausmacht.

Es gibt aber auch Kreise, welche in aller Verschiedenheit des sub-
stantiellen Inhalts einer Bildung dieselben bleiben. Die genannte Ver-
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schiedenheit betrifft die denkende Vernunft und die Freiheit, deren
Selbstbewul3tsein diese ist und welche dieselbe eine Wurzel mit dem
Denken hat. Wie nicht das Tier, sondern nur der Mensch denkt, so hat
auch nur er und nur, weil er denkend ist, Freiheit. Sein Bewul3tsein
enthalt dies, dal3 das Individuum sich als Person, d. i. in seiner Ein-
zelheit sich als in sich Allgemeines, der Abstraktion, des Aufgebens von
allem Besonderen Fahiges, sich somit als in sich Unendliches erfal3t.
Kreise somit, die aul3erhalb dieser Erfassung liegen, sind ein Gemein-
schaftliches jener substantiellen Unterschiede. Selbst die Moral, welche
mit dem Freiheitsbewul3tsein so nahe zusammenhangt, kann bei dem
noch vorhandenen Mangel desselben sehr rein sein, insofern sie ndm-
lich nur die allgemeinen Pflichten und Rechte als objektive Gebote
ausspricht, oder auch insofern sie bei der formellen Erhebung, dem
Aufgeben des Sinnlichen und aller sinnlichen Motive, als einem blof3
Negativen stehenbleibt. Die chinesische Moral hat, seitdem die Européaer
mit derselben und den Schriften des Konfuzius bekannt wurden, das
grofRte Lob und ruhmwirdige Anerkennung ihrer Vortrefflichkeit von
denen, die mit der christlichen Moral vertraut sind, erlangt. Ebenso ist
die Erhabenheit anerkannt, mit welcher die indische Religion und Poesie
(wozu man jedoch beisetzen muf3, die hdhere) und insbesondere ihre
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Philosophie die Entfernung und Aufopferung des Sinnlichen ausspre-
chen und fordern. Diese beiden Nationen ermangeln jedoch, man muf3
sagen ganzlich, des wesentlichen Bewul3tseins des Freiheitsbegriffes.
Den Chinesen sind ihre moralischen Gesetze wie Naturgesetze, aul3erli-
che positive Gebote, Zwangsrechte und Zwangspflichten oder Regeln
der Hoflichkeit gegeneinander. Die Freiheit, durch welche die substan-
tiellen Vernunftbestimmungen erst zu sittlicher Gesinnung werden, fehlt;
die Moral ist Staatssache und wird durch Regierungsbeamte und die
Gerichte gehandhabt. Ihre Werke dariiber, welche nicht Staatsgesetzbii-
cher sind, sondern allerdings an den subjektiven Willen und die Ge-
sinnung gerichtet werden, lesen sich, wie die moralischen Schriften der
Stoiker, als eine Reihe von Geboten, welche zum Ziele der Gliickselig-
keit notwendig seien, so dal’ die Willkir ihnen gegenuberstehend er-
scheint, welche sich zu solchen Geboten entschliel3en, sie befolgen
kann oder auch nicht; wie denn die Vorstellung eines abstrakten Sub-
jekts, des Weisen, bei den chinesischen wie bei den stoischen Morali-
sten die Spitze solcher Lehren ausmacht. Auch in der indischen Lehre
des Aufgebens der Sinnlichkeit, der Begierden und irdischen Interessen
ist nicht die affirmative, sittliche Freiheit das Ziel und Ende, sondern das
Nichts des Bewultseins, die geistige und selbst physische Leblosigkeit.
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Der konkrete Geist eines Volkes ist es, den wir bestimmt zu erkennen
haben, und weil er Geist ist, |43t er sich nur geistig, durch den Gedan-
ken erfassen. Er allein ist es, der in allen Taten und Richtungen des
Volkes sich hervortreibt, der sich zu seiner Verwirklichung, zum Selbst-
genul3 und Selbsterfassen bringt; denn es ist ihm um die Produktion
seiner selbst zu tun. Das Hochste aber fir den Geist ist, sich zu wissen,
sich zur Anschauung nicht nur, sondern zum Gedanken seiner selbst zu
bringen. Dies muf3 und wird er auch vollbringen, aber diese Vollbringung
ist zugleich sein Untergang und das Hervortreten eines anderen Gei-
stes, eines anderen welthistorischen Volkes, einer anderen Epoche der
Weltgeschichte. Dieser Ubergang und Zusammenhang fiihrt uns zum
Zusammenhange des Ganzen, zum Begriff der Weltgeschichte als
solcher, den wir nun néher zu betrachten, von dem wir eine Vorstellung
zu geben haben.

Die Weltgeschichte, wissen wir, ist also tberhaupt die Auslegung des
Geistes in der Zeit, wie die Idee als Natur sich im Raume auslegt.

Wenn wir nun einen Blick auf die Weltgeschichte tberhaupt werfen,
so sehen wir ein ungeheures Gemalde von Verdnderungen und Taten,
von unendlich mannigfaltigen Gestaltungen von Vdélkern, Staaten, Indivi-
duen, in rastloser Aufeinanderfolge. Alles, was in das Gemit des Men-
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schen eintreten und ihn interessieren kann, alle Empfindung des Guten,
Schonen, GroRen wird in Anspruch genommen, allenthalben werden
Zwecke gefalit, betrieben, die wir anerkennen, deren Ausfihrung wir
wunschen; wir hoffen und furchten fir sie. In allen diesen Begebenhei-
ten und Zuféllen sehen wir menschliches Tun und Leiden obenauf,
Uberall Unsriges und darum tberall Neigung unseres Interesses dafir
und dawider. Bald zieht es durch Schdnheit, Freiheit und Reichtum an,
bald durch Energie, wodurch selbst das Laster sich bedeutend zu ma-
chen weil3. Bald sehen wir die umfassendere Masse eines allgemeinen
Interesses sich schwerer fortbewegen und einer unendlichen Kom-
plexion Kkleiner Verhaltnisse preisgegeben und zerstauben, dann aus
ungeheurem Aufgebot von Kraften Kleines hervorgebracht werden, aus
unbedeutend Scheinendem Ungeheures hervorgehen - (berall das
bunteste Gedrange, das uns in sein Interesse hineinzieht, und wenn das
eine entflieht, tritt das andere sogleich an seine Stelle.

Der allgemeine Gedanke, die Kategorie, die sich bei diesem ruhelosen
Wechsel der Individuen und Vdlker, die eine Zeitlang sind und dann
verschwinden, zunachst darbietet, ist die Verdnderung Gberhaupt. Diese
Veranderung von ihrer negativen Seite aufzufassen, dazu fihrt ndher
der Anblick von den Ruinen einer vormaligen Herrlichkeit. Welcher
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Reisende ist nicht unter den Ruinen von Karthago, Palmyra, Persepolis,
Rom zu Betrachtungen uUber die Verganglichkeit der Reiche und Men-
schen, zur Trauer Uber ein ehemaliges, kraftvolles und reiches Leben
veranlagt worden? - eine Trauer, die nicht bei personlichen Verlusten
und der Verganglichkeit der eigenen Zwecke verweilt, sondern uninter-
essierte Trauer Uber den Untergang glanzenden und gebildeten Men-
schenlebens ist. - Die nachste Bestimmung aber, welche sich an die
Veranderung anknupft, ist, daf3 die Verdnderung, welche Untergang ist,
zugleich Hervorgehen eines neuen Lebens ist, dal3 aus dem Leben Tod,
aber aus dem Tod Leben hervorgeht. Es ist dies ein grof3er Gedanke,
den die Orientalen erfal3t haben, und wohl der hochste ihrer Metaphysik.
In der Vorstellung von der Seelenwanderung ist er in Beziehung auf das
Individuelle enthalten; allgemeiner bekannt ist aber das Bild des Phédnix,
von dem Naturleben, das ewig sich selbst seinen Scheiterhaufen berei-
tet und sich darauf verzehrt, so dal3 aus seiner Asche ewig das neue,
verjungte, frische Leben hervorgeht. Dies Bild ist aber nur asiatisch,
morgenlandisch, nicht abendlandisch. Der Geist, die Hille seiner Exi-
stenz verzehrend, wandert nicht blof3 in eine andere Hulle Gber, noch
steht er nur verjingt aus der Asche seiner Gestaltung auf, sondern er
geht erhoben, verklart, ein reinerer Geist aus derselben hervor. Er tritt
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allerdings gegen sich auf, verzehrt sein Dasein, aber indem er es ver-
zehrt, verarbeitet er dasselbe, und was seine Bildung ist, wird zum
Material, an dem seine Arbeit ihn zu neuer Bildung erhebt.

Betrachten wir den Geist nach dieser Seite, dal? seine Veranderungen
nicht bloR Ubergange als Verjiingungen, d. h. Riickgange zu derselben
Gestalt sind, sondern vielmehr Verarbeitungen seiner selbst, durch
welche er den Stoff flr seine Versuche vervielfaltigt, so sehen wir ihn
nach einer Menge von Seiten und Richtungen hin sich versuchen, sich
ergehen und geniel3en, in einer Menge, die unerschopflich ist, weil jede
seiner Schopfungen, in der er sich befriedigt hat, ihm von neuem als
Stoff gegentbertritt und eine neue Anforderung der Verarbeitung ist. Der
abstrakte Gedanke blo3er Veranderung verwandelt sich in den Gedan-
ken des seine Krafte nach allen Seiten seiner Fulle kundgebenden,
entwickelnden und ausbildenden Geistes. Welche Krafte er in sich
besitze, erfahren wir aus der Mannigfaltigkeit seiner Produkte und Bil-
dungen. Er hat es in dieser Lust seiner Tatigkeit nur mit sich zu tun.
Zwar verwickelt mit der Naturbedingung, der inneren und auf3eren, wird
er an ihr nicht nur Widerstand und Hindernisse antreffen, sondern durch
sie auch seine Versuche oft mi3lingen sehen und den Verwicklungen, in
die er durch sie oder durch sich versetzt wird, oft unterliegen. Aber er
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geht so in seinem Berufe und in seiner Wirksamkeit unter und gewahrt
auch so noch das Schauspiel, als geistige Téatigkeit sich bewiesen zu
haben.

Der Geist handelt wesentlich, er macht sich zu dem, was er an sich
Ist, zu seiner Tat, zu seinem Werk; so wird er sich Gegenstand, so hat
er sich als ein Dasein vor sich. So der Geist eines Volkes: er ist ein
bestimmter Geist, der sich zu einer vorhandenen Welt erbaut, die jetzt
steht und besteht, in seiner Religion, in seinem Kultus, in seinen Gebrau-
chen, seiner Verfassung und seinen politischen Gesetzen, im ganzen
Umfang seiner Einrichtungen, in seinen Begebenheiten und Taten. Das
ist sein Werk - das ist dies Volk. Was ihre Taten sind, das sind die
Volker. Ein jeder Englander wird sagen: Wir sind die, welche den Ozean
Beschiffen und den Welthandel besitzen, denen Ostindien gehdrt und
seine Reichtiimer, welche Parlament und Geschwornengerichte haben
usf. - Das Verhaltnis des Individuums dazu ist, dal3 es sich dieses sub-
stantielle Sein aneigne, dal} dieses seine Sinnesart und Geschicklichkeit
werde, auf dal’ es etwas sei. Denn es findet das Sein des Volkes als
eine bereits fertige, feste Welt vor sich, der es sich einzuverleiben hat.
In diesem seinem Werke, seiner Welt geniel3t sich nun der Geist des
Volkes und ist befriedigt.
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Das Volk ist sittlich, tugendhatft, kraftig, indem es das hervorbringt,
was es will, und es verteidigt sein Werk gegen auf3ere Gewalt in der
Arbeit seiner Objektivierung. Der Zwiespalt dessen, was es an sich ist,
subjektiv, in seinem inneren Zweck und Wesen, und was es wirklich ist,
ist gehoben; es ist bei sich, es hat sich gegenstandlich vor sich. Aber so
ist diese Tatigkeit des Geistes nicht mehr noétig, er hat, was er will. Das
Volk kann noch viel tun in Krieg und Frieden, im Innern und AuBern;
aber es ist gleichsam die lebendige, substantielle Seele selbst nicht
mehr in Tatigkeit. Das grundliche, hochste Interesse hat sich darum aus
dem Leben verloren; denn Interesse ist nur vorhanden, wo Gegensatz
ist. Das Volk lebt so, wie das vom Manne zum Greisenalter Ubergehen-
de Individuum, im Genusse seiner selbst, das gerade zu sein, was es
wollte und erreichen konnte. Wenn seine Einbildung auch dartber
hinausging, so hat es dieselbe als Zweck aufgegeben, wenn die Wirk-
lichkeit sich nicht dazu darbot, und den Zweck nach dieser beschrankt.
Diese Gewohnheit (die Uhr ist aufgezogen und geht von selbst fort) ist,
was den natirlichen Tod herbeiftihrt. Die Gewohnheit ist ein gegen-
satzloses Tun, dem nur die formelle Dauer tbrig sein kann und in dem
die Fulle und Tiefe des Zwecks nicht mehr zur Sprache zu kommen
braucht - eine gleichsam aul3erliche, sinnliche Existenz, die sich nicht
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mehr in die Sache vertieft. So sterben Individuen, so sterben Volker
eines naturlichen Todes; wenn letztere auch fortdauern, so ist es eine
interesselose, unlebendige Existenz, die ohne das Bedurfnis ihrer In-
stitutionen ist, eben weil das Bedurfnis befriedigt ist - eine politische
Nullitat und Langeweile. Wenn ein wahrhaft allgemeines Interesse
entstehen sollte, so miu3te der Geist eines Volkes dazu kommen, etwas
Neues zu wollen- aber woher dieses Neue? Es wére eine hohere, all-
gemeinere Vorstellung seiner selbst, ein Hinausgegangensein Uber sein
Prinzip, - aber eben damit ist ein weiter bestimmtes Prinzip, ein neuer
Geist vorhanden.

Ein solches Neues kommt dann allerdings auch in den Geist eines
Volkes, der zu seiner Vollendung und Verwirklichung gekommen ist; er
stirbt nicht blol3 natlrlichen Todes, denn er ist nicht blol3 einzelnes
Individuum, sondern geistiges, allgemeines Leben; an ihm erscheint
vielmehr der nattrliche Tod als T6tung seiner durch sich selbst. Der
Grund, warum dies verschieden ist vom einzelnen, nattrlichen Individu-
um, ist, weil der Volksgeist als eine Gattung existiert, daher das Negati-
ve seiner in ihm selbst, in seiner Allgemeinheit zur Existenz kommt.
Gewaltsamen Todes kann ein Volk nur sterben, wenn es naturlich tot in
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sich geworden, wie z. B die deutschen Reichsstadte, die deutsche Reichsverfassung.

Der allgemeine Geist stirbt Giberhaupt nicht blof3 nattrlichen Todes, er
geht nicht nur in die Gewohnheit seines Lebens ein, sondern insofern er
ein Volksgeist ist, welcher der Weltgeschichte angehdrt, so kommt er
auch dazu, zu wissen, was sein Werk ist, und dazu, sich zu denken. Er
Ist Uberhaupt nur welthistorisch, insofern in seinem Grundelemente, in
seinem Grundzweck ein allgemeines Prinzip gelegen hat; nur insofern ist
das Werk, welches ein solcher Geist hervorbringt eine sittliche, politi-
sche Organisation. Sind es Begierden, welche Vdélker zu Handlungen
treiben, so gehen solche Taten spurlos voriiber, oder ihre Spuren sind
vielmehr nur Verderben und Zerstérung. So hat zuerst Kronos, die Zeit
geherrscht - das goldene Zeitalter, ohne sittliche Werke, und was er-
zeugt worden ist, die Kinder dieser Zeit, sind von ihr selbst aufgezehrt
worden. Erst Jupiter, der aus seinem Haupt die Minerva geboren und zu
dessen Kreise Apollo nebst den Musen gehort, hat die Zeit bezwungen
und ihrem Vergehen ein Ziel gesetzt. Er ist der politische Gott, der ein
sittliches Werk, den Staat, hervorgebracht hat.

Im Elemente eines Werks ist selbst die Bestimmung der Allgemein-
heit, des Denkens enthalten; ohne den Gedanken hat es keine Objektivi-
tat, er ist die Basis. Der hochste Punkt der Bildung eines Volkes ist nun
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dieser, auch den Gedanken seines Lebens und Zustandes, die Wissen-
schaft seiner Gesetze, seines Rechts und Sittlichkeit zu fassen; denn in
dieser Einheit liegt die Innerste Einheit, in der der Geist mit sich sein
kann. Es ist ihm in seinem Werke darum zu tun, sich als Gegenstand zu
haben; sich aber als Gegenstand in seiner Wesenhaftigkeit hat der Geist
nur, indem er sich denkt.

Auf diesem Punkt weil3 also der Geist seine Grundsatze, das All-
gemeine seiner Handlungen. Dieses Werk des Denkens aber ist als das
Allgemeine, verschieden zugleich der Form nach von dem wirklichen
Werk und von dem wirksamen Leben, wodurch dieses Werk zustande
gekommen. Es gibt jetzt ein reales Dasein und ein ideales. Wenn wir die
allgemeine Vorstellung und den Gedanken dessen, was die Griechen
gewesen sind, gewinnen wollen, so finden wir dies im Sophokles und
Aristophanes, im Thukydides und Platon. In diesen Individuen hat der
griechische Geist sich selbst vorstellend und denkend gefal3t. Dies ist
die tiefere Befriedigung; aber sie ist zugleich ideell und unterschieden
von der reellen Wirksamkeit.

Wir sehen darum notwendig in solcher Zeit ein Volk eine Befriedigung
in der Vorstellung von der Tugend finden und das Gerede von der Tu-
gend sich teils neben die wirkliche Tugend, teils aber auch an die Stelle
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von deren Wirklichkeit setzen. Der einfache, allgemeine Gedanke weil3
aber, well er das Allgemeine ist, das Besondere und Unreflektierte - den
Glauben, das Zutrauen, die Sitte - zur Reflexion tber sich und tber
seine Unmittelbarkeit zu bringen, und zeigt dasselbe dem Inhalte nach
in seiner Beschranktheit auf, indem er teils Griinde an die Hand gibt,
sich von den Pflichten loszusagen, teils Uberhaupt nach Grinden und
nach dem Zusammenhang mit dem allgemeinen Gedanken fragt und,
solchen nicht findend, die Pflicht tberhaupt als unbegriindet wankend zu
machen sucht,

Damit tritt zugleich die Isolierung der Individuen voneinander und vom
Ganzen ein, die einbrechende Eigensucht derselben und Eitelkeit, das
Suchen des eigenen Vorteils und Befriedigung desselben auf Kosten
des Ganzen: namlich jenes sich absondernde Innere ist auch in der
Form der Subjektivitat - die Eigensucht und das Verderben in den los-
gebundenen Leidenschaften und eigenen Interessen der Menschen.

So ist denn auch Zeus, der dem Verschlingen der Zeit ein Ziel gesetzt
und dies Vorubergehen sistiert hat, indem er ein in sich Festes begrin-
det hat, - Zeus und sein Geschlecht selbst verschlungen worden, und
zwar ebenso von dem Erzeugenden, ndmlich dem Prinzipe des Gedan-
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kens, der Erkenntnis, des Radsonnements, der Einsicht aus Griinden und
der Forderung von Grinden.

Die Zeit ist das Negative im Sinnlichen; der Gedanke ist dieselbe
Negativitat, aber die Innerste, die unendliche Form selbst, in welcher
daher alles Seiende Uberhaupt aufgeldst wird - zunachst das endliche
Sein, die bestimmte Gestalt; aber das Seiende Uberhaupt ist als Gegen-
standliches bestimmt, erscheint darum als Gegebenes, Unmittelbares,
Autoritat, und ist entweder dem Inhalte nach als endlich und beschrankt
oder als Schranke fur das denkende Subjekt und die unendliche Refle-
xion desselben in sich.

Zunachst aber ist bemerklich zu machen, wie das Leben, das aus
dem Tode hervorgeht, selbst nur wieder ein einzelnes Leben ist, und
wenn die Gattung als das Substantielle in diesem Wechsel angesehen
wird, so ist der Untergang des Einzelnen ein Wiederabfallen der Gattung
in die Einzelheit. Die Erhaltung der Gattung ist so nur also die gleichfor-
mige Wiederholung derselben Weise der Existenz. Ferner ist zu bemer-
ken, wie die Erkenntnis, die denkende Auffassung des Seins, die Quelle
und Geburtsstatte einer neuen Gestalt ist, und zwar einer hdheren
Gestalt in einem teils erhaltenden, teils verklarenden Prinzip. Denn der
Gedanke ist das Allgemeine, die Gattung, die nicht stirbt, die sich selbst
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gleichbleibt. Die bestimmte Gestalt des Geistes geht nicht blof3 nattrlich
in der Zeit voriiber, sondern wird in der selbstwirkenden, selbstbewul3ten
Tatigkeit des Selbstbewul3tseins aufgehoben. Weil dies Aufheben Téatig-
keit des Gedankens ist, ist es zugleich Erhalten und Verklaren. - Indem
somit der Geist einerseits die Realitat, das Bestehen dessen, was er ist,
aufhebt, gewinnt er zugleich das Wesen, den Gedanken, das Allgemei-
ne dessen, was er nur war. Sein Prinzip ist nicht mehr dieser unmittelba-
re Inhalt und Zweck, wie er war, sondern das Wesen desselben.

Das Resultat dieses Ganges ist also, dal3 der Geist, indem er sich
objektiviert und dieses sein Sein denkt, einerseits die Bestimmtheit
seines Seins zerstort, anderseits das Allgemeine desselben erfal3t und
dadurch seinem Prinzip eine neue Bestimmung gibt. Hiermit hat sich die
substantielle Bestimmtheit dieses Volksgeistes geandert, d. i. sein
Prinzip ist in ein anderes und zwar hoheres Prinzip aufgegangen.

Es ist das Wichtigste Auffassen und Begreifen der Geschichte, den
Gedanken dieses Ubergangs zu haben und zu kennen. Ein Individuum
durchlauft als eines verschiedene Bildungsstufen und bleibt dasselbe
Individuum; ebenso auch ein Volk, bis zu der Stufe, welche die allgemei-
ne Stufe seines Geistes ist. In diesem Punkt liegt die innere, die Be-
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griffsnotwendigkeit der Verdnderung. Das ist die Seele, das Ausgezeich-
nete in dem philosophischen Auffassen der Geschichte.

Der Geist ist wesentlich Resultat seiner Tatigkeit: seine Tatigkeit ist
Hinausgehen Utber die Unmittelbarkeit, das Negieren derselben und
Ruckkehr in sich. Wir kbnnen ihn mit dem Samen vergleichen, denn mit
diesem fangt die Pflanze an; aber er ist auch Resultat des ganzen
Lebens derselben. Die Ohnmacht des Lebens zeigt sich aber darin, daf3,
was anfangt und was Resultat ist, auseinanderfallen. So auch im Leben
der Individuen und Vdlker. Das Leben eines Volks bringt eine Frucht zur
Reife; denn seine Tatigkeit geht dahin, sein Prinzip zu vollfihren. Diese
Frucht fallt aber nicht in den Schol? des Volks zuriick, das sie ausgebo-
ren und gezeitigt hat; im Gegenteil, sie wird ihm ein bittrer Trank. Lassen
kann es nicht von ihm, denn es hat den unendlichen Durst nach demsel-
ben, aber das Kosten des Tranks ist seine Vernichtung, doch zugleich
das Aufgehen eines neuen Prinzips.

Uber den Endzweck dieses Fortschreitens haben wir uns oben erklart.
Die Prinzipien der Volksgeister in einer notwendigen Stufenfolge sind
selbst nur Momente des einen allgemeinen Geistes, der durch sie in der
Geschichte sich zu einer sich erfassenden Totalitdt erhebt und ab-
schlief3t.
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Indem wir es also nur mit der Idee des Geistes zu tun haben und in
der Weltgeschichte alles nur als seine Erscheinung betrachten, so
haben wir, wenn wir die Vergangenheit, wie grol3 sie auch immer sei,
durchlaufen, es nur mit Gegenwaértigem zu tun; denn die Philosophie, als
sich mit dem Wahren beschaftigend, hat es mit ewig Gegenwartigem zu
tun. Alles ist ihr in der Vergangenheit unverloren, denn die Idee ist pra-
sent, der Geist unsterblich, d. h. er ist nicht vorbei und ist nicht noch
nicht, sondern ist wesentlich jetzt. So ist hiermit schon gesagt, dal3 die
gegenwartige Gestalt des Geistes alle friiheren Stufen in sich begreift.
Diese haben sich zwar als selbstdndig nacheinander ausgebildet; was
aber der Geist ist, ist er an sich immer gewesen, der Unterschied ist nur
die Entwicklung dieses Ansich. Das Leben des gegenwartigen Geistes
ist ein Kreislauf von Stufen, die einerseits noch nebeneinander bestehen
und nur andererseits als vergangen erscheinen. Die Momente, die der
Geist hinter sich zu haben scheint, hat er auch in seiner gegenwartigen
Tiefe.
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Geographische Grundlage der Weltgeschichte

Gegen die Allgemeinheit des sittlichen Ganzen und seine einzelne
handelnde Individualitat gehalten ist der Naturzusammenhang des
Volksgeistes ein AuRerliches, aber insofern wir ihn als Boden, auf wel-
chem sich der Geist bewegt, betrachten missen, ist er wesentlich und
notwendig eine Grundlage. Wir gingen von der Behauptung aus, daf3 in
der Weltgeschichte die ldee des Geistes in der Wirklichkeit als eine
Reihe aulerlicher Gestalten erscheint, deren jede sich als wirklich
existierendes Volk kundgibt. Die Seite dieser Existenz fallt aber sowohl
in die Zeit als in den Raum, in der Weise naturlichen Seins, und das
besondere Prinzip, das jedes welthistorische Volk an sich tragt, hat es
zugleich als Naturbestimmtheit in sich. Der Geist, der sich in diese
Weise der Naturlichkeit kleidet, lal3t seine besonderen Gestaltungen
auseinanderfallen, denn das Auseinander ist die Form der Naturlichkeit.
Diese Naturunterschiede mussen nun zuvorderst auch als besondere
Mdoglichkeiten angesehen werden, aus welchen sich der Geist hervor-
treibt, und geben so die geographische Grundlage. Es ist uns nicht
darum zu tun, den Boden als aul3eres Lokal kennenzulernen, sondern
den Naturtypus der Lokalitat, welcher genau zusammenhé&ngt mit dem
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Typus und Charakter des Volkes, das der Sohn solchen Bodens ist.
Dieser Charakter ist eben die Art und Weise, wie die Volker in der Welt-
geschichte auftreten und Stellung und Platz in derselben einnehmen. -
Die Natur darf nicht zu hoch und nicht zu niedrig angeschlagen werden;
der milde ionische Himmel hat sicherlich viel zur Anmut der Homeri-
schen Gedichte beigetragen, doch kann er allein keine Homere erzeu-
gen; auch erzeugt er sie nicht immer; unter tirkischer BotmaRigkeit
erhoben sich keine Sanger. - Zunachst ist hier nun auf die Nattrlich-
keiten Ricksicht zu nehmen, die ein fur allemal von der weltgeschicht-
lichen Bewegung auszuschlie3en waren: in der kalten und in der heil3en
Zone kann der Boden weltgeschichtlicher Volker nicht sein. Denn das
erwachende Bewultsein ist anfanglich nur in der Natur, und jede Ent-
wicklung desselben ist die Reflexion des Geistes in sich, gegen die
naturliche Unmittelbarkeit. In diese Besonderung féallt nun das Moment
der Natur mit hinein; sie ist der erste Standpunkt, aus dem der Mensch
eine Freiheit in sich gewinnen kann, und diese Befreiung mufd nicht
durch die natlrliche Macht erschwert werden. Die Natur ist gegen den
Geist gehalten ein Quantitatives, dessen Gewalt nicht so grof3 sein muf3,
sich allein als allmachtig zu setzen. In den aul3ersten Zonen kann der
Mensch zu keiner freien Bewegung kommen, Kélte und Hitze sind hier
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zu machtige Gewalten, als dal3 sie dem Geist erlaubten, fir sich eine
Welt zu erbauen. Aristoteles sagt schon: ,Wenn die Not des Bedurf-
nisses befriedigt ist, wendet sich der Mensch zum Allgemeinen und
Hoheren.“® Aber in jenem Extrem der Zonen kann die Not wohl nie
aufhoren und niemals abgewendet werden, der Mensch ist bestandig
darauf angewiesen, seine Aufmerksamkeit auf die Natur zu richten, auf
die glihenden Strahlen der Sonne und den eisigen Frost. Der wahre
Schauplatz fur die Weltgeschichte ist daher die gemafiigte Zone, und
zwar ist es der nordliche Teil derselben, weil die Erde sich hier kontinen-
tal verhalt und eine breite Brust hat, wie die Griechen sagen. Im Siden
dagegen verteilt sie sich und lauft in mannigfache Spitzen auseinander.
Dasselbe Moment zeigt sich in den Naturprodukten. Der Norden hat
sehr viele Gattungen von Tieren und Pflanzen gemeinschaftlich; im
Suden, wo das Land sich in Spitzen teilt, da individualisieren sich auch
die Naturgestalten gegeneinander.

Die Welt wird in die Alte und Neue geteilt, und zwar ist der Namen der
neuen daher gekommen, weil Amerika und Australien uns erst spéat
bekannt geworden sind. Aber diese Weltteile sind nicht nur relativ neu,
sondern Uberhaupt neu, in Ansehung ihrer ganzen physischen und
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geistigen Beschaffenheit. Ihr geologisches Altertum geht uns nichts an.
Ich will ihr die Ehre nicht absprechen, dal3 sie nicht auch gleich bei
Erschaffung der Welt dem Meere enthoben worden sei. Doch zeigt das
Inselmeer zwischen Studamerika und Asien eine physische Unreife; der
groldte Teil der Inseln ist so beschaffen, dafl} sie gleichsam nur eine
Erdbedeckung fur Felsen sind, die aus der bodenlosen Tiefe heraustau-
chen und den Charakter eines spat Entstandenen tragen. Eine nicht
mindere geographische Unreife zeigt Neuholland; denn wenn man hier
von den Besitzungen der Englander aus tiefer ins Land geht, so ent-
deckt man ungeheure Stréme, die noch nicht dazu gekommen sind, sich
ein Bett zu graben, sondern in Schilfebenen ausgehen. Von Amerika
und seiner Kultur, namentlich in Mexiko und Peru, haben wir zwar Nach-
richten, aber blol3 die, dal3 dieselbe eine ganz naturliche war, die unter-
gehen muldte, sowie der Geist sich ihr ndherte. Physisch und geistig
ohnmachtig hat sich Amerika immer gezeigt und zeigt sich noch so.
Denn die Eingeborenen sind, nachdem die Europaer in Amerika lande-
ten, allmahlich an dem Hauche der europaischen Tatigkeit untergegan-
gen. In den nordamerikanischen Freistaaten sind alle Blrger européi-
sche Abkdmmlinge, mit denen sich die alten Einwohner nicht vermi-
schen konnten, sondern zurtickgedrangt wurden. Einige Kiinste haben
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die Eingeborenen allerdings von den Europaern angenommen, unter
anderen die des Branntweintrinkens, die eine zerstdrende Wirkung auf
sie hervorbrachte. Im Siiden wurden die Eingeborenen viel gewalttatiger
behandelt und zu harten Diensten verwendet, denen ihre Krafte wenig
gewachsen waren. Sanftmut und Trieblosigkeit, Demut und kriechende
Unterwirfigkeit gegen einen Kreolen und mehr noch gegen einen Euro-
paer sind dort der Hauptcharakter der Amerikaner, und es wird noch
lange dauern, bis die Europaer dahin kommen, einiges Selbstgefthl in
sie zu bringen. Die Inferioritat dieser Individuen in jeder Ricksicht, selbst
in Hinsicht der Grol3e, gibt sich in allem zu erkennen; nur die ganz sudli-
chen Stamme in Patagonien sind kraftigere Naturen, aber noch ganz in
dem natirlichen Zustande der Roheit und Wildheit. Als die Jesuiten und
die katholische Geistlichkeit die Indianer an européaische Kultur und
Sitten gewohnen wollten (bekanntlich haben sie einen Staat in Para-
guay, Kloster in Mexiko und Kalifornien gegrtindet), begaben sie sich
unter sie und schrieben ihnen, wie Unmundigen, die Geschafte des
Tages vor, die sie sich auch, wie trage sie auch sonst waren, von der
Autoritdt der Vater gefallen lieRen. Diese Vorschriften (mitternachts
mul3te eine Glocke sie sogar an ihre ehelichen Pflichten erinnern) haben
ganz richtig zunachst zur Erweckung von Bedirfnissen gefihrt, den
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Triebfedern der Tatigkeit des Menschen tberhaupt. Die Schwache des
amerikanischen Naturells war ein Hauptgrund dazu, die Neger nach
Amerika zu bringen, um durch deren Krafte die Arbeiten verrichten zu
lassen; denn die Neger sind weit empfanglicher flr européaische Kultur
als die Indianer, und ein englischer Reisender hat Beispiele angeftihrt,
dalR Neger geschickte Geistliche, Arzte usw. geworden sind (ein Neger
hat zuerst die Anwendung der Chinarinde gefunden), wahrend ihm nur
ein einziger Eingeborner bekannt ist, der es dahin brachte, zu studieren,
aber bald am Ubergenusse des Branntweins gestorben war. Zu der
Schwéche der amerikanischen Menschenorganisation gesellt sich dann
noch der Mangel der absoluten Organe, wodurch eine gegriindete Macht
herbeizufiihren ist, der Mangel namlich des Pferdes und des Eisens,
Mittel, wodurch besonders die Amerikaner besiegt wurden.

Da nun die urspringliche Nation geschwunden oder so gut wie ge-
schwunden ist, so kommt die wirksame Bevdlkerung meist von Europa
her, und was in Amerika geschieht, geht von Europa aus. Europa warf
seinen UberfluR nach Amerika hintiber, ungefahr, wie aus den Reichs-
stadten, wo das Gewerbe vorherrschend war und sich versteinerte, viele
in andere Stadte entflohen, die einen solchen Zwang nicht hatten und
wo die Last der Abgaben nicht so schwer war. So entstand neben Ham-
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burg Altona, neben Frankfurt Offenbach, Furth bei Nirnberg, Carouge
neben Genf. In gleicher Weise verhdlt sich Nordamerika zu Europa.
Viele Englander haben sich daselbst festgesetzt, wo Lasten und Abga-
ben fortfallen und wo die Anhaufung européaischer Mittel und européi-
scher Geschicklichkeit fahig waren, dem grof3en noch brachliegenden
Boden etwas abzugewinnen. In der Tat bietet diese Auswanderung viele
Vorteile dar, denn die Auswandernden haben vieles abgestreift, was
ihnen in der Heimat beengend sein konnte, und bringen den Schatz des
europaischen Selbstgefiihles und der Geschicklichkeiten mit; und fir
die, welche anstrengend arbeiten wollen und in Europa die Quellen dazu
nicht fanden, ist in Amerika allerdings ein Schauplatz eréffnet.

Amerika ist bekanntlich in zwei Teile getrennt, die zwar durch eine
Landenge zusammenhangen, doch ohne dal3 diese auch einen Zu-
sammenhang des Verkehrs vermittelte. Beide Teile sind vielmehr aufs
bestimmteste geschieden. - Nordamerika zeigt uns zuerst lAngs seiner
Ostlichen Kuste einen breiten Klistensaum, hinter dem ein Gebirgszug -
die blauen Gebirge oder die Apalachen, nordlicher die Alleganen - sich
erstreckt. Strome, die von da ausgehen, bewassern die Kistenlander,
welche von der vorteilhaftesten Beschaffenheit sind fur die Nordamerika-
nischen Freistaaten, die sich hier urspriinglich gebildet haben. Hinter
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jenem Gebirgszug fliel3t im Zusammenhang mit ungeheuren Seen von
Siuden nach Norden der Lorenzstrom, an welchem die nérdlichen Kolo-
nien von Kanada liegen. Weiter westlich treffen wir auf das Bassin des
ungeheuren Mississippi mit den Stromgebieten des Missouri und des
Ohio, die er aufnimmt und sich dann in den Mexikanischen Meerbusen
ergiel3t. Auf der westlichen Seite dieses Gebietes ist ebenso wieder ein
langer Gebirgszug, der sich durch Mexiko und die Meerenge von Pana-
ma hindurchzieht und unter dem Namen der Anden oder Kordilleren die
ganze Westseite von Stidamerika abscheidet. Der dadurch gebildete
Kistensaum ist schmaler und bietet weniger Vorteile dar als jener von
Nordamerika. Es liegen da Peru und Chile. Auf der Ostseite fliel3en gen
Osten die ungeheuren Strome des Orinoko und des Amazonenstroms:
sie bilden grof3e Téler, die aber nicht zu Kulturlandern geeignet sind, da
sie vielmehr nur weite Steppen sind. Gegen Siuden fliel3t der Rio de la
Plata, dessen Zuflisse ihren Ursprung zum Teil in den Kordilleren, zum
Teil in dem nérdlichen Gebirgsriicken haben, der das Gebiet des Ama-
zonenstroms von dem seinigen scheidet. - Zum Gebiete des Rio de la
Plata gehdren Brasilien und die spanischen Republiken. Kolumbien ist
das ndrdliche Kustenland von Stdamerika, in dessen Westen langs der
Anden der Magdalenenstrom sich in das Karibische Meer ergiel3t. -
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Mit Ausnahme von Brasilien sind in Stidamerika allgemein Republi-
ken, wie in Nordamerika, entstanden. Vergleichen wir nun Siidamerika,
indem wir dazu auch Mexiko rechnen, mit Nordamerika, so werden wir
einen erstaunlichen Kontrast wahrnehmen.

In Nordamerika sehen wir das Gedeihen, sowohl durch ein Zunehmen
von Industrie und Bevélkerung, durch birgerliche Ordnung und eine
feste Freiheit; die ganze Foderation macht nur einen Staat aus und hat
ihre politischen Mittelpunkte. Dagegen beruhen in Siddamerika die
Republiken nur auf militdrischer Gewalt; die ganze Geschichte ist ein
fortdauernder Umsturz: foderierte Staaten fallen auseinander, andere
verbinden sich wieder, und alle diese Veranderungen werden durch
militdrische Revolutionen begrindet. Die ndheren Unterschiede beider
Teile Amerikas zeigen uns zwei entgegengesetzte Richtungen: der eine
Punkt ist der politische, der andere die Religion. Stidamerika, wo die
Spanier sich niederlieRen und die Oberherrschaft behaupteten, ist
katholisch, Nordamerika, obgleich ein Land der Sekten tiberhaupt, doch
den Grundzlgen nach protestantisch. Eine weitere Abweichung ist die,
dalR Stidamerika erobert, Nordamerika aber kolonisiert worden ist. Die
Spanier beméachtigten sich Stidamerikas, um zu herrschen und reich,
sowohl durch politische Amter als Erpressungen, zu werden. Von einem
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sehr entfernten Mutterlande abhangend, fand ihre Willkir einen groi3e-
ren Spielraum, und durch Macht, Geschicklichkeit und Selbstgefuhl
gewannen sie ein groRes Ubergewicht (iber die Indianer. Die nordameri-
kanischen Freistaaten sind dagegen ganz von Europaern kolonisiert
worden. Da in England Puritaner, Episkopalen und Katholiken in bestan-
digem Widerstreit begriffen waren und bald die einen, bald die anderen
die Oberhand hatten, wanderten viele aus, um in einem fremden Welttei-
le die Freiheit der Religion zu suchen. Es waren industriése Europaer,
die sich des Ackerbaues, des Tabak- und Baumwollanbaus usw. beflei-
Bigten. Bald trat eine allgemeine Richtung auf die Arbeit ein, und die
Substanz des Ganzen waren die Bedirfnisse, die Ruhe, die blrgerliche
Gerechtigkeit, Sicherheit, Freiheit und ein Gemeinwesen, das von den
Atomen der Individuen ausging, so daR der Staat nur ein AuRerliches
zum Schutze des Eigentums war. Von der protestantischen Religion
ging das Zutrauen der Individuen gegeneinander aus, das Vertrauen auf
ihre Gesinnung, denn in der protestantischen Kirche sind die religiésen
Werke das ganze Leben, die Tatigkeit desselben Uberhaupt. Dagegen
kann bei den Katholiken die Grundlage eines solchen Zutrauens nicht
stattfinden, denn in weltlichen Angelegenheiten herrscht nur die Gewalt
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und freiwillige Unterworfenheit, und die Formen, die man hier Konstitu-
tionen nennt, sind nur eine Nothilfe und schitzen gegen Mil3trauen nicht.

Vergleichen wir Nordamerika noch mit Europa, so finden wir dort das
perennierende Beispiel einer republikanischen Verfassung. Die subjekti-
ve Einheit ist vorhanden, denn es steht ein Prasident an der Spitze des
Staates, der zur Sicherheit gegen etwaigen monarchischen Ehrgeiz nur
auf vier Jahre gewdahlt wird. Allgemeiner Schutz des Eigentums und
beinahe Abgabenlosigkeit sind Tatsachen, die bestandig angepriesen
werden. Damit ist zugleich der Grundcharakter angegeben, welcher in
der Richtung des Privatmannes auf Erwerb und Gewinn besteht, in dem
Uberwiegen des partikularen Interesses, das sich dem Allgemeinen nur
zum Behufe des eigenen Genusses zuwendet. Es finden allerdings
rechtliche Zustande, ein formelles Rechtsgesetz statt, aber diese Recht-
lichkeit ist ohne Rechtschaffenheit, und so stehen denn die amerika-
nischen Kaufleute in dem tblen Rufe, durch das Recht geschutzt zu
betrigen. Wenn einerseits die protestantische Kirche das Wesentliche
des Zutrauens hervorruft, wie wir schon gesagt haben, so enthalt sie
andererseits eben dadurch das Gelten des Gefuhlsmoments, das in das
mannigfaltigste Belieben Ubergehen darf. Jeder, sagt man von diesem
Standpunkte, kdnne eine eigene Weltanschauung, also auch eine eige-
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ne Religion haben. Daher das Zerfallen in so viele Sekten, die sich bis
zum Extreme der Verricktheit steigern und deren viele einen Gottes-
dienst haben, der sich in Verzickungen und mitunter in den sinnlichsten
Ausgelassenheiten kundgibt. Dieses ganzliche Belieben ist so ausge-
bildet, daf3 die verschiedenen Gemeinden sich Geistliche annehmen und
ebenso wieder fortschicken, wie es ihnen gefallt; denn die Kirche ist
nicht ein an und fir sich Bestehendes, die eine substantielle Geistigkeit
und aufRere Einrichtung hatte, sondern das Religibse wird nach be-
sonderem Gutdinken zurechtgemacht. In Nordamerika herrscht die
ungebandigtste Wildheit aller Einbildungen, und es fehlt jene religitse
Einheit, die sich in den europaischen Staaten erhalten hat, wo die Ab-
weichungen sich nur auf wenige Konfessionen beschréanken. Was nun
das Politische in Nordamerika betrifft, so ist der allgemeine Zweck noch
nicht als etwas Festes fur sich gesetzt, und das Bedirfnis eines festen
Zusammenhaltens ist noch nicht vorhanden, denn ein wirklicher Staat
und eine wirkliche Staatsregierung entstehen nur, wenn bereits ein
Unterschied der Stande da ist, wenn Reichtum und Armut sehr grof3
werden und ein solches Verhéltnis eintritt, dal? eine grol3e Menge ihre
Bedurfnisse nicht mehr auf eine Weise, wie sie es gewohnt ist, befriedi-
gen kann. Aber Amerika geht dieser Spannung noch nicht entgegen,
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denn es hat unaufhorlich den Ausweg der Kolonisation in hohem Grade
offen, und es stromen bestandig eine Menge Menschen in die Ebenen
des Mississippi. Durch dieses Mittel ist die Hauptquelle der Unzufrieden-
heit geschwunden, und das Fortbestehen des jetzigen burgerlichen
Zustandes wird verblrgt. Eine Vergleichung der nordamerikanischen
Freistaaten mit europaischen Landern ist daher unmdéglich, denn in
Europa ist ein solcher natirlicher Abflul3 der Bevolkerung, trotz aller
Auswanderungen, nicht vorhanden: hatten die Walder Germaniens noch
existiert, so ware freilich die Franzdsische Revolution nicht ins Leben
getreten. Mit Europa kénnte Nordamerika erst verglichen werden, wenn
der unermef3liche Raum, den dieser Staat darbietet, ausgefullt und die
birgerliche Gesellschaft in sich zurtickgedrangt wéare. Nordamerika ist
noch auf dem Standpunkt, das Land anzubauen. Erst wenn wie in Euro-
pa die bloRe Vermehrung der Ackerbauer gehemmt ist, werden sich die
Bewohner, statt hinaus nach Ackern zu drangen, zu stadtischen Gewer-
ben und Verkehr in sich hineindrangen, ein kompaktes System burgerli-
cher Gesellschaft bilden und zu dem Bedurfnis eines organischen Staa-
tes kommen. Die nordamerikanischen Freistaaten haben keinen Nach-
barstaat, gegen den sie in einem Verhaltnis waren, wie es die européi-
schen Staaten unter sich sind, den sie mit Mil3trauen zu beobachten und
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gegen welchen sie ein stehendes Heer zu halten hatten. Kanada und
Mexiko sind fur dasselbige nicht furchtbar, und England hat seit fiinfzig
Jahren in Erfahrung gebracht, dafl3 das freie Amerika ihm nttzlicher ist
als das abhéangige. Die Milizen des nordamerikanischen Freistaates
haben sich allerdings im Befreiungskriege so tapfer erwiesen als die
Hollander unter Philipp Il., aber tberall, wo nicht die zu erringende Selb-
standigkeit auf dem Spiele ist, zeigt sich weniger Kraft, und so haben im
Jahre 1814 die Milizen schlecht gegen die Englander bestanden.
Amerika ist somit das Land der Zukunft, in welchem sich in vor uns
liegenden Zeiten, etwa im Streite von Nord- und Stidamerika, die welt-
geschichtliche Wichtigkeit offenbaren soll; es ist ein Land der Sehnsucht
fur alle die, welche die historische Ristkammer des alten Europa lang-
weilt. Napoleon soll gesagt haben: Cette vieille Europe m’ennuie. Ameri-
ka hat von dem Boden auszuscheiden, auf welchem sich bis heute die
Weltgeschichte begab. Was bis jetzt sich hier ereignet, ist nur der Wi-
derhall der Alten Welt und der Ausdruck fremder Lebendigkeit, und als
ein Land der Zukunft geht es uns Uberhaupt hier nichts an; denn wir
haben es nach der Seite der Geschichte mit dem zu tun, was gewesen
ist, und mit dem, was ist, - in der Philosophie aber mit dem, was weder
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nur gewesen ist noch erst nur sein wird, sondern mit dem, was /st und
ewig ist - mit der Vernunft, und damit haben wir zur Gentige zu tun.
Nachdem wir die Neue Welt und die Trdume, die sich an sie kntpfen
kénnen, abgetan, gehen wir nun zur Alten Welt Uber, das heil3t zum
Schauplatze der Weltgeschichte, und haben zuvérderst auf die Natur-
momente und die Naturbestimmungen aufmerksam zu machen. Amerika
ist in zwei Teile geteilt, welche zwar durch eine Landenge zusammen-
hangen, die aber nur einen ganz auf3erlichen Zusammenhang bildet. Die
Alte Welt dagegen, welche Amerika gegentberliegt und von demselben
durch den Atlantischen Ozean getrennt ist, ist durch eine tiefe Bucht,
das Mittellandische Meer, durchbrochen. Die drei Weltteile derselben
haben ein wesentliches Verhaltnis zueinander und machen eine Totalitat
aus. Ilhr Ausgezeichnetes ist, dal3 sie um das Meer herumgelagert sind
und darum ein leichtes Mittel der Kommunikation haben. Denn Strome
und Meere sind nicht als dirimierend zu betrachten, sondern als ver-
einend. England und die Bretagne, Norwegen und Danemark, Schwe-
den und Livland waren verbunden. Fur die drei Weltteile ist also das
Mittelmeer das Vereinigende und der Mittelpunkt der Weltgeschichte.
Griechenland liegt hier, der Lichtpunkt in der Geschichte. Dann in Syrien
ist Jerusalem der Mittelpunkt des Judentums und des Christentums,
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sudostlich davon liegt Mekka und Medina, der Ursitz des muselman-
nischen Glaubens; gegen Westen liegt Delphi, Athen, und westlicher
noch Rom; dann liegen noch am Mittellandischen Meere Alexandria und
Karthago. Das Mittelmeer ist so das Herz der Alten Welt, denn es ist das
Bedingende und Belebende derselben. Ohne dasselbe lieRe sich die
Weltgeschichte nicht vorstellen, sie ware wie das alte Rom oder Athen
ohne das Forum, wo alles zusammenkam. - Das weite Ostliche Asien ist
vom Prozesse der Weltgeschichte entfernt und greift nicht in dieselbige
ein; ebenso das nordliche Europa, welches erst spater in die Weltge-
schichte eintrat und im Altertume keinen Anteil an derselben hatte; denn
diese beschrankte sich durchaus auf die um das Mittellandische Meer
herumliegenden Lander. Julius Casars Uberschreiten der Alpen, die
Eroberung Galliens und die Beziehung, in welche die Germanen da-
durch mit dem Romischen Reiche kamen, macht daher Epoche in der
Weltgeschichte, denn hiermit Gberschreitet dieselbe nunmehr auch die
Alpen. Das o6stliche Asien und das jenseitige Alpenland sind die Extreme
jener bewegten Mitte um das Mittelmeer - Anfang und Ende der Welt-
geschichte, ihr Aufgang und Niedergang.
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Die naheren geographischen Unterschiede sind nunmehr festzuhalten,
und zwar als wesentliche des Gedankens gegen das vielfach Zufallige
betrachtet. Dieser charakteristischen Unterschiede gibt es namentlich
drei:

1. das wasserlose Hochland mit seinen grol3en Steppen und Ebenen,

2. die Talebenen (das Land des Uberganges), welche von groRen
Stromen durchschnitten und bewdassert werden,

3. das Uferland, das in unmittelbarem Verhaltnisse mit dem Meere
steht.

Diese drei Momente sind die wesentlichen, und nach ihnen werden wir
jeden Weltteil sich in drei Teile teilen sehen. Das eine ist das gediegene,
indifferente, metallische Hochland, unbildsam in sich abgeschlossen,
aber wohl fahig, Impulse von sich auszuschicken. Das zweite bildet
Mittelpunkte der Kultur, ist die noch unaufgeschlossene Selbstandigkeit.
Das dritte hat den Weltzusammenhang darzustellen und zu erhalten.
1. Das Hochland. Wir sehen solches Hochland in dem von den Mon-
golen (das Wort im allgemeinen Sinne genommen) bewohnten Mittel-
asien; vom Kaspischen Meere aus ziehen sich solche Steppen ndrdlich
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gegen das Schwarze Meer hertber; desgleichen sind hier anzuftihren
die Wisten in Arabien, die Wusten der Berberei in Afrika, in Stiidamerika
um den Orinoko herum und in Paraguay. Das Eigentimliche der Be-
wohner solchen Hochlandes, das bisweilen nur durch Regen oder durch
Austreten eines Flusses (wie die Ebenen des Orinoko) bewassert wird,
Ist das patriarchalische Leben, das Zerfallen in einzelne Familien. Der
Boden, auf dem sie sich befinden, ist unfruchtbar oder nur momentan
fruchtbar; die Bewohner haben ihr Vermdgen nicht im Acker, aus dem
sie nur einen geringen Ertrag ziehen, sondern in den Tieren, die mit
ihnen wandern. Eine Zeitlang finden diese ihre Weide in den Ebenen,
und wenn diese abgeweidet sind, zieht man in andere Gegenden. Man
ist sorglos und sammelt nicht fir den Winter, weswegen dann auch oft
die Halfte der Herde zugrunde geht. Unter diesen Bewohnern des Hoch-
landes gibt es kein Rechtsverhaltnis, und es zeigen sich daher bei ihnen
die Extreme von Gastfreundschaft und Rauberei, die letztere namentlich,
wenn sie von Kulturlandern umgeben sind, wie die Araber, die darin von
ihren Pferden und Kamelen unterstiitzt werden. Die Mongolen nahren
sich von Pferdemilch, und so ist ihnen das Pferd zugleich Nahrung und
Waffe. Wenn dieses die Gestalt ihres patriarchalischen Lebens ist, so
geschieht es doch aber oft, dal sie sich in groRen Massen zusammen-
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halten und durch irgendeinen Impuls in eine &ul3ere Bewegung geraten.
Fraher friedlich gestimmt, fallen sie alsdann wie ein verwistender Strom
Uber Kulturlander, und die Revolution, die jetzt hereinbricht, hat kein
anderes Resultat als Zerstérung und Einéde. In solche Bewegung gerie-
ten die Volker unter Dschingis-Khan und Tamerlan: sie zertraten alles,
verschwanden dann wieder, wie ein verheerender Waldstrom ablauft,
weil er kein eigentliches Prinzip der Lebendigkeit besitzt. Von den Hoch-
landern herab geht es in die Engtéler: da wohnen ruhige Gebirgsvolker,
Hirten, die auch nebenbei Ackerbau treiben wie die Schweizer, Asien hat
deren auch, sie sind aber im ganzen unbedeutender.

2. Die Talebenen. Es sind dieses Ebenen, von Flissen durchschnit-
ten, die ihre ganze Fruchtbarkeit den Stromen, von denen sie gebildet
sind, verdanken. Eine solche Talebene ist China, Indien, welches der
Indus und Ganges durchschneidet, Babylonien, wo der Euphrat und
Tigris flieRt, Agypten, das der Nil bewéassert. In diesen Landern ent-
stehen grof3e Reiche, und die Stiftung grol3er Staaten beginnt. Denn der
Ackerbau, der hier als erstes Prinzip der Subsistenz der Individuen
vorwaltet, ist an die Regelmaligkeit der Jahreszeit, an die demgemal
geordneten Geschéfte gewiesen; es beginnt das Grundeigentum und die
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sich darauf beziehenden Rechtsverhéltnisse, das heildt die Basen und
Unterlagen des Staates, der erst in solchen Verhaltnissen mdglich wird.

3. Das Uferland. Der Flu3 teilt Landstriche voneinander, noch mehr
aber das Meer, und man ist gewohnt, das Wasser als das Trennende
anzusehen; besonders hat man in den letzten Zeiten behaupten wollen,
dal die Staaten notwendig durch Naturelemente getrennt sein muf3ten.
Dagegen ist wesentlich zu sagen, dal3 nichts so sehr vereinigt als das
Wasser, denn die Lander sind nichts als Gebiete von Stréomen. So ist
Schlesien das Odertal, Bohmen und Sachsen das Elbtal, Agypten das
Niltal. Mit dem Meere ist dies nicht minder der Fall, wie dies schon oben
angedeutet wurde. Nur Gebirge trennen. So scheiden die Pyrenden
Spanien ganz bestimmt von Frankreich. Mit Amerika und Ostindien
haben die Européaer seit deren Entdeckung in fortwahrender Verbindung
gestanden, aber ins Innere von Afrika und Asien sind sie kaum einge-
drungen, weil das Zusammenkommen zu Land viel schwieriger ist als zu
Wasser. Nur dadurch, dal3 es Meer ist, hat das Mittellandische Meer
Mittelpunkt zu sein vermocht. Sehen wir jetzt auf den Charakter der
Volker dieses dritten Moments.

Das Meer gibt uns die Vorstellung des Unbestimmten, Unbeschrank-
ten und Unendlichen, und indem der Mensch sich in diesem Unendli-
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chen fUhlt, so ermutigt dies ihn zum Hinaus lber das Beschrankte. Das
Meer ladt den Menschen zur Eroberung, zum Raub, aber ebenso zum
Gewinn und zum Erwerbe ein. Das Land, die Talebene fixiert den Men-
schen an den Boden, er kommt dadurch in eine unendliche Menge von
Abhangigkeiten; aber das Meer fuhrt ihn tber diese beschrankten Kreise
hinaus. Die das Meer befahren, wollen auch gewinnen, erwerben; aber
ihr Mittel ist in der Weise verkehrt, dal3 sie ihr Eigentum und Leben
selbst in Gefahr des Verlustes setzen. Das Mittel ist also das Gegenteil
dessen, was sie bezwecken. Dies ist es eben, was den Erwerb und das
Gewerbe Uber sich erhebt und ihn zu etwas Tapferem und Edlem macht.
Mut muf3 nun innerhalb des Gewerbes eintreten, und Tapferkeit ist
zugleich mit der Klugheit verbunden. Denn die Tapferkeit gegen das
Meer mul3 zugleich List sein, da sie es mit dem Listigen, dem unsicher-
sten und lugenhaftesten Element, zu tun hat. Diese unendliche Flache
ist absolut weich, denn sie widersteht keinem Drucke, selbst dem Hau-
che nicht; sie sieht unendlich unschuldig, nachgebend, freundlich und
anschmiegend aus, und gerade diese Nachgiebigkeit ist es, die das
Meer in das gefahrvollste und gewaltigste Element verkehrt. Solcher
Tauschung und Gewalt setzt der Mensch lediglich ein einfaches Stiick
Holz entgegen, verlal3t sich blof3 auf seinen Mut und seine Geistes-
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gegenwart und geht so vom Festen auf ein Haltungsloses Uber, seinen
gemachten Boden selbst mit sich fihrend. Das Schiff, dieser Schwan
der See, der in behenden und runden Bewegungen die Wellenebene
durchschneidet oder Kreise in ihr zieht, ist ein Werkzeug, dessen Erfin-
dung ebenso der Kiuhnheit des Menschen als seinem Verstande die
groRte Ehre macht. Dieses Hinaus des Meeres aus der Beschranktheit
des Erdbodens fehlt den asiatischen Prachtgebduden von Staaten,
obgleich sie selbst an das Meer angrenzen, wie zum Beispiel China. Fur
sie ist das Meer nur das Aufhdren des Landes, sie haben kein positives
Verhéaltnis zu demselben. Die Tatigkeit, zu welcher das Meer einladt, ist
eine ganz eigentimliche; daher findet es sich dann, dal3 die Kiistenlan-
der meist immer von den Binnenlandern sich absondern, wenn sie auch
durch einen Strom mit diesen zusammenhangen. Holland hat sich so
von Deutschland, Portugal von Spanien abgesondert.

Nach diesen Angaben sind nunmehr die drei Weltteile zu betrachten,
und zwar kommen hier die drei Momente auf bedeutendere oder minde-
re Weise zum Vorschein: Afrika hat zum Hauptprinzip das Hochland,
Asien den Gegensatz der FluRgebiete zum Hochland, Europa die Ver-
mischung dieser Unterschiede.
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Afrika ist in drei Teile zu unterscheiden: der eine ist der stdlich von
der Wiste Sahara gelegene, das eigentliche Afrika, das uns fast ganz
unbekannte Hochland mit schmalen Kiistenstrecken am Meere; der
andere ist der nordliche von der Wiste, sozusagen das europaische
Afrika, ein Kistenland; der dritte ist das Stromgebiet des Nil, das einzige
Talland von Afrika, das sich an Asien anschliel3t.

Jenes eigentliche Afrika ist, soweit die Geschichte zurtickgeht, fur den
Zusammenhang mit der Gbrigen Welt verschlossen geblieben; es ist das
in sich gedrungene Goldland, das Kinderland, das jenseits des Tages
der selbstbewul3ten Geschichte in die schwarze Farbe der Nacht gehtillt
ist. Seine Verschlossenheit liegt nicht nur in seiner tropischen Natur,
sondern wesentlich in seiner geographischen Beschaffenheit. Das
Dreieck desselben (wenn wir die Westkiiste, die in dem Meerbusen von
Guinea einen sehr stark einwartsgehenden Winkel macht, fiir eine Seite
nehmen wollen und ebenso die Ostklste bis zum Kap Gardafui fur eine
andre) ist von zwei Seiten Uberall so beschaffen, dal} es einen sehr
schmalen, an wenigen einzelnen Stellen bewohnbaren Kistenstrich hat.
Hierauf folgt nach innen fast ebenso allgemein ein sumpfiger Gurtel von
der allerlppigsten Vegetation, die vorzlgliche Heimat von reil3enden
Tieren, Schlangen aller Art - ein Saum, dessen Atmosphéare fur die
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Européaer giftig ist. Dieser Saum macht den Ful3 eines Gurtels von hohen
Gebirgen aus, die nur selten von Stromen durchschnitten werden und
so, dal3 auch durch sie kein Zusammenhang mit dem Innern gebildet
wird; denn der Durchbruch geschieht nur wenig unter der Oberflache der
Gebirge und nur an einzelnen schmalen Stellen, wo sich haufig unbe-
fahrbare Wasserfalle und wild sich durchkreuzende Stromungen formie-
ren. Uber diese Gebirge sind die Européer seit den drei bis dreieinhalb
Jahrhunderten, dal3 sie diesen Saum kennen und Stellen desselben in
Besitz genommen haben, kaum hier und da und nur auf kurze Zeit
gestiegen und haben sich dort nirgends festgesetzt. Das von diesen
Gebirgen umschlossene Land ist ein unbekanntes Hochland, von dem
ebenso die Neger selten herabgedrungen sind. Im sechzehnten Jahr-
hundert sind aus dem Innern an mehreren, sehr entfernten Stellen Aus-
briiche von greulichen Scharen erfolgt, die sich auf die ruhigeren Be-
wohner der Abhange gesttirzt haben. Ob eine und welche innere Bewe-
gung vorgefallen, welche diesen Sturm veranlal3t, ist unbekannt. Was
von diesen Scharen bekannt geworden, ist der Kontrast, daf3 ihr Beneh-
men, in diesen Kriegen und Zigen selbst, die gedankenloseste Un-
menschlichkeit und ekelhafteste Roheit bewies und dal’ sie nachher, als
sie sich ausgetobt hatten, in ruhiger Friedenszeit sich sanftmiitig, gutmi-
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tig gegen die Européer, da sie mit ihnen bekannt wurden, zeigten. Das
gilt von den Fullahs, von den Mandingos, die in den Gebirgsterrassen
des Senegal und Gambia wohnen. - Der zweite Teil von Afrika ist das
Stromgebiet des Nils, Agypten, welches dazu bestimmt war, ein groRer
Mittelpunkt selbstandiger Kultur zu werden, und daher ebenso isoliert
und vereinzelt in Afrika dasteht, als Afrika selbst im Verhaltnis zu den
anderen Weltteilen erscheint. - Der nordliche Teil von Afrika, der vor-
zugsweise der des Ufergebietes genannt werden kann - denn Agypten
ist haufig vom Mittelmeer in sich zurickgedrangt worden - liegt am
Mittel- und Atlantischen Meer, ein herrlicher Erdstrich, auf dem einst
Karthago lag, wo jetzt Marokko, Algier, Tunis und Tripolis sind. Diesen
Teil sollte und muf3te man zu Europa herliberziehen, wie dies die Fran-
zosen jetzt eben glicklich versucht haben: er ist wie Vorderasien zu
Europa hingewendet: hier haben wechselweise Karthager, Romer und
Byzantiner, Muselmanner, Araber gehaust, und die Interessen Europas
haben immer hintberzugreifen gestrebt.

Der eigentumlich afrikanische Charakter ist darum schwer zu fassen,
weil wir dabei ganz auf das Verzicht leisten missen, was bei uns in jeder
Vorstellung mit unterlauft, die Kategorie der Allgemeinheit. Bei den
Negern ist ndmlich das Charakteristische gerade, dal3 ihr Bewul3tsein
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noch nicht zur Anschauung irgendeiner festen Objektivitat gekommen
ist, wie zum Beispiel Gott, Gesetz, bei welcher der Mensch mit seinem
Willen ware und darin die Anschauung seines Wesens hatte. Zu dieser
Unterscheidung seiner als des Einzelnen und seiner wesentlichen All-
gemeinheit ist der Afrikaner in seiner unterschiedslosen, gedrungenen
Einheit noch nicht gekommen, wodurch das Wissen von einem absolu-
ten Wesen, das ein anderes, hoheres gegen das Selbst ware, ganz
fehlt. Der Neger stellt, wie schon gesagt worden ist, den natirlichen
Menschen in seiner ganzen Wildheit und Unb&ndigkeit dar; von aller
Ehrfurcht und Sittlichkeit, von dem, was Gefiuhl heifl3t, muf3 man ab-
strahieren, wenn man ihn richtig auffassen will: es ist nichts an das
Menschliche Anklingende in diesem Charakter zu finden. Die weitlaufi-
gen Berichte der Missionare bestatigen dieses vollkommen, und nur der
Mohammedanismus scheint das einzige zu sein, was die Neger noch
einigermal3en der Bildung annéhert. Die Mohammedaner verstehen es
auch besser als die Europder, ins Innere des Landes einzudringen.
Diese Stufe der Kultur 1&R3t sich dann auch néher in der Religion erken-
nen. Das erste, was wir uns bei dieser vorstellen, ist das Bewul3tsein
des Menschen von einer hoheren Macht (wenn diese auch nur als
Naturmacht gefafl3t wird), gegen die der Mensch sich als ein Schwéache-
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res, Niedrigeres stellt. Die Religion beginnt mit dem Bewul3tsein, dal3 es
etwas Hoheres gebe als der Mensch. Die Neger aber hat schon Herodot
[Il, 33] Zauberer genannt; in der Zauberei liegt nun nicht die Vorstellung
von einem Gott, von einem sittlichen Glauben, sondern sie stellt dar, dal3
der Mensch die hochste Macht ist, dal3 er sich allein befehlend gegen
die Naturmacht verhalt. Es ist also nicht von einer geistigen Verehrung
Gottes noch von einem Reiche des Rechts die Rede. Gott donnert und
wird nicht erkannt; fir den Geist des Menschen muf3 Gott mehr als ein
Donnerer sein, bei den Negern aber ist dies nicht der Fall. Obgleich sie
sich der Abhangigkeit vom Nattrlichen bewul3t sein miissen, denn sie
bedirfen des Gewitters, des Regens, des Aufhérens der Regenzeit, so
fuhrt sie dieses doch nicht zum Bewul3tsein eines Hbheren; sie sind es,
die den Elementen Befehle erteilen, und dies eben nennt man Zauberei.
Die Konige haben eine Klasse von Ministern, durch welche sie die Natur-
veranderungen anbefohlen lassen, und jeder Ort besitzt auf eben diese
Weise seine Zauberer, die besondere Zeremonien mit allerhand Bewe-
gungen, Tanzen, Larm und Geschrei ausfihren und inmitten dieser
Betaubung ihre Anordnungen treffen. Das zweite Moment ihrer Religion
ist alsdann, dal3 sie sich diese ihre Macht zur Anschauung bringen, sich
aul3erlich setzen und sich Bilder davon machen. Das, was sie sich als
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ihre Macht vorstellen, ist somit nichts Objektives, in sich Festes und von
ihnen Verschiedenes, sondern ganz gleichgultig der erste beste Gegen-
stand, den sie zum Genius erheben, sei es ein Tier, ein Baum, ein Stein,
ein Bild von Holz. Dies ist der Fetisch, ein Wort, welches die Portugiesen
zuerst in Umlauf gebracht und welches von feitico, Zauberei, abstammt.
Hier im Fetische scheint nun zwar die Selbstandigkeit gegen die Willkir
des Individuums aufzutreten, aber da eben diese Gegenstandlichkeit
nichts anderes ist als die zur Selbstanschauung sich bringende individu-
elle Willkdr, so bleibt diese auch Meister ihres Bildes. Begegnet namlich
etwas Unangenehmes, was der Fetisch nicht abgewendet hat, bleibt der
Regen aus, entsteht Midwachs, so binden und prigeln sie ihn oder
zerstoren ihn und schaffen ihn ab, indem sie sich zugleich einen ande-
ren kreieren; sie haben ihn also in ihrer Gewalt. Es hat ein solcher
Fetisch weder die religiose Selbstandigkeit, noch weniger die kinst-
lerische; er bleibt lediglich ein Geschdpf, das die Willkir des Schaffen-
den ausdriickt und das immer in seinen Handen verharrt. Kurz, es ist
kein Verhaltnis der Abhangigkeit in dieser Religion. Was aber auf etwas
Hoheres bei den Negern hinweist, ist der Totendienst, in welchem ihre
verstorbenen Voreltern und ihre Vorfahren ihnen als eine Macht gegen
die Lebendigen gelten. Sie haben dabei die Vorstellung, daf diese sich
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rachen und dem Menschen dieses oder jenes Unheil zufigen kénnten,
in eben dem Sinne, wie dies im Mittelalter von den Hexen geglaubt
wurde; doch ist die Macht der Toten nicht tGber die der Lebendigen
geachtet, denn die Neger befehlen ihren Toten und bezaubern sie. Auf
diese Weise bleibt das Substantielle immer in der Gewalt des Subjekts.
Der Tod selbst ist den Negern kein allgemeines Naturgesetz; auch
dieser, meinen sie, komme von Ubelgestimmten Zauberern her. Es liegt
allerdings darin die Hoheit des Menschen Uber die Natur; ebenso, daf}
der zufallige Wille des Menschen hoher steht als das Naturliche, daf3 er
dieses als das Mittel ansieht, dem er nicht die Ehre antut, es nach seiner
Weise zu behandeln, sondern dem er befiehlt.”

Daraus aber, dal3 der Mensch als das Hochste gesetzt ist, folgt, dal?
er keine Achtung vor sich selber hat, denn erst mit dem Bewul3tsein
eines hoheren Wesens erlangt der Mensch einen Standpunkt, der ihm
eine wahre Achtung gewahrt. Denn wenn die Willktir das Absolute ist,
die einzige feste Objektivitat, die zur Anschauung kommt, so kann der
Geist auf dieser Stufe von keiner Allgemeinheit wissen. Die Neger
besitzen daher diese vollkommene Verachtung der Menschen, welche
eigentlich nach der Seite des Rechts und der Sittlichkeit hin die Grund-
bestimmung bildet. Es ist auch kein Wissen von Unsterblichkeit der

% Vorlesungen tiber die Philosophie der Geschichte 170



Seele vorhanden, obwohl Totengespenster vorkommen. Die Wertlosig-
keit der Menschen geht ins Unglaubliche; die Tyrannei gilt fir kein
Unrecht, und es ist als etwas ganz Verbreitetes und Erlaubtes betrach-
tet, Menschenfleisch zu essen. Bei uns héalt der Instinkt davon ab, wenn
man Uberhaupt beim Menschen vom Instinkte sprechen kann. Aber bei
dem Neger ist dies nicht der Fall, und den Menschen zu verzehren hangt
mit dem afrikanischen Prinzip Gberhaupt zusammen; flr den sinnlichen
Neger ist das Menschenfleisch nur Sinnliches, Fleisch Gberhaupt. Bei
dem Tode eines Konigs werden wohl Hunderte geschlachtet und ver-
zehrt; Gefangene werden gemordet und ihr Fleisch auf den Markten
verkauft; der Sieger fri3t in der Regel das Herz des gettteten Feindes.
Bei den Zaubereien geschieht es gar haufig, dal3 der Zauberer den
ersten besten ermordet und ihn zum Fral3e an die Menge verteilt. Etwas
anderes Charakteristisches in der Betrachtung der Neger ist die Sklave-
rei. Die Neger werden von den Européern in die Sklaverei geftihrt und
nach Amerika hin verkauft. Trotzdem ist ihr Los im eigenen Lande fast
noch schlimmer, wo ebenso absolute Sklaverei vorhanden ist; denn es
ist die Grundlage der Sklaverei Gberhaupt, dal3 der Mensch das Bewul3t-
sein seiner Freiheit noch nicht hat und somit zu einer Sache, zu einem
Wertlosen herabsinkt. Bei den Negern sind aber die sittlichen Empfin-
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dungen vollkommen schwach oder, besser gesagt, gar nicht vorhanden.
Die Eltern verkaufen ihre Kinder und umgekehrt ebenso diese jene, je
nachdem man einander habhaft werden kann. Durch das Durchgreifen-
de der Sklaverei sind alle Bande sittlicher Achtung, die wir voreinander
haben, geschwunden, und es fallt den Negern nicht ein, sich zuzumuten,
was wir voneinander fordern dirfen. Die Polygamie der Neger hat haufig
den Zweck, viele Kinder zu erzielen, die samt und sonders zu Sklaven
verkauft werden konnten, und sehr oft hort man naive Klagen, wie z. B.
die eines Negers in London, der dariiber wehklagte, dal3 er nun ein ganz
armer Mensch sei, weil er alle seine Verwandten bereits verkauft habe.
In der Menschenverachtung der Neger ist es nicht sowohl die Verach-
tung des Todes als die Nichtachtung des Lebens, die das Charakteristi-
sche ausmacht. Dieser Nichtachtung des Lebens ist auch die grof3e, von
ungeheurer Korperstarke unterstitzte Tapferkeit der Neger zuzuschrei-
ben, die sich zu Tausenden niederschiel3en lassen im Kriege gegen die
Européer. Das Leben hat namlich nur da einen Wert, wo es ein Wrdi-
ges zu seinem Zwecke hat.

Gehen wir nun zu den Grundziugen der Verfassung Uber, so geht
eigentlich aus der Natur des Ganzen hervor, dal3 es keine solche geben
kann. Der Standpunkt dieser Stufe ist sinnliche Willkir mit Energie des
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Willens; denn die allgemeinen Bestimmungen des Geistes, z. B. Fa-
miliensittlichkeit, kbnnen hier noch keine Geltung gewinnen, da alle
Allgemeinheit hier nur als Innerlichkeit der Willkir ist. Der politische
Zusammenhalt kann daher auch nicht den Charakter haben, dal} freie
Gesetze den Staat zusammenfassen. Es gibt Gberhaupt kein Band,
keine Fessel fur diese Willkir. Was den Staat einen Augenblick beste-
hen lassen kann, ist daher lediglich die auf3ere Gewalt. Es steht ein Herr
an der Spitze, denn sinnliche Roheit kann nur durch despotische Gewalt
gebandigt werden. Weil nun aber die Untergebenen Menschen von
ebenso wildem Sinne sind, so halten sie den Herrn wiederum in Schran-
ken. Unter dem Hauptling stehen viele andere Hauptlinge, mit denen
sich der erste, den wir Konig nennen wollen, berat, und er muf3, will er
einen Krieg unternehmen oder einen Tribut auferlegen, ihre Einwilligung
zu gewinnen suchen. Dabei kann er mehr oder weniger Autoritét entwik-
keln und diesen oder jenen Hauptling bei Gelegenheit mit List oder
Gewalt aus dem Wege schaffen. Aul3erdem besitzen die Koénige noch
gewisse Vorrechte. Bei den Aschanti erbt der Konig alles hinterlassene
Gut seiner Untertanen, in anderen Orten gehodren alle Madchen dem
Konige, und wer eine Frau haben will, mul3 sie demselben abkaufen.
Sind die Neger mit ihrem Kdnig unzufrieden, so setzen sie ihn ab und
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bringen ihn um. In Dahomey ist die Sitte, dal3 die Neger, wenn sie nicht
mehr zufrieden sind, ihrem Kdnige Papageieneier zuschicken, was ein
Zeichen ihres Uberdrusses an seiner Regierung ist. Bisweilen wird ihm
auch eine Deputation zugefertigt, welche ihm sagt: die Last der Regie-
rung misse ihn sehr beschwert haben, er moége ein wenig ausruhen.
Der Konig dankt dann den Untertanen, geht in seine Geméacher und laf3t
sich von den Weibern erdrosseln. In friherer Zeit hat sich ein Weiber-
staat besonders durch seine Eroberungen beriihmt gemacht: es war ein
Staat, an dessen Spitze eine Frau stand. Sie hat ihren eigenen Sohn in
einem Marser zerstolRen, sich mit dem Blute bestrichen und veranstaltet,
dal3 das Blut zerstampfter Kinder stets vorratig sei. Die Manner hat sie
verjagt oder umgebracht und befohlen, alle mannlichen Kinder zu téten
Diese Furien zerstorten alles in der Nachbarschaft und waren, weil sie
das Land nicht bauten, zu steten Plinderungen getrieben. Die Kriegs-
gefangenen wurden als Manner gebraucht, die schwangeren Frauen
muf3ten sich aul3erhalb des Lagers begeben und, hatten sie einen Sohn
geboren, diesen entfernen. Dieser berlchtigte Staat hat sich spaterhin
verloren. Neben dem Koénige befindet sich in den Negerstaaten bestan-
dig der Scharfrichter, dessen Amt fur héchst wichtig gehalten wird und
durch welchen der Kénig ebensosehr die Verdachtigen aus dem Wege
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raumen lafdt, als er selbst wiederum von ihm umgebracht werden kann,
wenn die Grof3en es verlangen.

Der Fanatismus, der uUberhaupt unter den Negern, trotz ihrer son-
stigen Sanftmitigkeit, rege gemacht werden kann, Ubersteigt allen
Glauben. Ein englischer Reisender erzahlt: wenn in Aschanti ein Krieg
beschlossen ist, so werden erst feierliche Zeremonien vorausgeschickt;
zu diesen gehdrt, dal3 die Gebeine der Mutter des Konigs mit Men-
schenblut abgewaschen werden. Als Vorspiel des Krieges beschliel3t der
Konig einen Ausfall auf seine eigene Hauptstadt, um sich gleichsam in
Wut zu setzen. Der Konig lie3 dem Englander Hutchinson sagen:
»Christ, hab acht und wache tber deine Familie. Der Bote des Todes hat
sein Schwert gezogen und wird den Nacken vieler Aschanti treffen;
wenn die Trommel gerdhrt wird, so ist es das Todessignal fur viele.
Komm zum Kénige, wenn du kannst, und flirchte nichts fur dich®. Die
Trommel ward geschlagen, und ein furchtbares Blutbad begann: alles,
was den durch die StralRen witenden Negern aufstiel3, wurde durch-
bohrt. Bei solchen Gelegenheiten lal3t nun der Konig alles ermorden,
was ihm verdachtig ist, und diese Tat nimmt alsdann noch den Charak-
ter einer heiligen Handlung an. Jede Vorstellung, die in die Neger gewor-
fen wird, wird mit der ganzen Energie des Willens ergriffen und ver-
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wirklicht, alles aber zugleich in dieser Verwirklichung zertrimmert. Diese
Volker sind lange Zeit ruhig, aber plotzlich garen sie auf, und dann sind
sie ganz auf3er sich gesetzt. Die Zertrimmerung, welche eine Folge
ihres Aufbrausens ist, hat darin ihren Grund, daf3 es kein Inhalt und kein
Gedanke ist, der diese Bewegungen hervorruft, sondern mehr ein physi-
scher als ein geistiger Fanatismus.

Wenn der Konig stirbt in Dahomey, so sind gleich die Bande der
Gesellschaft zerrissen; in seinem Palaste fangt die allgemeine Zer-
storung und Auflésung an: samtliche Weiber des Konigs (in Dahomey ist
ihre bestimmte Zahl 3333) werden ermordet, und in der ganzen Stadt
beginnt nun eine allgemeine Plinderung und ein durchgéngiges Gemet-
zel. Die Weiber des Konigs sehen in diesem ihrem Tode eine Notwen-
digkeit, denn sie gehen geschmuckt zu demselben. Die hohen Beamten
mussen sich aufs hdchste beeilen, den neuen Regenten auszurufen,
damit nur den Metzeleien ein Ende gemacht werde.

Aus allen diesen verschiedentlich angefiihrten Ziigen geht hervor, dal3
es die Unbandigkeit ist, welche den Charakter der Neger bezeichnet.
Dieser Zustand ist keiner Entwicklung und Bildung fahig, und wie wir sie
heute sehen, so sind sie immer gewesen. Der einzige wesentliche
Zusammenhang, den die Neger mit den Europaern gehabt haben und
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noch haben, ist der der Sklaverei. In dieser sehen die Neger nichts
ihnen Unangemessenes, und gerade die Englander, welche das meiste
zur Abschaffung des Sklavenhandels und der Sklaverei getan haben,
werden von ihnen selbst als Feinde behandelt. Denn es ist ein Hauptmo-
ment fir die Konige, ihre gefangenen Feinde oder auch ihre eigenen
Untertanen zu verkaufen, und die Sklaverei hat insofern mehr Mensch-
liches unter den Negern geweckt. Die Lehre, die wir aus diesem Zustand
der Sklaverei bei den Negern ziehen und welche die allein fiir uns inter-
essante Seite ausmacht, ist die, welche wir aus der Idee kennen, dal
der Naturzustand selbst der Zustand absoluten und durchgangigen
Unrechts ist. Jede Zwischenstufe zwischen ihm und der Wirklichkeit des
verniinftigen Staates hat ebenso noch Momente und Seiten der Unge-
rechtigkeit; daher finden wir Sklaverei selbst im griechischen und r6-
mischen Staate, wie Leibeigenschaft bis auf die neuesten Zeiten hinein.
So aber als im Staate vorhanden, ist sie selbst ein Moment des Fort-
schreitens von der blof3 vereinzelten, sinnlichen Existenz, ein Moment
der Erziehung, eine Weise des Teilhaftigwerdens hoherer Sittlichkeit und
mit ihr zusammenhéangender Bildung. Die Sklaverei ist an und flr sich
Unrecht, denn das Wesen des Menschen ist die Freiheit, doch zu dieser
muld er erst reif werden. Es ist also die allméhliche Abschaffung der
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Sklaverei etwas Angemesseneres und Richtigeres als ihre plotzliche
Aufhebung.

Wir verlassen hiermit Afrika, um spaterhin seiner keine Erwahnung
mehr zu tun. Denn es ist kein geschichtlicher Weltteil, er hat keine
Bewegung und Entwicklung aufzuweisen, und was etwa in ihm, das
heil3t in seinem Norden geschehen ist, gehort der asiatischen und euro-
paischen Welt zu. Karthago war dort ein wichtiges und voriibergehendes
Moment, aber als phonizische Kolonie fallt es Asien zu. Agypten wird im
Ubergange des Menschengeistes von Osten nach Westen betrachtet
werden, aber es ist nicht dem afrikanischen Geiste zugehorig. Was wir
eigentlich unter Afrika verstehen, das ist das Geschichtslose und Unauf-
geschlossene, das noch ganz im naturlichen Geiste befangen ist und
das hier blof3 an der Schwelle der Weltgeschichte vorgefiihrt werden
mul3te.

Wir befinden uns jetzt erst, nachdem wir dieses von uns geschoben
haben, auf dem wirklichen Theater der Weltgeschichte. Es bleibt uns nur
noch ubrig, die geographische Grundlage Asiens und Europas vorlaufig
anzugeben. Asien ist der Weltteil des Aufgangs Uberhaupt. Es ist zwar
ein Westen fur Amerika; aber wie Europa tberhaupt das Zentrum und
das Ende der Alten Welt ist und absolut der Westen ist, so Asien absolut
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der Osten. In Asien ist das Licht des Geistes und damit die Weltge-
schichte aufgegangen.

Es sind nun die verschiedenen Lokalitaten von Asien zu betrachten.
Die physische Beschaffenheit desselben stellt schlechthin Gegenséatze
auf und die wesentliche Beziehung dieser Gegenséatze. Die verschiede-
nen geographischen Prinzipien sind in sich entwickelte und ausgebildete
Gestaltungen.

Zuerst ist die nordliche Abdachung, Sibirien, wegzuschneiden. Diese
Abdachung vom Altaischen Gebirgszuge aus mit ihren schénen Str6-
men, die sich in den ndrdlichen Ozean ergiel3en, geht uns hier tber-
haupt nichts an, weil die nérdliche Zone, wie schon gesagt, aul3erhalb
der Geschichte liegt. - Aber das ubrige schliel3t drei schlechthin inter-
essante Lokalitaten in sich. Die erste ist, wie in Afrika, gediegenes
Hochland, mit einem Gebirgsgurt, der die hochsten Gebirge in der Welt
enthalt. Begrenzt ist dieses Hochland im Stden und Stdosten durch den
Mustag oder Imaus, mit dem dann weiter sidlich das Himalajagebirge
parallel lauft. Gegen Osten scheidet eine von Stiden nach Norden ge-
hende Gebirgskette das Bassin des Amur ab. Im Norden liegt das Altai-
sche und Songarische Gebirge; im Zusammenhang mit dem letzteren im

% Vorlesungen tiber die Philosophie der Geschichte 179



Nordwesten der Mussart und im Westen der Belurtag, welcher durch das
Hindukuschgebirge wieder mit dem Mustag verbunden ist.

Dieser hohe Gebirgsgurt ist durchbrochen durch Strome, welche
eingedammt sind und grol3e Talebenen bilden. Diese, mehr oder weni-
ger Uberschwemmt, geben Mittelpunkte ungeheurer Uppigkeit und
Fruchtbarkeit ab und unterscheiden sich von den europaischen Strom-
gebieten auf die Weise, dald sie nicht wie diese eigentliche Taler mit
Verzweigungen von Talern formieren, sondern Stromebenen. Derglei-
chen sind nun: die chinesische Talebene, gebildet durch den Hoangho
und Jangtsekiang, den gelben und blauen Strom; dann die von Indien
durch den Ganges; weniger bedeutend ist der Indus, der im Norden das
Land des Pandschab bestimmt und im Stden durch Sandebenen fliel3t;
ferner die Lander des Tigris und Euphrat, die aus Armenien herkommen
und langs der persischen Gebirge stromen. Das Kaspische Meer hat im
Osten und Westen dergleichen Fluf3taler, im Osten durch den Oxus und
Jaxartes (Gihon und Sihon), die sich in den Aralsee ergiel3en, im We-
sten durch den Cyrus und Araxes (Kur und Aras). - Das Hochland und
die Ebenen sind voneinander zu unterscheiden; das dritte ist ihre Ver-
mischung, welche in Vorderasien auftritt. Dazu gehort Arabien, das Land
der Wiiste, das Hochland der Flache, das Reich des Fanatismus; dazu
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gehort Syrien und Kleinasien, das mit dem Meere in Verbindung ist und
in immerwahrendem Zusammenhang mit Europa sich befindet.

Fur Asien gilt nun hauptsachlich, was oben im allgemeinen von den
geographischen Unterschieden bemerkt worden ist dal3 namlich die
Viehzucht die Beschéftigung des Hochlandes, der Ackerbau und die
Bildung zum Gewerbe die Arbeit der Talebenen ist, der Handel aber
endlich und die Schiffahrt das dritte Prinzip ausmacht. Patriarchalische
Selbstandigkeit ist mit dem ersten Prinzip, Eigentum und Verhéltnis von
Herrschaft und Knechtschaft mit dem zweiten und burgerliche Freiheit
mit dem dritten Prinzip eng verbunden. Im Hochland ist neben der Vieh-
zucht, der Zucht der Pferde, Kamele und Schafe (weniger des Rind-
viehs), wiederum das ruhige Nomadenleben sowohl als auch das
Schweifende und Unstete ihrer Eroberungen zu unterscheiden. Diese
Volker, ohne sich selbst zur Geschichte zu entwickeln, besitzen doch
schon einen méchtigen Impuls zur Veranderung ihrer Gestalt, und wenn
sie auch noch nicht einen historischen Inhalt haben, so ist doch der
Anfang der Geschichte aus ihnen zu nehmen. Interessanter freilich sind
die Volker der Talebenen. In dem Ackerbau allein liegt schon das Auf-
horen der Unstetigkeit: er verlangt Vorsorge und Bekimmernis um die
Zukunft. Somit ist die Reflexion auf ein Allgemeines erwacht, und hierin
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liegt schon das Prinzip des Eigentumes und des Gewerbes. Zu Kulturlan-
dern dieser Art erheben sich China, Indien, Babylonien. Aber da sich die
Volker, die in diesen Landern wohnen, in sich beschlossen haben und
das Prinzip des Meeres sich nicht zu eigen machten oder doch nur in
der Periode ihrer eben werdenden Bildung und, wenn sie es beschifften,
dies ohne Wirkung auf ihre Kultur blieb, so konnte von ihnen nur inso-
fern ein Zusammenhang mit der weiteren Geschichte vorhanden sein,
als sie selbst aufgesucht und erforscht wurden. Der Gebirgsgurt des
Hochlands, das Hochland selbst und die Stromebenen sind, was Asien
physikalisch und geistig charakterisiert; aber sie selbst sind nicht die
konkret historischen Elemente, sondern jener Gegensatz steht schlecht-
hin in Beziehung: das Einwurzeln der Menschen in die Fruchtbarkeit der
Ebene ist fur die Unstetheit, die Unruhe und das Schweifende der
Gebirgs- und Hochlandsbewohner das bestandige Objekt des Hinaus-
strebens. Was naturlich auseinanderliegt, tritt wesentlich in geschicht-
liche Beziehung. - Beide Momente in einem hat Vorderasien und bezieht
sich deshalb auf Europa, denn was darin hervorragend ist, hat dieses
Land nicht bei sich behalten, sondern nach Europa entsendet. Den
Aufgang aller religiosen und aller staatlichen Prinzipien stellt es dar,
aber in Europa ist erst die Entwicklung derselben geschehen.
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Europa, zu dem wir nunmehr gelangen, hat die terrestrischen Unter-
schiede nicht, wie wir sie bei Asien und Afrika auszeichneten. Der euro-
paische Charakter ist der, dafl3 die friiheren Unterschiede, ihren Gegen-
satz ausloschend oder denselben doch nicht scharf festhaltend, die
mildere Natur des Ubergangs annehmen. Wir haben in Europa keine
Hochlander den Ebenen gegenuberstehend. Die drei Teile Europas
haben daher einen anderen Bestimmungsgrund.

Der erste Teil ist das sudliche Europa, gegen das Mittelmeer gekehrt.
Nordlich von den Pyren&en ziehen sich durch Frankreich Gebirge, die in
Zusammenhang mit den Alpen stehen, welche Italien von Frankreich
und Deutschland trennen und abschlie3en. Auch Griechenland gehort
zu diesem Teile von Europa. In Griechenland und Italien ist lange das
Theater der Weltgeschichte gewesen, und als die Mitte und der Norden
von Europa unkultiviert waren, hat hier der Weltgeist seine Heimat
gefunden.

Der zweite Teil ist das Herz Europas, das Céasar, Gallien erobernd,
aufschlof3. Diese Tat ist die Mannestat des romischen Feldherrn, welche
erfolgreicher war als die Junglingstat Alexanders, der den Orient zu
griechischem Leben zu erheben unternahm, dessen Tat zwar dem
Gehalte nach das Grofdte und Schonste fur die Einbildungskraft, aber
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der Folge nach gleichwie ein Ideal bald wieder verschwunden ist. - In
diesem Mittelpunkte Europas sind Frankreich, Deutschland und England
die Hauptlander.

Den dritten Teil endlich bilden die nordéstlichen Staaten Europas,
Polen, Ruf3land, die slawischen Reiche. Sie kommen erst spat in die
Reihe der geschichtlichen Staaten und bilden und unterhalten bestandig
den Zusammenhang mit Asien. Was das Physikalische der friiheren
Unterschiede betrifft, so sind sie, wie schon gesagt, nicht auffallend
vorhanden, sondern verschwinden gegeneinander.

Einteilung

In der geographischen Ubersicht ist im allgemeinen der Zug der Welt-
geschichte angegeben worden. Die Sonne, das Licht geht im Morgen-
lande auf. Das Licht ist aber die einfache Beziehung auf sich; das in sich
selbst allgemeine Licht ist zugleich als Subjekt, in der Sonne. Man hat
oft die Szene geschildert, wenn ein Blinder plotzlich sehend wiirde, die
Morgendammerung schaute, das werdende Licht und die aufflammende
Sonne. Das unendliche Vergessen seiner selbst in dieser reinen Klarheit
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Ist das erste, die vollendete Bewunderung. Doch ist die Sonne herauf-
gestiegen, dann wird diese Bewunderung geringer; die Gegenstande
umher werden erschaut, und von ihnen wird ins eigene Innere gestiegen
und dadurch der Fortschritt zum Verhaltnis beider gemacht. Da geht der
Mensch dann aus tatlosem Beschauen zur Tatigkeit heraus und hat am
Abend ein Gebaude erbaut, das er aus seiner inneren Sonne bildete;
und wenn er dieses am Abend nun anschaut, so achtet er es hoher als
die erste aul3erliche Sonne. Denn jetzt steht er im Verhaltnis zu seinem
Geiste und deshalb in freiem Verhaltnis. Halten wir dies Bild fest, so liegt
schon darin der Gang der Weltgeschichte, das grof3e Tagewerk des
Geistes.

Die Weltgeschichte geht von Osten nach Westen, denn Europa ist
schlechthin das Ende der Weltgeschichte, Asien der Anfang. Fur die
Weltgeschichte ist ein Osten xat’ €Eoxnv vorhanden, dagegen der
Osten fiur sich etwas ganz Relatives ist; denn obgleich die Erde eine
Kugel bildet, so macht die Geschichte doch keinen Kreis um sie herum,
sondern sie hat vielmehr einen bestimmten Osten, und das ist Asien.
Hier geht die dulRerliche physische Sonne auf, und im Westen geht sie
unter: dafiir steigt aber hier die innere Sonne des Selbstbewul3tseins
auf, die einen hoheren Glanz verbreitet. Die Weltgeschichte ist die Zucht
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von der Unbé&ndigkeit des natirlichen Willens zum Allgemeinen und zur
subjektiven Freiheit. Der Orient wulte und weil3 nur, dald Einer frei ist,
die griechische und réomische Welt, dal3 Einige frei seien, die germa-
nische Welt weil3, dal3 Alle frei sind. Die erste Form, die wir daher in der
Weltgeschichte sehen, ist der Despotismus, die zweite ist die Demokra-
tie und Aristokratie, und die dritte ist die Monarchie.

In Ricksicht auf das Verstandnis dieser Einteilung ist zu bemerken,
dal3, da der Staat das allgemeine geistige Leben ist, zu dem die Indivi-
duen durch die Geburt sich mit Zutrauen und Gewohnheit verhalten und
in dem sie ihr Wesen und ihre Wirklichkeit haben, es zunachst darauf
ankommt, ob ihr wirkliches Leben die reflexionslose Gewohnheit und
Sitte dieser Einheit ist oder ob die Individuen reflektierende und personli-
che, fur sich seiende Subjekte sind. In dieser Beziehung ist es, dal3 die
substantielle Freiheit von der subjektiven Freiheit zu unterscheiden ist.
Die substantielle Freiheit ist die an sich seiende Vernunft des Willens,
welche sich dann im Staate entwickelt. Bei dieser Bestimmung der
Vernunft ist aber noch nicht die eigene Einsicht und das eigene Wollen,
das heifl3t die subjektive Freiheit vorhanden, welche erst in dem Individu-
um sich selbst bestimmt und das Reflektieren des Individuums in seinem
Gewissen ausmacht. Bei der bloR3 substantiellen Freiheit sind die Gebote
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und Gesetze ein an und flr sich Festes, wogegen sich die Subjekte in
vollkommener Dienstbarkeit verhalten. Diese Gesetze brauchen nun
dem eigenen Willen gar nicht zu entsprechen, und es befinden sich die
Subjekte somit den Kindern gleich, die ohne eigenen Willen und ohne
eigene Einsicht den Eltern gehorchen. Wie aber die subjektive Freiheit
aufkommt und der Mensch aus der &ufReren Wirklichkeit in seinen Geist
heruntersteigt, so tritt der Gegensatz der Reflexion ein, welcher in sich
die Negation der Wirklichkeit enthalt. Das Zuriickziehen namlich von der
Gegenwart bildet schon in sich einen Gegensatz, dessen eine Seite
Gott, das Gottliche, die andere aber das Subjekt als Besonderes ist. Im
unmittelbaren Bewul3tsein des Orients ist beides ungetrennt. Das Sub-
stantielle unterscheidet sich auch gegen das Einzelne, aber der Gegen-
satz ist noch nicht in den Geist gelegt.

Das erste, womit wir anzufangen haben, ist daher der Orient. Dieser
Welt liegt das unmittelbare Bewul3tsein, die substantielle Geistigkeit
zugrunde, zu welcher sich der subjektive Wille zunachst als Glaube,
Zutrauen, Gehorsam verhéalt. Im Staatsleben finden wir daselbst die
realisierte vernunftige Freiheit, welche sich entwickelt, ohne in sich zur
subjektiven Freiheit fortzugehen. Es ist das Kindesalter der Geschichte.
Substantielle Gestaltungen bilden die Prachtgebaude der orientalischen
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Reiche, in welchen alle verninftigen Bestimmungen vorhanden sind,
aber so, dafl? die Subjekte nur Akzidenzien bleiben. Diese drehen sich
um einen Mittelpunkt, um den Herrscher, der als Patriarch, nicht aber als
Despot im Sinne des rémischen Kaiserreiches an der Spitze steht. Denn
er hat das Sittliche und Substantielle geltend zu machen: er hat die
wesentlichen Gebote, welche schon vorhanden sind, aufrechtzuerhalten,
und was bei uns durchaus zur subjektiven Freiheit gehort, das geht hier
von dem Ganzen und Allgemeinen aus. Die Pracht orientalischer An-
schauung ist das eine Subjekt als Substanz, der alles angehort, so dal3
kein anderes Subjekt sich abscheidet und in seine subjektive Freiheit
sich reflektiert. Aller Reichtum der Phantasie und Natur ist dieser Sub-
stanz angeeignet, in welcher die subjektive Freiheit wesentlich versenkt
ist und ihre Ehre nicht in sich selbst, sondern in diesem absoluten Ge-
genstande hat. Alle Momente des Staates, auch das der Subjektivitat,
sind wohl da, aber noch unverséhnt mit der Substanz. Denn aul3erhalb
der einen Macht, vor der nichts selbstéandig sich gestalten kann, ist
nichts vorhanden als greuliche Willkir, die aul3er derselben ungedeihlich
umherschweift. Wir finden daher die wilden Schwarme, aus dem Hoch-
lande hervorbrechend, in die Lander einfallen, sie verwisten oder, in
ihrem Innern sich einhausend, die Wildheit aufgeben, Uberhaupt aber
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resultatlos in der Substanz verstduben. Diese Bestimmung der Sub-
stantialitat zerfallt Gberhaupt gleich, eben darum, weil sie den Gegensatz
nicht in sich aufgenommen und tUberwunden hat, in zwei Momente. Auf
der einen Seite sehen wir die Dauer, das Stabile - Reiche gleichsam des
Raumes, eine ungeschichtliche Geschichte, wie z. B. in China den auf
das Familienverhaltnis gegriindeten Staat und eine vaterliche Regie-
rung, welche die Einrichtung des Ganzen durch ihre Vorsorge, Ermah-
nungen, Strafen oder mehr Ziichtigungen zusammenhalt, - ein prosai-
sches Reich, weil der Gegensatz der Form, der Unendlichkeit und Ideali-
tat noch nicht aufgegangen ist. Auf der andern Seite steht dieser raumli-
chen Dauer die Form der Zeit gegentber. Die Staaten, ohne sich in sich,
oder im Prinzip, zu verandern, sind in unendlicher Verdnderung gegen-
einander, in unaufhaltsamem Konflikte, der ihnen schnellen Untergang
bereitet. In dieses Gekehrtsein nach aul3en, den Streit und Kampf, tritt
das Ahnen des individuellen Prinzips ein, aber noch selbst in bewul3tlo-
ser, nur naturlicher Allgemeinheit - das Licht, welches noch nicht das
Licht der personlichen Seele ist. Auch diese Geschichte ist selbst noch
Uberwiegend geschichtslos, denn sie ist nur die Wiederholung dessel-
ben majestatischen Untergangs. Das Neue, das durch Tapferkeit, Kraft,
Edelmut an die Stelle der vorherigen Pracht tritt, geht denselben Kreis
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des Verfalls und Untergangs durch. Dieser Untergang ist also kein
wahrhafter, denn es wird durch alle diese rastlose Veranderung kein
Fortschritt gemacht. Die Geschichte geht hiermit, und zwar nur auf3er-
lich, d. h. ohne Zusammenhang mit dem Vorhergehenden, nach Mittel-
asien uberhaupt Uber. Wenn wir den Vergleich mit den Menschenaltern
fortsetzen wollen, so ware dies das Knabenalter, welches sich nicht
mehr in der Ruhe und dem Zutrauen des Kindes, sondern sich raufend
und herumschlagend verhalt.

Dem Junglingsalter ist dann die griechische Welt zu vergleichen, denn
hier sind es Individualitaten, die sich bilden. Dies ist das zweite Haupt-
prinzip der Weltgeschichte. Das Sittliche ist wie in Asien Prinzip, aber es
ist die Sittlichkeit, welche der Individualitat eingepréagt ist und somit das
freie Wollen der Individuen bedeutet. Hier ist also die Vereinigung des
Sittlichen und des subjektiven Willens oder das Reich der schénen
Freiheit, denn die Idee ist mit einer plastischen Gestalt vereinigt: sie ist
noch nicht abstrakt fiir sich auf der einen Seite, sondern unmittelbar mit
dem Wirklichen verbunden, wie in einem schonen Kunstwerke das
Sinnliche das Geprage und den Ausdruck des Geistigen tragt. Dieses
Reich ist demnach wahre Harmonie, die Welt der anmutigsten, aber
verganglichen oder schnell voribergehenden Blite; es ist die unbe-
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fangene Sittlichkeit, noch nicht Moralitat, sondern der individuelle Wille
des Subijekts steht in der unmittelbaren Sitte und Gewohnheit des Rech-
ten und der Gesetze. Das Individuum ist daher in unbefangener Einheit
mit dem allgemeinen Zweck. Was im Orient in zwei Extreme verteilt ist,
in das Substantielle als solches und die gegen dasselbe zerstaubende
Einzelheit, kommt hier zusammen. Aber die getrennten Prinzipien sind
nur unmittelbar in Einheit und deshalb zugleich der héchste Widerspruch
an sich selbst. Denn die schéne Sittlichkeit ist noch nicht durch den
Kampf der subjektiven Freiheit, die sich wiedergeboren hatte, herausge-
rungen, sie ist noch nicht zur freien Subjektivitdt der Sittlichkeit her-
aufgereinigt.

Das dritte Moment ist das Reich der abstrakten Allgemeinheit: es ist
das Rémische Reich, die saure Arbeit des Mannesalters der Geschichte.
Denn das Mannesalter bewegt sich weder in der Willkir des Herrn noch
in der eigenen schénen Willkur, sondern dient dem allgemeinen Zweck,
worin das Individuum untergeht und seinen eigenen Zweck nur in dem
allgemeinen erreicht. Der Staat fangt an, sich abstrakt herauszuheben
und zu einem Zwecke zu bilden, an dem die Individuen auch Anteil
haben, aber nicht einen durchgehenden und konkreten. Die freien Indivi-
duen werden namlich der Harte des Zwecks aufgeopfert, dem sie in
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diesem Dienste flir das selbst abstrakt Allgemeine sich hingeben mus-
sen. Das Romische Reich ist nicht mehr das Reich der Individuen, wie
es die Stadt Athen war. Hier ist keine Froheit und Freudigkeit mehr,
sondern harte und saure Arbeit. Das Interesse Iost sich ab von den
Individuen, diese aber gewinnen an ihnen selbst die abstrakte formelle
Allgemeinheit. Das Allgemeine unterjocht die Individuen, sie haben sich
in demselben aufzugeben, aber dafir erhalten sie die Allgemeinheit ihrer
selbst, d. h. die Personlichkeit: sie werden rechtliche Personen als
Private. In eben dem Sinne, wie die Individuen dem abstrakten Begriffe
der Person einverleibt werden, haben auch die Vdlkerindividuen dies
Schicksal zu erfahren; unter dieser Allgemeinheit werden ihre konkreten
Gestalten zerdriickt und derselben als Masse einverleibt. Rom wird ein
Pantheon aller Goétter und alles Geistigen, aber ohne dal3 diese Goétter
und dieser Geist ihre eigentiimliche Lebendigkeit behalten.

Die Entwicklung dieses Reiches geht nach zwei Seiten hin. Einerseits
hat es als auf der Reflexion, der abstrakten Allgemeinheit ruhend den
ausdricklichen, ausgesprochenen Gegensatz in sich selbst: es stellt
also wesentlich den Kampf desselben innerhalb seiner dar, mit dem
notwendigen Ausgang, dal3 tber die abstrakte Allgemeinheit die will-
kurliche Individualitat, die vollkommen zufallige und durchaus weltliche
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Gewalt eines Herrn, die Oberhand erhalt. Ursprtinglich ist der Gegensatz
zwischen dem Zwecke des Staats als der abstrakten Allgemeinheit und
der abstrakten Person vorhanden; als aber dann im Verlaufe der Ge-
schichte die Personlichkeit das Uberwiegende wird und ihr Zerfallen in
Atome nur aul3erlich zusammengehalten werden kann, da tritt die sub-
jektive Gewalt der Herrschaft als zu dieser Aufgabe berufen hervor.
Denn die abstrakte Gesetzmaligkeit ist dies, nicht konkret in sich selbst
zu sein, sich nicht in sich organisiert zu haben, und diese, indem sie zur
Macht geworden, hat nur eine willkiirliche Macht als zufallige Subjektivi-
tat zum Bewegenden und zum Herrschenden; und der Einzelne sucht in
entwickeltem Privatrecht den Trost fiir die verlorene Freiheit. Dies ist die
rein weltliche Versbhnung des Gegensatzes. Aber nun wird auch der
Schmerz tber den Despotismus fuhlbar, und der Geist, in seine inner-
sten Tiefen zurtickgetrieben, verlaldt die gotterlose Welt, sucht in sich
selber die Versdhnung und beginnt nun das Leben seiner Innerlichkeit,
einer erfullten konkreten Innerlichkeit, die zugleich eine Substantialitat
besitzt, welche nicht allein im aul3erlichen Dasein wurzelt. So erzeugt
sich im Innern die geistige Verséhnung, namlich dadurch, dal die indivi-
duelle Personlichkeit vielmehr zur Allgemeinheit gereinigt und verklart
wird, zur an und fir sich allgemeinen Subjektivitat, zur goéttlichen Per-
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sonlichkeit. Jenem nur weltlichen Reich wird so vielmehr das geistige
gegenubergestellt, das Reich der sich wissenden, und zwar in ihrem
Wesen sich wissenden Subijektivitat, des wirklichen Geistes.

Hiermit tritt dann das Germanische Reich, das vierte Moment der
Weltgeschichte ein: dieses entsprache nun in der Vergleichung mit den
Menschenaltern dem Greisenalter. Das natirliche Greisenalter ist
Schwache, das Greisenalter des Geistes aber ist seine vollkommene
Reife, in welcher er zurtickgeht zur Einheit, aber als Geist.

Dieses Reich beginnt mit der im Christentume geschehenen Versoh-
nung, aber sie ist nur an sich vollbracht, und deswegen beginnt es
vielmehr mit dem ungeheuren Gegensatz des geistigen, religiosen
Prinzips und der barbarischen Wirklichkeit selbst. Denn der Geist als
Bewul3tsein einer innerlichen Welt ist im Anfange selber noch abstrakt,
die Weltlichkeit ist dadurch der Roheit und Willkir Gberlassen. Dieser
Roheit und Willkur tritt zuerst das mohammedanische Prinzip, die Ver-
klarung der orientalischen Welt entgegen. Es ist spater und rascher
ausgebildet als das Christentum, denn dieses bedarf acht Jahrhunderte,
um sich zu einer Weltgestalt emporzubilden. Doch zur konkreten Wirk-
lichkeit ist das Prinzip der germanischen Welt nur durch die germa-
nischen Nationen ausgebildet worden. Der Gegensatz des geistigen
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Prinzips im geistlichen Reich und der rohen und wilden Barbarei im
weltlichen ist hier ebenso vorhanden. Die Weltlichkeit soll dem geistigen
Prinzip angemessen sein, aber soll es nur: die geistesverlassene weltli-
che Macht mul3 zunachst gegen die geistliche verschwinden; indem sich
aber diese letztere in die erste versenkt, verliert sie mit ihrer Bestim-
mung auch ihre Macht. Aus diesem Verderben der geistlichen Seite,
d. h. der Kirche, geht die héhere Form des vernlunftigen Gedankens
hervor: der in sich abermals zuriickgedrangte Geist produziert sein Werk
in denkender Gestalt und ist fahig geworden, aus dem Prinzip der Welt-
lichkeit allein das Vernlnftige zu realisieren. So geschieht es, dal3 durch
die Wirksamkeit allgemeiner Bestimmungen, die das Prinzip des Geistes
zur Grundlage haben, das Reich des Gedankens zur Wirklichkeit her-
ausgeboren wird. Die Gegensatze von Staat und Kirche verschwinden;
der Geist findet sich in die Weltlichkeit und bildet diese als ein in sich
organisches Dasein aus. Der Staat steht der Kirche nicht mehr nach und
ist ihr nicht mehr untergeordnet; diese letztere behélt kein Vorrecht, und
das Geistige ist dem Staate nicht mehr fremd. Die Freiheit hat die Hand-
habe gefunden, ihren Begriff wie ihre Wahrheit zu realisieren. Dieses ist
das Ziel der Weltgeschichte, und wir haben den langen Weg zu machen,
der eben Ubersichtlich angegeben ist. Doch Lange der Zeit ist etwas
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durchaus Relatives, und der Geist gehort der Ewigkeit an. Eine eigentli-
che Lange gibt es flr ihn nicht.

ERSTER TEIL

Die orientalische Welt

Wir haben die Aufgabe, mit der orientalischen Welt zu beginnen, und
zwar insofern wir Staaten in derselben sehen. Die Verbreitung der
Sprache und die Ausbildung der Voélkerschaften liegt jenseits der Ge-
schichte. Die Geschichte ist prosaisch, und Mythen enthalten noch keine
Geschichte. Das Bewul3tsein des auf3erlichen Daseins tritt erst ein mit
abstrakten Bestimmungen, und sowie die Fahigkeit vorhanden ist,
Gesetze auszudriicken, so tritt auch die Mdglichkeit ein, die Gegen-
sténde prosaisch aufzufassen. Indem das Vorgeschichtliche das ist, was
dem Staatsleben vorangeht, liegt es jenseits des selbstbewul3ten Le-
bens, und wenn Ahnungen und Vermutungen hier aufgestellt werden, so
sind dies noch keine Fakta. Die orientalische Welt hat als ihr naheres
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Prinzip die Substantialitat des Sittlichen. Es ist die erste Bemachtigung
der Willkdr, die in dieser Substantialitat versinkt. Die sittlichen Bestim-
mungen sind als Gesetze ausgesprochen, aber so, dal3 der subjektive
Wille von den Gesetzen als von einer aul3erlichen Macht regiert wird,
daf alles Innerliche, Gesinnung, Gewissen, formelle Freiheit nicht vor-
handen ist und daf3 insofern die Gesetze nur auf eine aul3erliche Weise
ausgetbt werden und nur als Zwangsrecht bestehen. Unser Zivilrecht
enthélt zwar auch Zwangspflichten: ich kann zum Herausgeben eines
fremden Eigentums, zum Halten eines geschlossenen Vertrages an-
gehalten werden; aber das Sittliche liegt doch bei uns nicht allein im
Zwange, sondern im Gemute und in der Mitempfindung. Dieses wird im
Oriente ebenfalls aul3erlich anbefohlen, und wenn auch der Inhalt der
Sittlichkeit ganz richtig angeordnet ist, so ist doch das Innerliche aulier-
lich gemacht. Es fehlt nicht an dem Willen, der es befiehlt, wohl aber an
dem, welcher es darum tut, weil es innerlich geboten ist. Weil der Geist
die Innerlichkeit noch nicht erlangt hat, so zeigt er sich Gberhaupt nur als
natirliche Geistigkeit. Wie AuRerliches und Innerliches, Gesetz und
Einsicht noch eins sind, so ist es auch die Religion und der Staat. Die
Verfassung ist im ganzen Theokratie, und das Reich Gottes ist ebenso
weltliches Reich, als das weltliche Reich nicht minder goéttlich ist. Was

% Vorlesungen tiber die Philosophie der Geschichte 197



wir Gott nennen, ist im Orient noch nicht zum Bewul3tsein gekommen,
denn unser Gott tritt erst in der Erhebung zum Ubersinnlichen ein, und
wenn wir gehorchen, weil wir das, was wir tun, aus uns selbst nehmen,
so ist dort das Gesetz das Geltende an sich, ohne dieses subjektiven
Dazutretens zu bedurfen. Der Mensch hat darin nicht die Anschauung
seines eigenen, sondern eines ihm durchaus fremden Wollens.

Von den einzelnen Teilen Asiens haben wir schon als ungeschicht-
liche ausgeschieden: Hochasien, soweit und solange die Nomaden
desselben nicht auf den geschichtlichen Boden heraustreten, und Sibi-
rien. Die Ubrige asiatische Welt teilt sich in vier Terrains: Erstens die
Stromebenen, gebildet durch den gelben und blauen Strom, und das
Hochland Hinterasiens - China und die Mongolei. Zweitens das Tal des
Ganges und das des Indus. Das dritte Theater der Geschichte sind die
Stromebenen des Oxus und Jaxartes, das Hochland von Persien und
die anderen Talebenen des Euphrat und Tigris, woran sich Vorderasien
anschliel3t. Viertens die Stromebene des Nil.

Mit China und den Mongolen, dem Reiche der theokratischen Herr-
schaft, beginnt die Geschichte. Beide haben das Patriarchalische zu
ihrem Prinzip, und zwar auf die Weise, dal3 es in China zu einem organi-
sierten Systeme weltlichen Staatslebens entwickelt ist, wahrend es bei
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den Mongolen sich in die Einfachheit eines geistigen, religiosen Reichs
zusammennimmt. In China ist der Monarch Chef als Patriarch: die
Staatsgesetze sind teils rechtliche, teils moralische, so dafl3 das innerli-
che Gesetz, das Wissen des Subjekts vom Inhalte seines Wollens als
seiner eigenen Innerlichkeit, selbst als ein aul3erliches Rechtsgebot
vorhanden ist. Die Sphéare der Innerlichkeit kommt daher hier nicht zur
Reife, da die moralischen Gesetze wie Staatsgesetze behandelt werden
und das Rechtliche seinerseits den Schein des Moralischen erhalt. Alles,
was wir Subjektivitat nennen, ist in dem Staatsoberhaupt zusammen-
genommen, der, was er bestimmt, zum Besten, Heil und Frommen des
Ganzen tut. Diesem weltlichen Reiche steht nun als geistliches das
mongolische gegeniber, dessen Oberhaupt der Lama ist, der als Gott
verehrt wird. In diesem Reiche des Geistigen kommt es zu keinem
weltlichen Staatsleben.

In der zweiten Gestalt, dem indischen Reiche, sehen wir die Einheit
des Staatsorganismus, die vollendete Maschinerie, wie sie in China
besteht, zunachst aufgeldst: die besonderen Machte erscheinen als
losgebunden und frei gegeneinander. Die verschiedenen Kasten sind
freilich fixiert, aber durch die Religion, welche sie setzt, werden sie zu
natdrlichen Unterschieden. Dadurch werden die Individuen noch selbst-
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loser, obgleich es scheinen kénnte, als wenn sie durch das Freiwerden
der Unterschiede gewdnnen; denn indem der Organismus des Staates
nicht mehr wie in China von dem einen substantiellen Subjekt bestimmt
und gegliedert wird, fallen die Unterschiede der Natur anheim und wer-
den Kastenunterschiede. Die Einheit, in welche diese Abteilungen am
Ende zusammenkommen missen, ist eine religiose, und so entsteht
theokratische Aristokratie und ihr Despotismus. Es beginnt hier nun zwar
ebenso der Unterschied des geistigen Bewul3tseins gegen weltliche
Zustéande, aber wie die Losgebundenheit der Unterschiede die Hauptsa-
che ist, so findet sich auch in der Religion das Prinzip der Isolierung der
Momente der Idee, welches die hochsten Extreme, namlich die Vor-
stellung des abstrakt einen und einfachen Gottes und der allgemein
sinnlichen Naturmachte enthalt. Der Zusammenhang beider ist nur ein
steter Wechsel, ein nie beruhigtes Schweifen von einem Extrem zu dem
anderen hindber, ein wilder konsequentloser Taumel, der einem ge-
regelten verstadndigen Bewul3tsein als Verricktheit erscheinen muf3.
Die dritte grof3e Gestalt, die nun gegen das bewegungslose Eine
Chinas und die schweifende ungebundene indische Unruhe auftritt, ist
das persische Reich. China ist ganz eigentiimlich orientalisch; Indien
konnten wir mit Griechenland, Persien dagegen mit Rom parallelisieren.
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In Persien namlich tritt das Theokratische als Monarchie auf. Nun ist die
Monarchie eine solche Verfassung, die ihre Gliederung wohl in der
Spitze eines Oberhauptes zusammennimmt, aber dieses weder als das
schlechthin allgemein Bestimmende noch als das willkirlich Herrschen-
de auf dem Throne stehen sieht, sondern so, dal3 sein Wille als Gesetz-
lichkeit vorhanden ist, die es mit seinen Untertanen teilt. So haben wir
ein allgemeines Prinzip, ein Gesetz, das allem zugrunde liegt, aber das
selbst noch als natirlich mit dem Gegensatze behaftet ist. Daher ist die
Vorstellung, die der Geist von sich selbst hat, auf dieser Stufe noch eine
ganz natirliche, das Licht. Dieses allgemeine Prinzip ist ebenso die
Bestimmung fur den Monarchen als fiur jeden der Untertanen, und der
persische Geist ist so der reine, gelichtete, die Idee eines Volkes in
reiner Sittlichkeit wie in einer heiligen Gemeine lebend. Diese aber hat
teils als nattrliche Gemeine den Gegensatz untberwunden an ihr, und
ihre Heiligkeit erhélt diese Bestimmung des Sollens, teils aber zeigt sich
in Persien dieser Gegensatz als das Reich feindlicher Volker sowie als
der Zusammenhang der verschiedenen Nationen. Die persische Einheit
ist nicht die abstrakte des chinesischen Reiches, sondern sie ist be-
stimmt, Uber viele unterschiedene Vdlkerschaften, die sie unter der
milden Gewalt ihrer Allgemeinheit vereinigt, zu herrschen und wie eine
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segnende Sonne uber alle hinwegzuleuchten, erweckend und warmend.
Alles Besondere &Rt diese Allgemeinheit, die nur die Wurzel ist, frei aus
sich herausschlagen und sich, wie es mag, ausbreiten und verzweigen.
Im Systeme daher dieser besonderen Volker sind auch alle verschiede-
nen Prinzipien vollstandig auseinandergelegt und existieren nebenein-
ander fort. Wir finden in dieser Vélkerzahl schweifende Nomaden, dann
sehen wir in Babylonien und Syrien Handel und Gewerbe ausgebildet,
die tollste Sinnlichkeit, den ausgelassensten Taumel. Durch die Kisten
kommt die Beziehung nach aul3en. Mitten in diesem Pfuhl tritt uns der
geistige Gott der Juden entgegen, der wie Brahman nur fir den Gedan-
ken ist, doch eifrig, und alle Besonderheit des Unterschiedes, die in
anderen Religionen freigelassen ist, aus sich ausschlie3end und auf-
hebend. Dieses persische Reich also, weil es die besonderen Prinzipien
frei fir sich kann gewéhren lassen, hat den Gegensatz lebendig in sich
selbst; und nicht abstrakt und ruhig wie China und Indien in sich behar-
rend, macht es einen wirklichen Ubergang in der Weltgeschichte.
Wenn Persien den auRerlichen Ubergang in das griechische Leben
macht, so ist der innerliche durch Agypten vermittelt. Hier werden die
abstrakten Gegensatze durchdrungen, eine Durchdringung, die eine
Auflésung derselben ist. Diese nur an sich seiende Verséhnung stellt
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vielmehr den Kampf der widersprechendsten Bestimmungen dar, die
ihre Vereinigung noch nicht herauszugebaren vermogen, sondern, diese
Geburt sich als Aufgabe setzend, sich fir sich selbst und andere zum
Réatsel machen, dessen Losung erst die griechische Welt ist.

Vergleichen wir diese Reiche nach ihren verschiedenen Schicksalen,
so ist das Reich des chinesischen Strompaares das einzige Reich der
Dauer in der Welt. Eroberungen kénnen solchem Reiche nichts an-
haben. Auch die Welt des Ganges und Indus ist erhalten; solche Gedan-
kenlosigkeit ist gleichfalls unverganglich, aber sie ist wesentlich dazu
bestimmt, vermischt, bezwungen und unterdriickt zu werden. Wie diese
zwei Reiche, nach der zeitlichen Gegenwart, auf Erden geblieben, so ist
dagegen von den Reichen des Tigris und Euphrat nichts mehr Gbrig als
hochstens ein Haufen von Backsteinen; denn das persische Reich als
das des Uberganges ist das vergangliche, und die Reiche des Kaspi-
schen Meeres sind dem alten Kampf von Iran und Turan preisgegeben.
Das Reich des einen Nil aber ist nur unter der Erde vorhanden, in seinen
stummen Toten, die jetzt in alle Welt verschleppt werden, und in deren
majestatischen Behausungen; - denn was Uber der Erde noch steht,
sind selbst nur solche prachtige Graber.
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Erster Abschnitt
China

Mit dem Reiche China hat die Geschichte zu beginnen, denn es ist das
alteste, soweit die Geschichte Nachricht gibt, und zwar ist sein Prinzip
von solcher Substantialitat, daf3 es zugleich das élteste und das neueste
fur dieses Reich ist. Frih schon sehen wir China zu dem Zustande
heranwachsen, in welchem es sich heute befindet; denn da der Gegen-
satz von objektivem Sein und subjektiver Daranbewegung noch fehlt, so
ist jede Veranderlichkeit ausgeschlossen, und das Statarische, das ewig
wiedererscheint, ersetzt das, was wir das Geschichtliche nennen wiir-
den. China und Indien liegen gleichsam noch auf3er der Weltgeschichte,
als die Voraussetzung der Momente, deren Zusammenschliel3ung erst
ihr lebendiger Fortgang wird. Die Einheit von Substantialitat und subjekti-
ver Freiheit ist so ohne Unterschied und Gegensatz beider Seiten, dafl3
eben dadurch die Substanz nicht vermag, zur Reflexion in sich, zur
Subjektivitat zu gelangen. Das Substantielle, das als Sittliches erscheint,
herrscht somit nicht als Gesinnung des Subjekts, sondern als Despotie
des Oberhauptes.
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Kein Volk hat eine so bestimmt zusammenhangende Zahl von Ge-
schichtsschreibern wie das chinesische. Auch andere asiatische Volker
haben uralte Traditionen, aber keine Geschichte. Die Wedas der Inder
sind eine solche nicht; die Uberlieferungen der Araber sind uralt, aber
sie beruhen nicht auf einem Staat und seiner Entwicklung. Dieser be-
steht aber in China und hat sich hier eigentimlich herausgestellt. Die
chinesische Tradition steigt bis auf 3 000 Jahre vor Christi Geburt hin-
auf; und der Schu-king, das Grundbuch derselben, welches mit der
Regierung des Yao beginnt, setzt diese 2 357 Jahre vor Christi Geburt.
Beilaufig mag hier bemerkt werden, dal’3 auch die anderen asiatischen
Reiche in der Zeitrechnung weit hinauffiihren. Nach der Berechnung
eines Englanders geht die agyptische Geschichte z. B. bis auf 2 207
Jahre vor Christus, die assyrische bis auf 2 221, die indische bis auf
2 204 hinauf. Also bis auf ungefahr 2 300 Jahre vor Christi Geburt stei-
gen die Sagen in Ansehung der Hauptreiche des Orients. Wenn wir dies
mit der Geschichte des Alten Testaments vergleichen, so sind, nach der
gewoOhnlichen Annahme, von der noahischen Sintflut bis auf Christus
2 400 Jahre verflossen. Johannes von Miller hat aber gegen diese Zahl
bedeutende Einwendungen gemacht.?’ Er setzt die Sintflut in das Jahr
3 473 vor Christus, also ungefahr um 1 000 Jahre friiher, indem er sich
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dabei nach der alexandrinischen Ubersetzung der Mosaischen Biicher
richtet. Ich bemerke dies nur darum, daf3, wenn wir Daten von hoherem
Alter als 2 400 Jahre vor Chr. begegnen und doch nichts von der Flut
horen, uns das in bezug auf die Chronologie nicht weiter genieren darf.

Die Chinesen haben Ur- und Grundbticher, aus denen ihre Geschich-
te, ihre Verfassung und Religion erkannt werden kann. Die Wedas, die
Mosaischen Urkunden sind ahnliche Bicher, wie auch die Homerischen
Gesange. Bei den Chinesen fuhren diese Blcher den Namen der Kings
und machen die Grundlage aller ihrer Studien aus. Der Schu-king enthalt
die Geschichte, handelt von der Regierung der alten Kénige und gibt die
Befehle, die von diesem oder jenem Konige ausgegangen sind. Der Yi-
king besteht aus Figuren, die man als Grundlagen der chinesischen
Schrift angesehen hat, so wie man auch dieses Buch als Grundlage der
chinesischen Meditation betrachtet. Denn es fangt mit den Abstraktionen
der Einheit und Zweiheit an und handelt dann von konkreten Existenzen
solcher abstrakten Gedankenformen. Der Schi-king endlich ist das Buch
der altesten Lieder der verschiedensten Art. Alle hohen Beamten hatten
friher den Auftrag, bei dem Jahresfeste alle in ihrer Provinz im Jahre
gemachten Gedichte mitzubringen. Der Kaiser inmitten seines Tribunals
war der Richter dieser Gedichte, und die fir gut erkannten erhielten
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Offentliche Sanktion. Aul3er diesen drei Grundbichern, die besonders
verehrt und studiert werden, gibt es noch zwei andere, weniger wichtige,
namlich den Li-ki (auch Li-king), welcher die Gebrduche und das Zere-
monial gegen den Kaiser und die Beamten enthalt, mit einem Anhang
Yo-king, welcher von der Musik handelt, und den Tschun-tsiu, die Chro-
nik des Reiches Lu, wo Konfuzius auftrat. Diese Blicher sind die Grund-
lage der Geschichte, der Sitten und der Gesetze Chinas.

Dieses Reich hat schon frih die Aufmerksamkeit der Européer auf
sich gezogen, wenngleich nur unbestimmte Sagen davon vorhanden
waren. Man bewundert es immer als ein Land, das, aus sich selbst
entstanden, gar keinen Zusammenhang mit dem Auslande zu haben
schien.

Im dreizehnten Jahrhundert ergrindete es ein Venetianer (Marco
Polo) zum ersten Male, allein man hielt seine Aussagen fur fabelhatt.
Spaterhin fand sich alles, was er Uber seine Ausdehnung und Grol3e
ausgesagt hatte, vollkommen bestatigt. Nach der geringsten Annahme
namlich wirde China 150 Millionen Menschen enthalten, nach einer
anderen 200 und nach der héchsten sogar 300 Millionen. Vom hohen
Norden erstreckt es sich gegen Suden bis nach Indien, im Osten wird es
durch das grof3e Weltmeer begrenzt, und gegen Westen verbreitet es
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sich bis nach Persien nach dem Kaspischen Meere zu. Das eigentliche
China ist Ubervolkert. An den beiden Stromen Hoangho und Yangt-
sekiang halten sich mehrere Millionen Menschen auf, die auf Fl6l3en
ganz nach ihrer Bequemlichkeit eingerichtet leben. Die Bevolkerung, die
durchaus organisierte und bis in die kleinsten Details hineingearbeitete
Staatsverwaltung hat die Europ&er in Erstaunen gesetzt, und hauptséch-
lich verwunderte die Genauigkeit, mit der die Geschichtswerke ausge-
fuhrt waren. In China gehdren ndmlich die Geschichtsschreiber zu den
hochsten Beamten. Zwei sich bestandig in der Umgebung des Kaisers
befindende Minister haben den Auftrag, alles, was der Kaiser tut, befiehlt
und spricht, auf Zettel zu schreiben, die dann von den Geschichtsschrei-
bern verarbeitet und benutzt werden. Wir kdnnen uns freilich in die
Einzelheiten dieser Geschichte weiter nicht einlassen, die, da sie selbst
nichts entwickelt, uns in unserer Entwicklung hemmen wirde. Sie geht
in die ganz alten Zeiten hinauf, wo als Kulturspender Fohi genannt wird,
der zuerst eine Zivilisation Gber China verbreitete. Er soll im 29. Jahr-
hundert vor Christus gelebt haben, also vor der Zeit, in welcher der
Schu-king anfangt; aber das Mythische und Vorgeschichtliche wird von
den chinesischen Geschichtsschreibern ganz wie etwas Geschichtliches
behandelt.
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Der erste Boden der chinesischen Geschichte ist der nordwestliche
Winkel, das eigentliche China, gegen den Punkt hin, wo der Hoangho
von dem Gebirge herunterkommt; denn erst spaterhin erweiterte sich
das chinesische Reich gegen Siden, nach dem Yangtsekiang zu. Die
Erzahlung beginnt mit dem Zustande, wo die Menschen in der Wildheit,
das heil3t in den Waldern gelebt, sich von den Frichten der Erde ge-
nahrt und mit den Fellen wilder Tiere bekleidet haben. Keine Kenntnis
von bestimmten Gesetzen war unter ihnen. Dem Fohi (wohl zu unter-
scheiden von Fo, dem Stifter einer neuen Religion) wird es zugeschrie-
ben, dalR er die Menschen gelehrt habe, sich Hitten zu bauen und
Wohnungen zu machen; er habe ihre Aufmerksamkeit auf den Wechsel
und die Wiederkehr der Jahreszeiten gelenkt, Tausch und Handel einge-
fuhrt, das Ehegesetz begrindet; er habe gelehrt, dal? die Vernunft vom
Himmel komme, und Unterricht in der Seidenzucht, im Brickenbau und
in dem Gebrauch von Lasttieren erteilt. Uber alle diese Anfange lassen
sich die chinesischen Geschichtsschreiber sehr weitlaufig aus. Die
weitere Geschichte ist dann die Ausbreitung der entstandenen Gesittung
nach Stden zu und das Beginnen eines Staates und einer Regierung.
Das grol3e Reich, das sich so nach und nach gebildet hatte, zerfiel bald
in mehrere Provinzen, die lange Kriege miteinander fuhrten und sich
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dann wieder zu einem Ganzen vereinigten. Die Dynastien haben in
China oft gewechselt, und die jetzt herrschende wird in der Regel als die
22. bezeichnet. Im Zusammenhang mit dem Auf- und Abgehen dieser
Herrschergeschlechter wechselten auch die verschiedenen Hauptstadte,
die sich in diesem Reiche finden. Lange Zeit war Nanking die Haupt-
stadt, jetzt ist es Peking, friher waren es noch andere Stadte. Viele
Kriege hat China mit den Tataren fiilhren missen, die weit ins Land
eindrangen. Den Einfallen der noérdlichen Nomaden wurde die von Schi-
hoang-ti erbaute lange Mauer entgegengesetzt, welche immer als Wun-
derwerk betrachtet worden ist. Dieser First hat das ganze Reich in 36
Provinzen geteilt und ist auch dadurch besonders merkwdirdig, dafd er
die alte Literatur und namentlich die Geschichtsbiicher und die ge-
schichtlichen Bestrebungen Uberhaupt verfolgte. Es geschah dieses in
der Absicht, die eigene Dynastie zu befestigen durch die Vernichtung
des Andenkens der friheren. Nachdem die Geschichtsbiicher zusam-
mengeh&auft und verbrannt waren, flichteten sich mehrere hundert
Gelehrte auf die Berge, um das, was ihnen an Werken noch tbrigblieb,
zu erhalten. Jeder von ihnen, der aufgegriffen wurde, hatte ein gleiches
Schicksal wie die Bucher. Dieses Buicherverbrennen ist ein sehr wichti-
ger Umstand, denn trotz demselben haben sich die eigentlichen kano-
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nischen Bucher dennoch erhalten, wie dies Uberall der Fall ist. Die
Verbindung Chinas mit dem Abendlande fallt ungeféhr in das Jahr 64
nach Christi Geburt. Damals sandte, so heil3t es, ein chinesischer Kaiser
Gesandte ab, die Weisen des Abendlandes zu besuchen. Zwanzig
Jahre spéter soll ein chinesischer General bis Judéa vorgedrungen sein;
im Anfange des achten Jahrhunderts nach Christi Geburt seien die
ersten Christen nach China gekommen, wovon spatere Ankdmmlinge
noch Spuren und Denkmale gefunden haben wollen. Ein im Norden
Chinas bestehendes tatarisches Konigreich Lyau-tong sei mit Hilfe der
westlichen Tataren um 1 100 von den Chinesen zerstort und tberwun-
den worden, was jedoch eben diesen Tataren die Gelegenheit gab,
festen Fuld in China zu fassen. Auf gleiche Weise habe man den Man-
dschus Wohnsitze eingerdumt, mit denen man im sechzehnten und
siebzehnten Jahrhundert in Krieg geriet, infolge welcher sich die jetzige
Dynastie des Thrones bemachtigte. Eine weitere Verdnderung hat
jedoch diese neue Herrscherfamilie, sowenig als die friihere Eroberung
der Mongolen im Jahre 1281, im Land nicht hervorgebracht. Die Man-
dschus, die in China leben, missen sich genau in die chinesischen
Gesetze und Wissenschaften einstudieren.
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Wir gehen nunmehr von diesen wenigen Daten der chinesischen
Geschichte zur Betrachtung des Geistes der immer gleichgebliebenen
Verfassung Uber. Er ergibt sich aus dem allgemeinen Prinzipe. Dieses
ist namlich die unmittelbare Einheit des substantiellen Geistes und des
Individuellen; das aber ist der Familiengeist, welcher hier auf das volk-
reichste Land ausgedehnt ist. Das Moment der Subjektivitat, das will
sagen, das sich in sich Reflektieren des einzelnen Willens gegen die
Substanz als die ihn verzehrende Macht, oder das Gesetztsein dieser
Macht als seiner eigenen Wesenheit, in der er sich frei weil3, ist hier
noch nicht vorhanden. Der allgemeine Wille betétigt sich unmittelbar
durch den einzelnen: dieser hat gar kein Wissen seiner gegen die Sub-
stanz, die er sich noch nicht als Macht gegen sich setzt, wie z. B. im
Judentum der eifrige Gott als die Negation des Einzelnen gewul(3t wird.
Der allgemeine Wille sagt hier in China unmittelbar, was der Einzelne
tun solle, und dieser folgt und gehorcht ebenso reflexions- und selbstlos.
Gehorcht er nicht, tritt er somit aus der Substanz heraus, so wird er, da
dieses Heraustreten nicht durch ein Insichgehen vermittelt ist, auch nicht
in der Strafe an der Innerlichkeit erfal3t, sondern an der auf3erlichen
Existenz. Das Moment der Subjektivitat fehlt daher diesem Staatsgan-
zen ebensosehr, als dieses auch andererseits gar nicht auf Gesinnung
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basiert ist. Denn die Substanz ist unmittelbar ein Subjekt, der Kaiser,
dessen Gesetz die Gesinnung ausmacht. Trotzdem ist dieser Mangel an
Gesinnung nicht Willkir, welche selber schon wieder gesinnungsvoll,
das heil3t subjektiv und beweglich ware, sondern es ist hier das All-
gemeine geltend, die Substanz, die noch undurchweicht sich selber
allein gleich ist.

Dieses Verhéltnis nun ndher und der Vorstellung geméaler ausge-
driickt ist die Familie. Auf dieser sittlichen Verbindung allein beruht der
chinesische Staat, und die objektive Familienpietat ist es, welche ihn
bezeichnet. Die Chinesen wissen sich als zu ihrer Familie gehérig und
zugleich als S6hne des Staates. In der Familie selbst sind sie keine
Personen, denn die substantielle Einheit, in welcher sie sich darin befin-
den, ist die Einheit des Bluts und der Naturlichkeit. Im Staate sind sie es
ebensowenig, denn es ist darin das patriarchalische Verhéltnis vorherr-
schend, und die Regierung beruht auf der Austibung der véaterlichen
Vorsorge des Kaisers, der alles in Ordnung hélt. Als hochgeehrte und
unwandelbare Grundverhéltnisse werden im Schu-king funf Pflichten
angegeben: 1. die des Kaisers und des Volkes gegeneinander, 2. des
Vaters und der Kinder, 3. des alteren und des jingeren Bruders, 4. des
Mannes und der Frau, 5. des Freundes gegen den Freund. Es mag hier
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gelegentlich bemerkt werden, dal3 die Zahl funf tGberhaupt bei den
Chinesen etwas Festes ist und ebensooft wie bei uns die Zahl drei
vorkommt; sie haben fiinf Naturelemente: Luft, Wasser, Erde, Metall und
Holz; sie nehmen vier Himmelsgegenden und die Mitte an; heilige Orte,
wo Altare errichtet sind, bestehen aus vier Higeln und einem in der
Mitte.

Die Pflichten der Familie gelten schlechthin, und es wird gesetzlich auf
dieselben gehalten. Der Sohn darf den Vater nicht anreden, wenn er in
den Saal tritt; er muf3 sich an der Seite der Tire gleichsam eindrticken
und kann die Stube nicht ohne Erlaubnis des Vaters verlassen. Wenn
der Vater stirbt, so muf3 der Sohn drei Jahre lang trauern, ohne Fleisch-
speisen und Wein zu sich zu nehmen; die Geschafte, denen er sich
widmete, selbst die Staatsgeschéafte stocken, denn er mufd sich von
denselben entfernen; der eben zur Regierung kommende Kaiser selbst
widmet sich wahrend dieser Zeit seinen Regierungsarbeiten nicht. Keine
Heirat darf wahrend der Trauerzeit in der Familie geschlossen werden.
Erst das funfzigste Lebensjahr befreit von der Uberaus grof3en Strenge
der Trauer, damit der Leidtragende nicht mager werde; das sechzigste
mildert sie noch mehr, und das siebzigste beschrankt sie ganzlich auf
die Farbe der Kleider. Die Mutter wird ebensosehr wie der Vater verehrt.
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Als Lord Macartney den Kaiser sah, war dieser achtundsechzig Jahre alt
(sechzig Jahre ist bei den Chinesen eine feste runde Zahl wie bei uns
hundert), dessenungeachtet besuchte er seine Mutter alle Morgen zu
Ful3, um ihr seine Ehrfurcht zu beweisen. Die Neujahrsgratulationen
finden sogar bei der Mutter des Kaisers statt, und der Kaiser kann die
Huldigungen der Gro3en des Hofes erst empfangen, nachdem er die
seinigen seiner Mutter gebracht. Die Mutter bleibt stets die erste und
bestandige Ratgeberin des Kaisers, und alles, was die Familie betrifft,
wird in ihrem Namen bekanntgemacht. Die Verdienste des Sohnes
werden nicht diesem, sondern dem Vater zugerechnet. Als ein Premier-
minister einst den Kaiser bat, seinem verstorbenen Vater Ehrentitel zu
geben, so liel der Kaiser eine Urkunde ausstellen, worin es hiel3: ,Eine
Hungersnot verwistete das Reich: Dein Vater gab Reis den Bediirftigen.
Welche Wohltatigkeit! Das Reich war am Rande des Verderbens: Dein
Vater verteidigte es mit der Gefahr seines Lebens. Welche Treue! Die
Verwaltung des Reiches war deinem Vater anvertraut: Er machte vor-
treffliche Gesetze, erhielt Friede und Eintracht mit den benachbarten
Firsten und behauptete die Rechte meiner Krone. Welche Weisheit!
Also der Ehrentitel, den ich ihm verleihe, ist: Wohltatig, treu und weise*.
Der Sohn hatte alles das getan, was hier dem Vater zugeschrieben wird.
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Auf diese Weise gelangen die Voreltern (umgekehrt wie bei uns) durch
ihre Nachkommen zu Ehrentiteln. Daflir ist aber auch jeder Familien-
vater fur die Vergehen seiner Deszendenten verantwortlich. Es gibt
Pflichten von unten nach oben, aber keine eigentlich von oben nach
unten.

Ein Hauptbestreben der Chinesen ist es, Kinder zu haben, die ihnen
die Ehre des Begrébnisses erweisen kbnnen, das Gedéachtnis nach dem
Tode ehren und das Grab schmicken. Wenn auch ein Chinese mehrere
Frauen haben darf, so ist doch nur eine die Hausfrau, und die Kinder der
Nebenfrauen haben diese durchaus als Mutter zu ehren. In dem Falle,
dal3 ein Chinese von allen seinen Frauen keine Kinder erzielte, wirde er
zur Adoption schreiten konnen, eben wegen der Ehre nach dem Tode.
Denn es ist eine unerlailiche Bedingung, dal? das Grab der Eltern jahr-
lich besucht werde. Hier werden alljahrlich die Wehklagen erneut, und
manche, um ihrem Schmerz vollen Lauf zu lassen, verweilen bisweilen
ein bis zwei Monate daselbst. Der Leichnam des eben verstorbenen
Vaters wird oft drei bis vier Monate im Hause behalten, und wéahrend
dieser Zeit darf keiner sich auf einen Stuhl setzen und im Bette schlafen.
Jede Familie in China hat einen Saal der Vorfahren, wo sich alle Mit-
glieder derselben alle Jahre versammeln; daselbst sind die Bildnisse
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derer aufgestellt, die hohe Wirden bekleidet haben, und die Namen der
Manner und Frauen, welche weniger wichtig fir die Familie waren, sind
auf Tafelchen geschrieben; die ganze Familie speist dann zusammen,
und die Armeren werden von den Reicheren bewirtet. Man erzahlt, daR,
als ein Mandarin, der Christ geworden war, seine Voreltern auf diese
Weise zu ehren aufgehort hatte, er sich grof3en Verfolgungen von seiten
seiner Familie aussetzte. Ebenso genau wie die Verhaltnisse zwischen
dem Vater und den Kindern sind auch die zwischen dem alteren Bruder
und den jingeren Brudern bestimmt. Die ersteren haben, obgleich im
minderen Grade, doch Anspriiche auf Verehrung.

Diese Familiengrundlage ist auch die Grundlage der Verfassung,
wenn man von einer solchen sprechen will. Denn obschon der Kaiser
das Recht eines Monarchen hat, der an der Spitze eines Staatsganzen
steht, so ubt er es doch in der Weise eines Vaters uber seine Kinder
aus. Er ist Patriarch, und auf ihn gehauft ist alles, was im Staate auf
Ehrfurcht Anspruch machen kann. Denn der Kaiser ist ebenso Chef der
Religion und der Wissenschaft, wovon spater noch ausfihrlich die Rede
sein wird. - Diese véterliche Fiursorge des Kaisers und der Geist seiner
Untertanen, als Kinder, die aus dem moralischen Familienkreise nicht
heraustreten und keine selbstéandige und burgerliche Freiheit fir sich
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gewinnen kdnnen, macht das Ganze zu einem Reiche, Regierung und
Benehmen, das zugleich moralisch und schlechthin prosaisch ist, d. h.
verstandig ohne freie Vernunft und Phantasie.

Die hochste Ehrfurcht mufd dem Kaiser erwiesen werden. Durch sein
Verhaltnis ist er personlich zu regieren gendtigt und mul3 selbst die
Gesetze und Angelegenheiten des Reiches kennen und leiten, wenn
auch die Tribunale die Geschéfte erleichtern. Trotzdem hat seine blof3e
Willktir wenig Spielraum, denn alles geschieht aufgrund alter Reichs-
maximen, und seine fortwahrend zlgelnde Aufsicht ist nicht minder
notwendig. Die kaiserlichen Prinzen werden daher aufs strengste erzo-
gen, ihr Korper wird abgehartet, und die Wissenschaften sind von frih
auf ihre Beschaftigung. Unter der Aufsicht des Kaisers wird ihre Erzie-
hung geleitet, und friih wird ihnen gezeigt, dal3 der Kaiser das Haupt des
Reiches sei und in allem auch als der Erste und Beste erscheinen mus-
se. Jahrlich werden die Prinzen geprift und dartber eine weitlaufige
Deklaration an das ganze Reich erlassen, welches den ungemeinsten
Anteil an diesen Angelegenheiten nimmt. So ist China dazu gekommen,
die groRten und besten Regenten zu erhalten, auf welche der Ausdruck
salomonische Weisheit anwendbar wére; und besonders die jetzige
Mandschudynastie hat sich durch Geist und korperliche Geschicklichkeit
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ausgezeichnet. Alle Ideale von Flrsten und von Flrstenerziehung,
dergleichen seit dem Télémaque von Fénelon so vielfach aufgestellt
worden, haben hier ihre Stelle. In Europa kann’s keine Salomos geben.
Hier aber ist der Boden und die Notwendigkeit von solchen Regierun-
gen, insofern als die Gerechtigkeit, der Wohlstand, die Sicherheit des
Ganzen auf dem einen Impuls des obersten Gliedes der ganzen Kette
der Hierarchie beruht. Das Benehmen des Kaisers wird uns als hoéchst
einfach, nattrlich, edel und verstandig geschildert; ohne stummen Stolz,
Widrigkeit der AuBerungen und Vornehmtun lebt er im BewuRtsein
seiner Wirde und in der Ausiibung seiner Pflichten, wozu er von Jugend
auf ist angehalten worden. Aul3er dem Kaiser gibt es eigentlich keinen
ausgezeichneten Stand, keinen Adel bei den Chinesen. Nur die Prinzen
vom Hause und die Sohne der Minister haben einigen Vorrang, mehr
durch ihre Stellung als durch ihre Geburt. Sonst gelten alle gleich, und
nur diejenigen haben Anteil an der Verwaltung, die die Geschicklichkeit
dazu besitzen. Die Wirden werden so von den wissenschatftlich Ge-
bildetsten bekleidet. Daher ist oft der chinesische Staat als ein Ideal
aufgestellt worden, das uns sogar zum Muster dienen sollte.

Das Weitere ist die Reichsverwaltung. Von einer Verfassung kann hier
nicht gesprochen werden, denn darunter ware zu verstehen, dal3 Indivi-
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duen und Korporationen selbstandige Rechte hatten, teils in Beziehung
auf ihre besonderen Interessen, teils in Beziehung auf den ganzen
Staat. Dieses Moment mul3 hier fehlen, und es kann nur von einer
Reichsverwaltung die Rede sein. China ist das Reich der absoluten
Gleichheit, und alle Unterschiede, die bestehen, sind nur vermittels der
Reichsverwaltung méglich und durch die Wiirdigkeit, die sich jeder gibt,
in dieser Verwaltung eine hohe Stufe zu erreichen. Weil in China Gleich-
heit, aber keine Freiheit herrscht, ist der Despotismus die notwendig
gegebene Regierungsweise. Bei uns sind die Menschen nur vor dem
Gesetz und in der Beziehung gleich, dal3 sie Eigentum haben; aulier-
dem haben sie noch viele Interessen und viele Besonderheiten, die
garantiert sein mussen, wenn Freiheit flr uns vorhanden sein soll. Im
chinesischen Reiche sind aber diese besonderen Interessen nicht flr
sich berechtigt, und die Regierung geht lediglich vom Kaiser aus, der sie
als eine Hierarchie von Beamten oder Mandarinen betéatigt. Von diesen
gibt es zwelerlei Arten, gelehrte und Kriegsmandarine, welche letzteren
unsere Offiziere sind. Die gelehrten Mandarine sind die héheren, denn
der Zivilstand Uberragt in China den Militdrstand. Die Beamten werden
auf den Schulen gebildet. Es sind Elementarschulen fir die Erlangung
von Elementarkenntnissen eingerichtet. Anstalten fiir die héhere Bil-
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dung, wie bei uns die Universitaten, sind wohl nicht vorhanden. Die,
welche zu hohen Staatsdmtern gelangen wollen, missen mehrere Pri-
fungen bestehen, in der Regel drei. Zum dritten und letzten Examen, bei
dem der Kaiser selbst gegenwairtig ist, kann nur zugelassen werden, wer
das erste und zweite gut bestanden hat, und die Belohnung, wenn man
dasselbe gliicklich absolviert hat, ist die sofortige Zulassung in das
hochste Reichskollegium. Die Wissenschaften, deren Kenntnis be-
sonders verlangt wird, sind die Reichsgeschichte, die Rechtswissen-
schaft und die Kenntnis der Sitten und Gebréauche sowie der Organisa-
tion und Administration. Auf3erdem sollen die Mandarine das Talent der
Dichtkunst in aul3erster Feinheit besitzen. Man kann dies besonders aus
dem von Abel Rémusat uUbersetzten Romane Ju-kiao-li, die beiden
Cousinen, ersehen; es wird hier ein junger Mensch vorgefihrt, der seine
Studien absolviert hat und sich nun anstrengt, um zu hohen Wurden zu
gelangen. Auch die Offiziere in der Armee missen Kenntnisse besitzen,
auch sie werden gepruft; aber die Zivilbeamten stehen, wie schon ge-
sagt worden ist, in weit hOherem Ansehen. Bei den grof3en Festen
erscheint der Kaiser mit einer Begleitung von zweitausend Doktoren, das
heil3t Ziviimandarinen, und ebensoviel Kriegsmandarinen. (Im ganzen
chinesischen Staate sind namlich gegen 15 000 Zivil- und 20 000
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Kriegsmandarine.) Die Mandarine, die noch keine Anstellung erhalten
haben, gehdren dennoch zum Hofe, und bei den grof3en Festen, im
Frahjahr und im Herbst, wo der Kaiser selbst die Furche zieht, missen
sie erscheinen. Diese Beamten sind in acht Klassen geteilt. Die ersten
sind die um den Kaiser stehenden, dann folgen die Vizekdnige, und so
weiter. Der Kaiser regiert durch die Behdrden, welche meist aus Manda-
rinen zusammengesetzt sind. Das Reichskollegium ist die oberste Be-
horde, es besteht aus den gelehrtesten und geistreichsten Mannern.
Daraus werden die Prasidenten und anderen Collegia gewahlt. In den
Regierungsangelegenheiten herrscht die groRte Offentlichkeit: die Be-
amten berichten an das Reichskollegium, und dieses legt dem Kaiser
die Sache vor, dessen Entscheidung alsdann in der Hofzeitung bekannt-
gemacht wird. Oft klagt sich auch der Kaiser selbst wegen der Fehler an,
die er begangen hat; und wenn seine Prinzen schlecht im Examen
bestanden haben, so tadelt er sie laut. In jedem Ministerium und in den
verschiedenen Teilen des Reiches ist ein Zensor, Ko-tao, der an den
Kaiser tber alles Bericht erstatten muf3; diese Zensoren werden nicht
abgesetzt und sind sehr geflirchtet: sie flihren tber alles, was die Regie-
rung betrifft, Gber die Geschéaftsfihrung und das Privatbenehmen der
Mandarine eine strenge Aufsicht und berichten dariber unmittelbar an
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den Kaiser; auch haben sie das Recht, dem Kaiser Vorstellungen zu
machen und ihn zu tadeln. Die chinesische Geschichte liefert viele
Beispiele von dem Adel der Gesinnung und dem Mute dieser Ko-tao. So
hatte ein Zensor einem tyrannischen Kaiser Vorstellungen gemacht, war
aber hart zuriickgewiesen worden. Er liel3 sich indessen nicht irrema-
chen, sondern verfugte sich abermals zum Kaiser, um seine Vorstel-
lungen zu erneuern. Seinen Tod voraussehend, liel3 er sich zugleich den
Sarg mit hintragen, in dem er begraben sein wollte. Von anderen Zenso-
ren wird erzahlt, dal3 sie, von den Henkersknechten ganz zerfleischt,
unvermogend einen Laut hervorzubringen, noch mit Blut ihre Bemerkun-
gen in den Sand schrieben. Diese Zensoren bilden selbst wieder ein
Tribunal, das die Aufsicht Giber das ganze Reich hat. Die Mandarine sind
verantwortlich auch fur alles, was sie im Notfall unterlassen haben.
Wenn eine Hungersnot, Krankheit, Verschwérung, religiose Unruhe
ausbricht, so haben sie zu berichten, aber nicht auf weitere Befehle der
Regierung zu warten, sondern sogleich tétig einzugreifen. Das Ganze
dieser Verwaltung ist also mit einem Netz von Beamten Uberspannt. Fur
die Aufsicht der Landstral3en, der Flusse, der Meeresufer sind Beamte
angestellt. Alles ist aufs genaueste angeordnet; besonders wird auf die
Flisse grol3e Sorgfalt verwendet; im Schu-king finden sich viele Ver-
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ordnungen der Kaiser in dieser Hinsicht, um das Land vor Uberschwem-
mungen zu sichern. Die Tore jeder Stadt sind mit Wachen besetzt, und
die Stralen werden alle Nacht gesperrt. Die Beamten sind immer dem
héheren Kollegium Rechenschaft schuldig. Jeder Mandarin hat ohnehin
die Pflicht, alle finf Jahre seine begangenen Fehler anzuzeigen, und die
Treue seiner Darstellung wird durch das kontrollierende Institut der
Zensoren verbirgt. Bei jedem groben unangegebenen Vergehen werden
die Mandarine mit ihrer Familie auf das harteste bestraft.

Aus allem diesem erhellt, dal3 der Kaiser der Mittelpunkt ist, um den
sich alles dreht und zu dem alles zuriickkehrt, und von dem Kaiser hangt
somit das Wohl des Landes und des Volkes ab. Die ganze Hierarchie
der Verwaltung ist mehr oder weniger nach einer Routine tatig, die im
ruhigen Zustande eine bequeme Gewohnheit wird. Einformig und gleich-
mafdig, wie der Gang der Natur, geht sie ihren Weg ein wie allemal; nur
der Kaiser soll die rege, immer wache und selbsttatige Seele sein. Wenn
nun die Personlichkeit des Kaisers nicht von der geschilderten Beschaf-
fenheit ist, ndmlich durchaus Moralist, arbeitsam und bei gehaltener
Wiirde voller Energie, so laf3t alles nach, und der Zustand der Regierung
ist von oben bis unten gelahmt und der Nachlassigkeit und Willkur
preisgegeben. Denn es ist keine andere rechtliche Macht oder Ordnung
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vorhanden als diese von oben spannende und beaufsichtigende Macht
des Kaisers. Es ist nicht das eigene Gewissen, die eigene Ehre, die die
Beamten zur Rechenschatft anhielte, sondern das aul3erliche Gebot und
die strenge Aufrechthaltung desselben. Bei der Revolution in der Mitte
des siebzehnten Jahrhunderts war der letzte Kaiser der damals herr-
schenden Dynastie sehr sanftmiitig und edel, aber bei seinem milden
Charakter erschlafften die Zugel der Regierung, und es entstanden
notwendigerweise Empdrungen. Die Aufrihrer riefen die Mandschu ins
Land. Der Kaiser selbst entleibte sich, um den Feinden nicht in die
Hande zu fallen, und mit seinem Blute schrieb er noch auf den Saum
des Kleides seiner Tochter einige Worte, in welchen er sich Uber das
Unrecht seiner Untertanen tief beklagte. Ein Mandarin, der bei ihm war,
begrub ihn und brachte sich dann auf seinem Grabe um. Dasselbe taten
die Kaiserin und ihr Gefolge; der letzte Prinz des kaiserlichen Hauses,
welcher in einer entfernten Provinz belagert wurde, fiel in die Hande der
Feinde und wurde hingerichtet. Alle noch um ihn seienden Mandarine
starben einen freiwilligen Tod.

Gehen wir nun von der Reichsverwaltung zum Rechtszustande uber,
so sind durch das Prinzip der patriarchalischen Regierung die Unterta-
nen fur unmiindig erklart. Keine selbstandigen Klassen oder Stande, wie
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in Indien, haben fur sich Interessen zu beschutzen, denn alles wird von
obenher geleitet und beaufsichtigt. Alle Verhaltnisse sind durch recht-
liche Normen fest befohlen: die freie Empfindung, der moralische Stand-
punkt tberhaupt ist dadurch griindlich getilgt.” Wie die Familienglieder
in ihren Empfindungen zueinander zu stehen haben, ist formlich durch
Gesetze bestimmt, und die Ubertretung zieht zum Teil schwere Strafen
nach sich. Das zweite hier zu beriicksichtigende Moment ist die AuRer-
lichkeit des Familienverhaltnisses, welches fast Sklaverei wird. Jeder
kann sich und seine Kinder verkaufen, jeder Chinese kauft seine Frau.
Nur die erste Frau ist eine Freie, die Konkubinen dagegen sind Sklavin-
nen und kdénnen wie die Kinder, wie jede andere Sache bei der Kon-
fiskation in Beschlag genommen werden.

Ein drittes Moment ist, dal3 die Strafen meist korperliche Ziichtigungen
sind. Bei uns ware dies entehrend, aber nicht so in China, wo das Ge-
fuhl der Ehre noch nicht ist. Eine Tracht Schlage ist am leichtesten
verschmerzt und doch das Harteste fir den Mann von Ehre, der nicht fur
einen sinnlich Berthrbaren gehalten werden will, sondern andere Seiten
feinerer Empfindlichkeit hat. Die Chinesen aber kennen die Subjektivitat
der Ehre nicht; sie unterliegen mehr der Zucht als der Strafe, wie bei uns
die Kinder; denn Zucht geht auf Besserung, Strafe involviert eine eigent-
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liche Imputabilitat. Bei der Zichtigung ist der Abhaltungsgrund nur
Furcht vor der Strafe, nicht die Innerlichkeit des Unrechts, denn es ist
hier noch nicht die Reflexion tber die Natur der Handlung selbst vor-
auszusetzen. Bei den Chinesen nun werden alle Vergehen, sowohl die
in der Familie als die im Staate, auf &uf3erliche Weise bestraft. Die
Sohne, die es gegen den Vater oder die Mutter, die jingeren Bruder, die
es gegen die alteren an Ehrerbietung fehlen lassen, bekommen Stock-
prugel, und wenn sich ein Sohn beschweren wollte, dal3 ihm von seinem
Vater, oder ein jungerer Bruder, dal3 ihm von seinem alteren Unrecht
widerfahren sei, so erhélt er hundert Bambushiebe und wird auf drei
Jahre verbannt, wenn das Recht auf seiner Seite ist; hat er aber Un-
recht, so wird er stranguliert. Wirde ein Sohn die Hand gegen seinen
Vater aufheben, so ist er dazu verurteilt, dal3 ihm das Fleisch mit glihen-
den Zangen vom Leibe gerissen wird. Das Verhéltnis zwischen Mann
und Frau ist, wie alle anderen Familienverhaltnisse, sehr hoch geachtet,
und die Untreue, die jedoch wegen der Abgeschlossenheit der Weiber
nur sehr selten vorkommen kann, wird hart gertigt. Eine &hnliche Rige
findet statt, wenn der Chinese zu einer seiner Nebenfrauen mehr Zunei-
gung als zu seiner eigenen Hausfrau zeigt und diese ihn darob verklagt.
- Jeder Mandarin kann in China Bambusschlage austeilen, und selbst
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die Hochsten und Vornehmsten, die Minister, Vizekdnige, ja die Lieblin-
ge des Kaisers selbst werden mit Bambusschlagen gezichtigt. Hinterher
ist der Kaiser ebensosehr wie friiher ihr Freund, und sie selbst scheinen
davon gar nicht ergriffen zu sein. Als einst die letzte englische Gesandt-
schaft in China von den Prinzen und ihrem Gefolge vom Palaste aus
nach Hause gefiihrt wurde, so hieb der Zeremonienmeister, um sich
Platz zu machen, ohne weiteres auf alle Prinzen und Vornehme mit
Peitschenhieben ein.

Was die Imputation betrifft, so findet der Unterschied von Vorsatz bei
der Tat und kulposem oder zuféalligem Geschehen nicht statt, denn der
Zufall ist ebenso imputabel als der Vorsatz, und der Tod wird verhangt,
wenn man die zufallige Ursache des Todes eines Menschen ist. Dieses
Nichtunterscheiden des Zufalligen und Vorsétzlichen veranlal3t die
meisten Zwistigkeiten zwischen Englandern und Chinesen, denn wenn
die Englander von Chinesen angegriffen werden, wenn ein Kriegsschiff,
das sich angegriffen glaubt, sich verteidigt und ein Chinese umkommt,
so verlangen die Chinesen in der Regel, dal3 der Englander, der ge-
schossen hat, das Leben verlieren solle. Jeder, der mit dem Verbrechen
auf irgendeine Weise zusammenhéngt, wird, zumal bei Verbrechen
gegen den Kaiser, mit ins Verderben gerissen, die ganze ndhere Familie
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wird zu Tode gemartert. Die Drucker einer verwerflichen Schrift wie die,
welche sie lesen, unterliegen auf gleiche Weise der Rache des Ge-
setzes. Es ist eigentimlich, welche Wendung aus solchem Verhaltnis
die Privatrachsucht nimmt. Von den Chinesen kann gesagt werden, daf3
sie gegen Beleidigungen hochst empfindlich und rachstichtig seien. Um
seine Rache zu befriedigen, kann nun der Beleidigte seinen Gegner
nicht ermorden, weil sonst die ganze Familie des Verbrechers hinge-
richtet wirde, er tut sich also selbst ein Leid an, um dadurch den ande-
ren ins Verderben zu stirzen. Man hat in vielen Stadten die Brunnenoff-
nungen verengen missen, damit die Menschen sich nicht mehr darin
ersaufen. Denn wenn jemand sich umgebracht hat, so befehlen die
Gesetze, dal’ die strengste Untersuchung dartiber angestellt werde, was
die Ursache sei. Alle Feinde des Selbstmoérders werden eingezogen und
torquiert, und wird endlich der Beleidiger ausgemittelt, so wird er und
seine ganze Familie hingerichtet. Der Chinese totet in solchem Falle
lieber sich als seinen Gegner, da er doch sterben muf3, in dem ersten
Falle aber noch die Ehre des Begrabnisses hat und die Hoffnung hegen
darf, dal3 seine Familie das Vermdgen des Gegners erhalten wird. Dies
ist das fUrchterliche Verhaltnis bei der Imputation oder Nichtimputation,
dal alle subjektive Freiheit und moralische Gegenwart bei einer Hand-
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lung negiert wird. In den Mosaischen Gesetzen, wo auch dolus, culpa
und casus noch nicht genau unterschieden werden, ist doch fiir den
kulposen Totschlager eine Freistatt er6ffnet, in welche er sich begeben
konne. Dabei gilt in China kein Ansehen des hohen oder niedrigen
Ranges. Ein Feldherr des Reiches, der sich sehr ausgezeichnet hatte,
wurde beim Kaiser verleumdet, und er bekam zur Strafe des Vergehens,
dessen man ihn beschuldigte, das Amt, aufzupassen, wer den Schnee
in den Gassen nicht wegkehre.

Bei den Rechtsverhéltnissen sind auch noch die Veranderungen im
Eigentumsrecht und die Einfuhrung der Sklaverei, welche damit verbun-
den ist, zu erwahnen. Der Grund und Boden, worin das Hauptvermdgen
der Chinesen besteht, wurde erst spat als Staatseigentum betrachtet.
Seit dieser Zeit wurde es festgesetzt, dal3 der neunte Teil alles Giiter-
ertrags dem Kaiser zukomme. Spater entstand auch die Leibeigen-
schaft, deren Einsetzung man dem Kaiser Schihoang-ti zugeschrieben
hat, demselben, der im Jahre 213 v. Chr. Geburt die Mauer erbaute, der
alle Schriften verbrennen liel3, welche die alten Rechte der Chinesen
enthielten, und der viele unabhangige Firstentiimer von China unter
seine Botmaligkeit brachte. Seine Kriege eben machten, dal3 die er-
oberten Lander Privateigentum wurden und deren Einwohner leibeigen.
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Doch ist notwendig in China der Unterschied zwischen der Sklaverei und
Freiheit nicht grol3, da vor dem Kaiser alle gleich, d. h. alle gleich degra-
diert sind. Indem keine Ehre vorhanden ist und keiner ein besonderes
Recht vor dem anderen hat, so wird das Bewul3tsein der Erniedrigung
vorherrschend, das selbst leicht in ein Bewul3tsein der Verworfenheit
ubergeht. Mit dieser Verworfenheit hangt die grof3e Immoralitéat der
Chinesen zusammen. Sie sind daflr bekannt, zu betrtigen, wo sie nur
irgend konnen: der Freund betrigt den Freund, und keiner nimmt es
dem andern Ubel, wenn etwa der Betrug nicht gelang oder zu seiner
Kenntnis kommt. Sie verfahren dabei auf eine listige und abgefeimte
Weise, so dal’ sich die Européer im Verkehr mit ihnen gewaltig in acht
zu nehmen haben. Das Bewul3tsein der moralischen Verworfenheit zeigt
sich auch darin, dal3 die Religion des Fo so sehr verbreitet ist, welche
als das Hochste und Absolute, als Gott, das Nichts ansieht und die
Verachtung des Individuums als die hdchste Vollendung aufstellt.

Wir kommen nun zur Betrachtung der religiésen Seite des chinesi-
schen Staates. Im patriarchalischen Zustand ist die religiose Erhebung
des Menschen fir sich, einfache Moralitdt und Rechttun. Das Absolute
ist selbst teils die abstrakte einfache Regel dieses Rechttuns, die ewige
Gerechtigkeit, teils die Macht derselben. Aul3er diesen einfachen Be-
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stimmungen fallen nun alle weiteren Beziehungen der naturlichen Welt
zum Menschen, alle Forderungen des subjektiven Gemiites weg. Die
Chinesen in ihrem patriarchalischen Despotismus bedirfen keiner
solchen Vermittlung mit dem hochsten Wesen; denn die Erziehung, die
Gesetze der Moralitdt und Hoflichkeit und dann die Befehle und Regie-
rung des Kaisers enthalten dieselbe. Der Kaiser ist wie das Staats-
oberhaupt so auch Chef der Religion. Dadurch ist hier die Religion
wesentlich Staatsreligion. Von ihr muf3 man den Lamaismus unter-
scheiden, indem dieser nicht zum Staate ausgebildet ist, sondern die
Religion als freies, geistiges, uninteressiertes Bewul3tsein enthalt. Jene
chinesische Religion kann daher das nicht sein, was wir Religion nen-
nen. Denn uns ist dieselbe die Innerlichkeit des Geistes in sich, indem
er sich in sich, was sein innerstes Wesen ist, vorstellt. In diesen Spharen
ist also der Mensch auch dem Staatsverhéaltnis entzogen und vermag in
die Innerlichkeit hineinfllichtend sich der Gewalt weltlichen Regiments zu
entwinden. Auf dieser Stufe aber steht die Religion in China nicht, denn
der wahre Glaube wird erst da mdglich, wo die Individuen in sich selbst,
fur sich unabhangig von einer auf3eren treibenden Gewalt sind. In China
hat das Individuum keine Seite dieser Unabhangigkeit; es ist daher auch
in der Religion abhéngig, und zwar von Naturwesen, von welchen das

% Vorlesungen tiber die Philosophie der Geschichte 232



Hochste der Himmel ist. Von diesen hangt Ernte, Jahreszeit, Gedeihen,
MilBwuchs ab. Der Kaiser, als die Spitze, als die Macht, nahert sich allein
dem Himmel, nicht die Individuen als solche. Er ist es, der an den vier
Festen die Opfer darbringt, an der Spitze des Hofes fiur die Ernte dankt
und Segen fur die Saaten herabfleht. Dieser Himmel nun kdénnte im
Sinne unseres Gottes in der Bedeutung des Herrn der Natur genommen
werden (wir sagen z. B., der Himmel behtite uns), aber so ist das Ver-
haltnis in China noch nicht, denn hier ist das einzelne Selbstbewul3tsein
als substantielles, der Kaiser, selbst die Macht. Der Himmel hat daher
nur die Bedeutung der Natur. Die Jesuiten gaben zwar in China nach,
den christlichen Gott Himmel, Tien, zu nennen, sie wurden aber deshalb
beim Papst von anderen christlichen Orden verklagt, und der Papst
sandte einen Kardinal hin, der dort starb; ein Bischof, der nachgeschickt
wurde, verordnete, statt Himmel solle Herr des Himmels gesagt werden.
Das Verhéltnis zum Tien wird nun auch so vorgestellt, als bringe das
Wohlverhalten der Individuen und des Kaisers den Segen, ihre Ver-
gehungen aber Not und alles Ubel herbei. Es liegt in der chinesischen
Religion insofern noch das Moment der Zauberei, als das Benehmen
des Menschen das absolut Determinierende ist. Verhalt sich der Kaiser
gut, so kann es nicht anders als gut gehen, der Himmel mul3 Gutes
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geschehen lassen. Eine zweite Seite dieser Religion ist, dal3, wie im
Kaiser die allgemeine Seite des Verhaltnisses zum Himmel liegt, dersel-
be auch die besondere Beziehung ganz in seinen Handen hat. Dies ist
die partikulare Wohlfahrt der Individuen und Provinzen. Diese haben
Genien (Schen), welche dem Kaiser unterworfen sind, der nur die all-
gemeine Macht des Himmels verehrt, wahrend die einzelnen Geister des
Naturreichs seinen Gesetzen folgen. So wird er also auch zugleich der
eigentliche Gesetzgeber fur den Himmel. Fiur die Genien, von denen
jeder auf seine Weise verehrt wird, sind Skulpturbilder festgesetzt. Es
sind scheuldliche Gotzenbilder, die noch nicht Gegenstand der Kunst
sind, weil nichts Geistiges darin sich darstellt. Sie sind daher nur er-
schreckend, furchtbar, negativ und wachen, wie bei den Griechen die
Flu3gotter, die Nymphen und Dryaden, tber die einzelnen Elemente und
Naturgegenstande. Jedes der funf Elemente hat seinen Genius, und
dieser ist durch eine besondere Farbe unterschieden. Auch die Herr-
schaft der den Thron von China behauptenden Dynastie héngt von
einem Genius ab, und zwar hat dieser die gelbe Farbe. Aber nicht min-
der besitzt jede Provinz und Stadt, jeder Berg und Flul3 einen bestimm-
ten Genius. Alle diese Geister stehen unter dem Kaiser, und in dem
jahrlich erscheinenden Reichsadrel3buche sind die Beamten wie die
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Genien verzeichnet, denen dieser Bach, dieser Flul3 usw. anvertraut
worden ist. Geschieht ein Unglick, so wird der Genius wie ein Mandarin
abgesetzt. Die Genien haben unzahlige Tempel (in Peking sind deren
gegen 10 000) mit einer Menge von Priestern und Kldstern. Diese Bon-
zen leben unverheiratet und werden in allen N6ten von den Chinesen
um Rat gefragt. AuRerdem aber werden weder sie noch die Tempel sehr
geehrt. Die englische Gesandtschaft Lord Macartney wurde sogar in die
Tempel einquartiert, da man dieselben wie Wirtshduser braucht. Ein
Kaiser hat viele Tausende solcher Kloster sékularisiert, die Bonzen ins
birgerliche Leben zurtickzukehren genétigt und die Guter mit Abgaben
belegt. Die Bonzen sagen wahr und beschwdren; denn die Chinesen
sind einem unendlichen Aberglauben ergeben; dieser beruht eben auf
der Unselbstandigkeit des Innern und setzt das Gegenteil von der Frei-
heit des Geistes voraus. Bei jedem Unternehmen - ist z. B. die Stelle
eines Hauses oder eines Begrabnisplatzes und dergleichen zu bestim-
men - werden die Wahrsager um Rat gefragt. Im Yi-king sind gewisse
Linien angegeben, die die Grundformen und Grundkategorien bezeich-
nen, weshalb dieses Buch auch das Buch der Schicksale genannt wird.
Der Kombination von solchen Linien wird eine gewisse Bedeutung
zugeschrieben und die Prophezeiung dieser Grundlage entnommen.
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Oder eine Anzahl von Stabchen wird in die Luft geworfen und aus der
Art, wie sie fallen, das Schicksal vorherbestimmt. Was uns als zuféllig
gilt, als natirlicher Zusammenhang, das suchen die Chinesen durch
Zauberei abzuleiten oder zu erreichen, und so spricht sich auch hier ihre
Geistlosigkeit aus.

Mit diesem Mangel eigentiimlicher Innerlichkeit héangt auch die Bildung
der chinesischen Wissenschaft zusammen. Wenn wir von den chinesi-
schen Wissenschaften sprechen, so tritt uns ein grofR3er Ruf hinsichtlich
der Ausbildung und des Altertums derselben entgegen. Treten wir naher,
so sehen wir, dal’ die Wissenschaften in sehr gro3er Verehrung, und
zwar Offentlicher, von der Regierung ausgehender Hochschatzung und
Beforderung stehen. Der Kaiser selbst steht an der Spitze der Literatur.
Ein eigenes Kollegium redigiert die Dekrete des Kaisers, damit sie im
besten Stile verfaldt seien, und so ist dieses denn auch eine wichtige
Staatssache. Dieselbe Vollkommenheit des Stils missen die Mandarine
bei Bekanntmachungen beobachten, denn der Vortrefflichkeit des In-
halts soll auch die Form entsprechen. Eine der hochsten Staatsbehor-
den ist die Akademie der Wissenschaften. Die Mitglieder pruft der Kaiser
selbst; sie wohnen im Palaste, sind teils Sekretare, teils Reichs-
geschichtsschreiber, Physiker, Geographen. Wird irgendein Vorschlag
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zu einem neuen Gesetz gemacht, so mul3 die Akademie ihre Berichte
einreichen. Sie mul die Geschichte der alten Einrichtungen einleitend
geben, oder wenn die Sache mit dem Auslande in Verbindung steht, so
wird eine Beschreibung dieser Lander erfordert. Zu den Werken, die hier
verfal3t werden, macht der Kaiser selbst die Vorreden. Unter den letzten
Kaisern hat sich besonders Kien-long durch wissenschaftliche Kennt-
nisse ausgezeichnet: er selbst hat viel geschrieben, sich aber bei wei-
tem mehr noch durch die Herausgabe der Hauptwerke Chinas her-
vorgetan. An der Spitze der Kommission, welche die Druckfehler ver-
bessern mul3te, stand ein kaiserlicher Prinz, und wenn das Werk durch
alle Hande gegangen war, so kam es nochmals an den Kaiser zurlck,
der jeden Fehler, der begangen wurde, hart bestrafte.

Wenn so einerseits die Wissenschaften aufs hdchste geehrt und
gepflegt scheinen, so fehlt ihnen auf der andern Seite gerade jener freie
Boden der Innerlichkeit und das eigentliche wissenschatftliche Interesse,
das sie zu einer theoretischen Beschaftigung macht. Ein freies, ideelles
Reich des Geistes hat hier nicht Platz, und das, was hier wissenschaft-
lich hei3en kann, ist empirischer Natur und steht wesentlich im Dienste
des Nutzlichen fur den Staat und fir seine und der Individuen Beduirf-
nisse. Schon die Art der Schriftsprache ist ein grol3es Hindernis fir die
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Ausbildung der Wissenschaften, oder vielmehr umgekehrt: weil das
wahre wissenschaftliche Interesse nicht vorhanden ist, so haben die
Chinesen kein besseres Instrument fir die Darstellung und Mitteilung
des Gedankens. Bekanntlich haben sie neben der Tonsprache eine
solche Schriftsprache, welche nicht wie bei uns die einzelnen Téne
bezeichnet, nicht die gesprochenen Worte vor das Auge hinstellt, son-
dern die Vorstellungen selbst durch Zeichen. Dies scheint nun zuné&chst
ein grof3er Vorzug zu sein und hat vielen grol3en Mannern, unter ande-
ren auch Leibniz, imponiert; es ist aber gerade das Gegenteil von einem
Vorzug. Denn betrachtet man zuerst die Wirkung solcher Schriftweise
auf die Tonsprache, so ist diese bei den Chinesen, eben um jener Tren-
nung willen, sehr unvollkommen. Denn unsere Tonsprache bildet sich
vornehmlich dadurch zur Bestimmtheit aus, dal3 die Schrift fur die ein-
zelnen Laute Zeichen finden muf3, die wir durchs Lesen bestimmt aus-
sprechen lernen. Die Chinesen, welchen ein solches Bildungsmittel der
Tonsprache fehlt, bilden deshalb die Modifikationen der Laute nicht zu
bestimmten, durch Buchstaben und Silben darstellbaren Ténen aus. Ihre
Tonsprache besteht aus einer nicht betrachtlichen Menge von einsilbi-
gen Worten, welche fir mehr als eine Bedeutung gebraucht werden. Der
Unterschied nun der Bedeutung wird allein teils durch den Zusammen-
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hang, teils durch den Akzent, schnelles oder langsames, leiseres oder
lauteres Aussprechen bewirkt. Die Ohren der Chinesen sind hierfur sehr
fein gebildet. So finde ich, dal3 Po je nach dem Ton elf verschiedene
Bedeutungen hat: Glas; sieden; Getreide worfeln; zerspalten; wassern;
zubereiten; ein alt Weib; Sklave; freigebiger Mensch; kluge Person; ein
wenig. - Was nun die Schriftsprache betrifft, so will ich nur das Hindernis
hervorheben, das in ihr fir die Beférderung der Wissenschaften liegt.
Unsere Schriftsprache ist sehr einfach zu lernen, indem wir die Ton-
sprache in etwa 25 Tone analysieren (und durch diese Analyse wird die
Tonsprache bestimmt, die Menge moéglicher Tone beschrankt, die un-
klaren Zwischentdne entfernt); wir haben nur diese Zeichen und ihre
Zusammensetzung zu erlernen. Statt solcher 25 Zeichen haben die
Chinesen viele Tausende zu lernen; man gibt die fur den Gebrauch
notige Anzahl auf 9 353 an, ja bis auf 10 516, wenn man die neueinge-
fuhrten hinzurechnet; und die Anzahl der Charaktere Uberhaupt, fr die
Vorstellungen und deren Verbindungen, soweit sie in den Blchern
vorkommen, belduft sich auf 80 bis 90 000.

Was nun die Wissenschaft selbst angeht, so begreift die Geschichte
der Chinesen nur die ganz bestimmten Fakta in sich, ohne alles Urteil
und Rasonnement. Die Rechtswissenschaft gibt ebenso nur die be-
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stimmten Gesetze und die Moral die bestimmten Pflichten an, ohne dal3
es um eine innere Begrindung derselben zu tun wéare. Die Chinesen
haben jedoch auch eine Philosophie, deren Grundbestimmungen sehr
alt sind, wie denn schon der Yi-king, das Buch der Schicksale, von dem
Entstehen und Vergehen handelt. In diesem Buche finden sich die ganz
abstrakten ldeen der Einheit und Zweiheit, und somit scheint die Phi-
losophie der Chinesen von denselben Grundgedanken wie die pythago-
reische Lehre auszugehen.'® Das Prinzip ist die Vernunft, Tao, diese
allem zugrunde liegende Wesenheit, die alles bewirkt. Ihre Formen
kennenzulernen, gilt auch bei den Chinesen als die hochste Wissen-
schaft; doch hat diese keinen Zusammenhang mit den Disziplinen, die
den Staat néher betreffen. Die Werke des Lao-tse und namentlich sein
Werk Tao-te-king sind berihmt. Konfuzius besuchte im sechsten Jahr-
hundert vor Christus diesen Philosophen, um ihm seine Ehrerbietung zu
bezeigen. Wenn es nun auch jedem Chinesen freisteht, diese philoso-
phischen Werke zu studieren, so gibt es doch dazu eine besondere
Sekte, die sich Tao-tse nennt oder Verehrer der Vernunft. Diese sondern
sich von dem burgerlichen Leben aus, und es mischt sich viel Schwaér-
merisches und Mystisches in ihre Vorstellungsweise. Sie glauben nadm-
lich, wer die Vernunft kenne, der besitze ein allgemeines Mittel, das
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schlechthin fir machtig angesehen werden kénne und eine Gbernattrli-
che Macht erteile, so daf3 man dadurch fahig ware, sich zum Himmel zu
erheben und niemals dem Tode unterliege (ungefahr wie man bei uns
einmal von einer Universallebenstinktur sprach). Mit den Werken des
Konfuzius sind wir nun auch ndher bekannt geworden; ihm verdankt
China die Redaktion der Kings; aul3erdem aber viele eigene Werke tber
Moral, die die Grundlage fiur die Lebensweise und das Betragen der
Chinesen bilden. In dem Hauptwerke des Konfuzius, welches ins Eng-
lische Ubersetzt wurde, finden sich zwar richtige moralische Ausspriiche,
aber es ist ein Herumreden, eine Reflexion und ein sich Herumwenden
darin, welches sich nicht tiber das Gewdhnliche erhebt. - Was die Ubri-
gen Wissenschaften anbelangt, so werden sie nicht als solche, sondern
vielmehr als Kenntnisse zum Behufe von nitzlichen Zwecken angese-
hen. Die Chinesen sind weit in der Mathematik, Physik und Astronomie
zuruick, so grof3 auch ihr Ruhm friher darin war. Sie haben vieles ge-
kannt, als die Europé&er es noch nicht entdeckt hatten, aber sie haben
keine Anwendung davon zu machen verstanden, so z. B. den Magnet,
so die Buchdruckerkunst. Allein namentlich in Beziehung auf die letztere
bleiben sie dabei stehen, die Buchstaben in hdlzerne Tafeln zu gravieren
und dann abzudrucken; von den beweglichen Lettern wissen sie nichts.
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Auch das Pulver wollen sie friiher als die Europaer erfunden haben, aber
die Jesuiten mufl3ten ihnen die ersten Kanonen gieRen. Was die Ma-
thematik anbetrifft, so verstehen sie sehr wohl zu rechnen, aber die
hohere Seite der Wissenschatft ist ihnen unbekannt. Auch als grol3e
Astronomen haben die Chinesen lange gegolten. Laplace hat ihre
Kenntnisse darin untersucht und gefunden, dal} sie einige alte Nach-
richten und Notizen von Mond- und Sonnenfinsternissen besitzen, was
freilich die Wissenschaft noch nicht konstituiert. Auch sind die Notizen
so unbestimmt, dal3 sie eigentlich gar nicht als Kenntnisse gelten kon-
nen; im Schu-king sind namlich in einem Zeitraum von 1 500 Jahren
zwei Sonnenfinsternisse erwéhnt. Der beste Beweis, wie es mit der
Wissenschaft der Astronomie bei den Chinesen steht, ist, daf3 schon seit
mehreren hundert Jahren die Kalender dort von den Europaern gemacht
werden. In friheren Zeiten, als noch chinesische Astronomen den Ka-
lender verfaldten, kam es oft genug vor, dal3 falsche Angaben von Mond-
und Sonnenfinsternissen gemacht wurden und die Hinrichtung der
Verfertiger nach sich zogen. Die Fernrohre, welche die Chinesen von
den Europaern zum Geschenk erhielten, sind zwar zum Schmucke
aufgestellt, aber sie wissen weiter keinen Gebrauch davon zu machen.
Auch die Medizin wird von den Chinesen getrieben, aber als etwas blof3
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Empirisches, woran sich der groRte Aberglaube knupft. Uberhaupt hat
dieses Volk eine ungemeine Geschicklichkeit in der Nachahmung,
welche nicht blof3 im taglichen Leben, sondern auch in der Kunst ausge-
ubt wird. Das Schone als Schénes darzustellen ist ihm noch nicht ge-
lungen, denn in der Malerei fehlt ihm die Perspektive und der Schatten,
und wenn auch der chinesische Maler européische Bilder wie alles
uberhaupt gut kopiert, wenn er auch genau weif3, wieviel Schuppen ein
Karpfen hat, wieviel Einschnitte in den Blattern sind, wie die Gestalt der
verschiedenen Baume und die Biegung ihrer Zweige beschaffen ist, so
ist doch das Erhabene, Ideale und Schone nicht der Boden seiner Kunst
und Geschicklichkeit. Die Chinesen sind andererseits zu stolz, um etwas
von den Européern zu lernen, obgleich sie oft deren Vorziige anerken-
nen mussen. So liel3 ein Kaufmann in Kanton ein européisches Schiff
bauen, aber auf Befehl des Statthalters wurde es sofort zerstort. Die
Européer werden als Bettler behandelt, da sie genotigt seien, ihre Hei-
mat zu verlassen und sich ihren Unterhalt anderswo als im eigenen
Lande zu suchen. Dagegen haben wohl auch die Européer, eben well
sie Geist haben, noch nicht vermocht, die &uf3erliche und vollkommen
natirliche Geschicklichkeit der Chinesen nachzuahmen. Denn ihre
Firnisse, die Bearbeitung ihrer Metalle und namentlich die Kunst, diesel-
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ben beim Giel3en aulerst dinn zu halten, die Bereitung der Porzellane
nebst vielem anderen sind noch unerreicht geblieben.

Dies ist der Charakter des chinesischen Volkes nach allen Seiten hin.
Das Ausgezeichnete desselben ist, dal} alles, was zum Geist gehort,
freie Sittlichkeit, Moralitat, Gemut, innere Religion, Wissenschaft und
eigentliche Kunst, entfernt ist. Der Kaiser spricht immer mit Majestat und
vaterlicher Gite und Zartheit zum Volke, das jedoch nur das schilech-
teste Selbstgefiihl tGber sich selber hat und nur geboren zu sein glaubt,
den Wagen der Macht der kaiserlichen Majestét zu ziehen. Die Last, die
es zu Boden driickt, scheint ihm sein notwendiges Schicksal zu sein,
und es ist ihm nicht schrecklich, sich als Sklaven zu verkaufen und das
saure Brot der Knechtschaft zu essen. Der Selbstmord als Werk der
Rache, die Aussetzung der Kinder als gewohnliche und tagliche Be-
gebenheit zeugt von geringer Achtung, die man vor sich selbst wie vor
dem Menschen hat, und wenn kein Unterschied der Geburt vorhanden
ist und jeder zur héchsten Wirde gelangen kann, so ist eben diese
Gleichheit nicht die durchgekdmpfte Bedeutung des inneren Menschen,
sondern das niedrige, noch nicht zu Unterschieden gelangte Selbst-
gefunl.
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Zweiter Abschnitt
Indien

Indien, wie China, ist ebenso eine friihe wie eine noch gegenwartige
Gestalt, die statarisch und fest geblieben ist und in der vollstandigsten
Ausbildung nach innen sich vollendet hat. Es ist immer das Land der
Sehnsucht gewesen und erscheint uns noch als ein Wunderreich, als
eine verzauberte Welt. Im Gegensatz zum chinesischen Staate, der voll
des prosaischsten Verstandes in allen seinen Einrichtungen ist, ist
Indien das Land der Phantasie und Empfindung. Das Moment des
Fortgangs im Prinzip ist im allgemeinen folgendes: In China beherrscht
das patriarchalische Prinzip die Unmuindigen, fur deren moralischen
Entschlul? das regelnde Gesetz und die moralische Aufsicht des Kaisers
eintritt. Das Interesse des Geistes ist nun, dal3 die als auf3erlich gesetzte
Bestimmung als eine innerliche sei, daf3 nattrliche und geistige Welt als
innere, der Intelligenz angehdorige, bestimmt werden, wodurch tberhaupt
die Einheit der Subjektivitat und des Seins oder der Idealismus des
Daseins gesetzt wird. Dieser Idealismus ist nun in Indien vorhanden,
aber nur als ein begriffloser Idealismus der Einbildung, welche zwar
Anfang und Material vom Dasein entnimmt, aber alles nur in Einge-
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bildetes verwandelt; denn wenn das Eingebildete zwar auch vom Begriff
durchzogen erscheint und der Gedanke als hineinspielend vorkommt, so
geschient dies nur in einer zufalligen Vereinigung. Indem nun aber doch
in diese Traume der abstrakte und absolute Gedanke selbst als Inhalt
eintritt, so kann man sagen: es ist Gott im Taumel seines Traumens,
was wir hier vorgestellt sehen. Denn es ist nicht das Traumen eines
empirischen Subjektes, das seine bestimmte Persotnlichkeit hat und
eigentlich nur diese aufschliel3t, sondern es ist das TrAumen des unbe-
schrankten Geistes selbst.

Es gibt eine eigentiimliche Schonheit der Frauen, wobei ihr Gesicht
mit reiner Haut, mit leichter lieblicher Roéte, die nicht blof3 wie die Rote
der Gesundheit und Lebendigkeit, sondern eine feinere Rote ist, gleich-
sam ein geistiger Anhauch von innen heraus, tiberzogen ist und wobei
die Zuge, mit dem Blick des Auges und der Haltung des Mundes, santft,
weich und ungespannt erscheinen, - diese fast nicht irdische Schénheit
sieht man an den Frauen in den Tagen nach der Niederkunft, wenn sie,
befreit von der beschwerlichen Last des Kindes und von der Arbeit des
Gebarens, zugleich in der Seelenfreude sind tUber das Geschenk eines
lieben Kindes; man sieht solchen Ton der Schdnheit auch an Frauen,
die im magischen, somnambulen Schlafe liegen und dadurch mit einer
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schbneren Welt in Beziehung stehen; ein grof3er Kinstler (Scorel) hat
ihn auch der sterbenden Maria gegeben, deren Geist sich schon zu den
seligen Raumen emporhebt und noch einmal ihr sterbendes Antlitz
gleichsam zum Abschiedskusse belebt. Solche Schodnheit finden wir
auch in der lieblichsten Gestalt bei der indischen Welt - eine Schonheit
der Nervenschwache, in welcher alles Unebene, Starre und Wider-
strebende aufgel6st ist und nur die empfindende Seele erscheint, aber
eine Seele, in welcher der Tod des freien und in sich begriindeten Gei-
stes erkennbar ist. - Denn wirden wir die phantasie- und geistvolle
Anmut dieses Blumenlebens, worin alle Umgebung, alle Verhaltnisse
vom Rosenhauch der Seele durchzogen sind und die Welt zu einem
Garten der Liebe umgestaltet ist, ndher ins Auge fassen und mit dem
Begriff der Wirdigkeit des Menschen und der Freiheit daran treten, so
durften wir, je mehr uns der erste Anblick bestochen hat, desto grol3ere
Verworfenheit nach allen Seiten hin finden.

Der Charakter des trdumenden Geistes als das allgemeine Prinzip der
indischen Natur ist noch ndher zu bestimmen. In dem Traume hort das
Individuum auf, sich als dieses, ausschliel3end gegen die Gegenstande,
zu wissen. Wachend bin ich fur mich, und das Andere ist ein AuRRerli-
ches und fest gegen mich, wie Ich gegen dasselbe. Als AuRerliches

% Vorlesungen tiber die Philosophie der Geschichte 247



breitet sich das Andere zu einem verstandigen Zusammenhang und
einem System von Verhaltnissen aus, worin meine Einzelheit selbst ein
Glied, eine damit zusammenhangende Einzelheit ist, - dies ist die Spha-
re des Verstandes. Im Traume dagegen ist diese Trennung nicht. Der
Geist hat aufgehort, fur sich gegen Anderes zu sein, und so hort Uber-
haupt die Trennung des AuRerlichen und Einzelnen gegen seine All-
gemeinheit und sein Wesen auf. Der trAumende Inder ist daher alles,
was wir Endliches und Einzelnes nennen, und zugleich als ein unendlich
Allgemeines und Unbeschranktes an ihm selbst ein Gottliches. Die
indische Anschauung ist ganz allgemeiner Pantheismus, und zwar ein
Pantheismus der Einbildungskraft, nicht des Gedankens. Es ist eine
Substanz, und alle Individualisierungen sind unmittelbar belebt und
beseelt zu eigentiimlichen Machten. Der sinnliche Stoff und Inhalt ist in
das Allgemeine und Unermelf3liche nur aufgenommen und roh hineinge-
tragen und nicht durch die freie Kraft des Geistes zur schonen Gestalt
befreit und im Geiste idealisiert, so dal} das Sinnliche nur dienend und
sich anschmiegender Ausdruck des Geistigen ware; sondern es ist zum
Unermelllichen und Mafllosen erweitert und das Gottliche dadurch
bizarr, verworren und lappisch gemacht. Diese Traume sind nicht leere
Marchen, ein Spiel der Einbildungskraft, so dal3 der Geist darin nur
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umhergaukelte, sondern er ist darin verloren und von diesen Traumerei-
en als von seiner Realitat und seinem Ernste hin und her geworfen, er ist
diesen Endlichkeiten preisgegeben als seinen Herren und Goéttern. So
ist also alles, Sonne, Mond, Sterne, der Ganges, Indus, Tiere, Blumen,
alles ist ihm ein Gott, und indem eben in dieser Gottlichkeit das Endliche
seinen Bestand und seine Festigkeit verliert, so verschwindet aller
Verstand desselben; und umgekehrt das Gattliche, weil es flr sich ver-
anderlich und unstet ist, so ist es durch diese niedrige Gestalt vollig
verunreinigt und absurd. - Bei dieser allgemeinen Vergottlichung alles
Endlichen und eben damit Herabwirdigung des Géttlichen ist die Vor-
stellung der Menschwerdung, der Inkarnation Gottes nicht ein besonders
wichtiger Gedanke. Der Papagei, die Kuh, der Affe usf. sind ebenfalls
Inkarnationen Gottes und nicht erhoben Uber ihr Wesen. Das Gattliche
ist nicht zum Subjekte, zum konkreten Geist individualisiert, sondern zur
Gemeinheit und Sinnlosigkeit herabgewdrdigt. - Dies ist im allgemeinen
das Verhéltnis der indischen Weltanschauung. Die Dinge entbehren
ebenso des Verstandes, des endlichen zusammenhangenden Beste-
hens von Ursache und Wirkung, als der Mensch der Festigkeit des
freien Fursichseins, der Personlichkeit und der Freiheit.
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Indien hat aufRerlich welthistorische Beziehungen nach manchen
Seiten hin. Man hat in neueren Zeiten die Entdeckung gemacht, dali3 die
Sanskritsprache allen weiteren Entwicklungen européischer Sprachen
zugrunde liege, zum Beispiel dem Griechischen, Lateinischen, Deut-
schen. Indien ist ferner der Ausgangspunkt fur die ganze westliche Welt,
aber diese aulRere welthistorische Beziehung ist mehr nur ein nattrliches
Ausbreiten der Volker von hier aus. Wenn auch in Indien die Elemente
weiterer Entwicklungen zu finden waren, und wenn wir auch Spuren
hatten, daB sie nach Westen heriibergekommen sind, so ist diese Uber-
siedlung doch so abstrakt, dal’3 das, was fur uns bei spateren Vélkern
Interesse haben kann, nicht mehr das ist, was sie von Indien erhielten,
sondern vielmehr ein Konkretes, das sie sich selbst gebildet haben und
wobei sie am besten taten, die indischen Elemente zu vergessen. Das
Sichverbreiten des Indischen ist vorgeschichtlich, denn Geschichte ist
nur das, was in der Entwicklung des Geistes eine wesentliche Epoche
ausmacht. Das Hinausgehen Indiens Uberhaupt ist nur eine stumme,
tatlose Verbreitung, d. h. ohne politische Handlung. Die Inder haben
keine Eroberungen nach aufien gemacht, sondern sind selbst immer
erobert worden. Und so wie stummerweise Nordindien ein Ausgangs-
punkt naturlicher Verbreitung ist, so ist Indien Uberhaupt als gesuchtes
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Land ein wesentliches Moment der ganzen Geschichte. Seit den alte-
sten Zeiten haben alle Volker ihre Wiinsche und Geliste dahin gerichtet,
einen Zugang zu den Schatzen dieses Wunderlandes zu finden, die das
Kdstlichste sind, was es auf Erden gibt - Schatze der Natur, Perlen,
Diamanten, Wohlgertiche, Rosendle, Elefanten, Lowen usw., wie Schat-
ze der Weisheit. Der Weg, welchen diese Schatze zu dem Abendlande
genommen, ist zu allen Zeiten ein welthistorischer Umstand gewesen,
der mit dem Schicksale von Nationen verflochten war. Auch ist es den
Nationen gelungen, zu diesem Lande ihrer Winsche zu dringen; es ist
fast keine grof3e Nation des Ostens noch des neueuropaischen Westens
gewesen, die sich nicht dort einen kleineren oder gréf3eren Fleck erwor-
ben hatte. In der alten Welt gelang es erst Alexander dem Grol3en, zu
Lande nach Indien vorzudringen, aber auch er hat es nur beruhrt. Die
Européer der neuen Welt haben nur dadurch vermocht, in den direkten
Zusammenhang mit diesem Wunderland zu treten, daf3 sie hinten herum
gekommen sind, und zwar auf dem Meer, das, wie gesagt, tberhaupt
das Verbindende ist. Die Englander, oder vielmehr die Ostindische
Kompanie, sind die Herren des Landes, denn es ist das notwendige
Schicksal der asiatischen Reiche, den Europaern unterworfen zu sein,
und China wird auch einmal diesem Schicksale sich figen miussen. Die

. - Vorlesungen liber die Philosophie der Geschichte 251



Anzahl der Einwohner ist gegen 200 Millionen, wovon 100-112 Millionen
den Englandern direkt unterworfen sind. Die nicht direkt untergebenen
Fursten haben an ihren Hofen englische Agenten, und englische Trup-
pen befinden sich in ihrem Sold. Seitdem das Land der Marathen von
den Englandern bezwungen worden ist, wird sich nichts mehr selbstan-
dig gegen ihre Macht erhalten, die schon im birmanischen Reiche Ful
gefal3t und den Brahmaputra, der Indien im Osten begrenzt, tberschrit-
ten hat.

Das eigentliche Indien ist das Land, welches die Englander in zwei
grol3e Teile zerlegen: in Dekhan, die grof3e Halbinsel, die 6stlich den
Meerbusen von Bengalen und westlich das indische Meer hat, und in
Hindostan, das vom Gangestal gebildet wird und sich gegen Persien
hinzieht. Gegen Nordosten wird Hindostan vom Himalaja begrenzt,
welches von den Europaern als das hdchste Gebirge der Erde aner-
kannt worden ist, denn seine Gipfel liegen gegen 26 000 Fuld Gber der
Meeresflache. Jenseits dieser Berge fallt das Land wieder ab; die Herr-
schaft der Chinesen erstreckt sich bis dahin, und als die Englander zu
dem Dalai-Lama in Lhasa wollten, wurden sie von den Chinesen aufge-
halten. Gegen Westen in Indien fliel3t der Indus, in dem sich die funf
Fllisse vereinigen, die das Pandschab genannt werden, bis zu welchen
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Alexander der Grof3e vorgedrungen ist. Die Herrschaft der Englander
dehnt sich nicht bis an den Indus aus; es halt sich dort die Sekte der
Sikhs auf, deren Verfassung durchaus demokratisch ist und die sich
sowohl von der indischen als von der mohammedanischen Religion
losgerissen haben und die Mitte zwischen beiden halten, indem sie nur
ein hochstes Wesen anerkennen. Sie sind ein méchtiges Volk und
haben sich Kabul und Kaschmir unterworfen. Auf3er diesen wohnen dem
Indus entlang echt indische Stamme aus der Kaste der Krieger. Zwi-
schen dem Indus und seinem Zwillingsbruder, dem Ganges, sind grol3e
Ebenen, und der Ganges bildet wieder grol3e Reiche um sich her, in
welchen die Wissenschaften sich bis auf einen so hohen Grad ausge-
bildet haben, dal3 die Lander um den Ganges noch in h6herem Rufe
stehen als die um den Indus. Besonders bliihend ist das Reich Benga-
len. Der Nerbuda macht die Grenzscheide zwischen Dekhan und Hindo-
stan. Die Halbinsel Dekhan bietet eine weit groRere Mannigfaltigkeit als
Hindostan dar, und ihre Flisse haben fast eine ebenso grol3e Heiligkeit
als der Indus und der Ganges, der ein ganz allgemeiner Name fur alle
Flusse in Indien geworden ist, als der Flul3 xat’ €€oxnyv. Wir nennen die
Bewohner des grof3en Landes, das wir jetzt zu betrachten haben, vom
Flusse Indus her Inder (die Engléander heil3en sie Hindu). Sie selbst
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haben dem Ganzen nie einen Namen gegeben, denn es ist nie ein Reich
gewesen, und doch betrachten wir es als solches.

Was nun das politische Leben der Inder betrifft, so ist zun&chst der
Fortschritt in dieser Beziehung gegen China zu betrachten. In China war
die Gleichheit aller Individuen vorherrschend und deshalb das Regiment
im Mittelpunkte, dem Kaiser, so daf3 das Besondere zu keiner Selb-
standigkeit und subjektiven Freiheit gelangte. Der nachste Fortgang
dieser Einheit ist, daf3 der Unterschied sich hervortut und in seiner
Besonderheit selbstdndig gegen die alles beherrschende Einheit wird.
Zu einem organischen Leben gehort einerseits die eine Seele, anderer-
seits das Ausgebreitetsein in die Unterschiede, welche sich gliedern und
in ihrer Partikularitét zu einem ganzen System sich ausbilden, so aber,
dafl3 ihre Tatigkeit die eine Seele rekonstruiert. Diese Freiheit der Be-
sonderung fehlt in China, denn der Mangel ist eben, dal’3 die Unter-
schiede nicht zur Selbstandigkeit gelangen kénnen. In dieser Ricksicht
macht sich in Indien der wesentliche Fortschritt, daf3 sich aus der Einheit
des Despoten selbstandige Glieder bilden. Doch diese Unterschiede
fallen in die Natur zurtick; statt wie im organischen Leben die Seele als
das Eine zu betéatigen und frei dieselbe hervorzubringen, versteinern und
erstarren sie und verdammen durch ihre Festigkeit das indische Volk zur
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entwurdigendsten Knechtschaft des Geistes. Diese Unterschiede sind
die Kasten. In jedem verniinftigen Staate sind Unterschiede, die hervor-
treten missen; die Individuen missen zur subjektiven Freiheit kommen
und diese Unterschiede aus sich setzen. In Indien ist aber von Freiheit
und innerer Sittlichkeit noch nicht die Rede, sondern die Unterschiede,
die sich hervortun, sind nur die der Beschaftigungen, der Stadnde. Auch
iIm freien Staate bilden sie besondere Kreise, welche in ihrer Betatigung
sich so versammeln, daf3 die Individuen darin ihre besondere Freiheit
erhalten, doch in Indien kommt es nur zum Unterschied der Massen,
welcher aber das ganze politische Leben und das religibse Bewul3tsein
ergreift. Die Standesunterschiede bleiben dadurch, wie in China die
Einheit, auf der gleichen urspriinglichen Stufe der Substantialitat, d. h.
sie sind nicht aus der freien Subjektivitat der Individuen hervorgegangen.

Wenn wir nach dem Begriffe des Staates und dessen verschiedenen
Geschaften fragen, so ist das erste wesentliche Geschaft dasjenige,
dessen Zweck das ganz Allgemeine ist, dessen sich der Mensch zu-
nachst in der Religion, dann in der Wissenschaft bewul(3t wird. Gott, das
Gottliche ist das schlechthin Allgemeine. Der erste Stand wird daher der
sein, wodurch das Gattliche hervorgebracht und betétigt wird, der Stand
der Brahmanen. Das zweite Moment, oder der zweite Stand, wird die
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subjektive Kraft und Tapferkeit darstellen. Die Kraft mufd sich namlich
geltend machen, damit das Ganze bestehen kdénne und gegen andere
Ganze oder Staaten zusammengehalten werde. Dieser Stand ist der der
Krieger und Regenten, Kschatrija, obgleich auch oft Brahmanen zur
Regierung gelangen. Das dritte Geschaft hat zum Zweck die Beson-
derheit des Lebens, die Befriedigung der Bedirfnisse, und begreift in
sich Ackerbau, Gewerbe und Handel, die Klasse der Waischjas. Das
vierte Moment endlich ist der Stand des Dienens, der des Mittels, des-
sen Geschatft ist, fur andere um einen Lohn zu kurzer Subsistenz zu
arbeiten, der Stand der Schudras (diese dienende Klasse kann eigent-
lich keinen besonderen organischen Stand im Staate ausmachen, weil
sie nur den Einzelnen dient, ihre Geschéfte also zerstreute Geschéfte
der Einzelheit sind, die sich an die vorigen anschliel3en).

Gegen solche Stande regt sich namentlich in neuerer Zeit der Gedan-
ke, dal3 man den Staat lediglich von der abstrakt rechtlichen Seite be-
trachtet und daraus folgert, es misse kein Unterschied der Stdnde
stattfinden. Aber Gleichheit im Staatsleben ist etwas vollig Unmdgliches;
denn es tritt zu jeder Zeit der individuelle Unterschied des Geschlechts
und Alters ein, und selbst wenn man sagt: alle Blrger sollen gleichen
Anteil an der Regierung haben, so Ubergeht man sofort die Weiber und
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Kinder, welche ausgeschlossen bleiben. Der Unterschied von Armut und
Reichtum, der Einflu von Geschicklichkeit und Talent ist ebensowenig
abzuweisen und widerlegt von Hause aus jene abstrakten Behauptun-
gen. Wenn wir aber aus diesem Prinzip heraus die Verschiedenheit der
Beschaftigungen und der damit beauftragten Stande uns gefallen las-
sen, so stof3en wir hier in Indien auf die Eigentiimlichkeit, dal3 das Indivi-
duum wesentlich durch Geburt einem Stande angehort und daran ge-
bunden bleibt. Dadurch fallt eben hier die konkrete Lebendigkeit, die wir
entstehen sehen, in den Tod zurtick, und die Fessel hemmt das Leben,
das eben hervorbrechen mochte; der Anschein von der Realisation der
Freiheit in diesen Unterschieden wird damit vollkommen vernichtet. Was
die Geburt geschieden hat, soll die Willkir nicht wieder aneinander
bringen: deswegen sollen sich die Kasten urspriinglich nicht miteinander
vermischen und verheiraten. Doch zahlt Arrian (Indica, 11) schon sieben
Kasten, und in neueren Zeiten hat man uber dreil3ig herausgebracht, die
dennoch also durch die Verbindung der verschiedenen Stande ent-
standen sind. Die Vielweiberei mul3 notwendig dazu flihren. Einem
Brahmanen werden z. B. drei Weiber aus den drei anderen Kasten
gestattet, wenn er nur eine Frau zuvorderst aus seiner eigenen nahm.
Die Kinder, die aus solcher Vermischung der Kasten hervorgingen,
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gehorten urspringlich keiner an, aber ein Konig suchte ein Mittel, um
diese Kastenlosen einzurangieren, und fand ein solches, welches zu-
gleich der Anfang der Kiinste und Manufakturen ward. Die Kinder wur-
den namlich zu bestimmten Gewerben zugelassen: eine Abteilung ward
Weber, eine andere arbeitete in Eisen, und so traten aus den verschie-
denen Beschaftigungen verschiedene Stande hervor. Die vornehmste
dieser Mischlingskasten ist die, welche aus der Verbindung eines Brah-
manen mit einer Frau aus der Kriegerklasse entsteht; die niedrigste ist
die der Tschandalas, welche Leichname wegschleppen, Verbrecher
hinrichten, Gberhaupt alles Unreine besorgen missen. Diese Kaste ist
ausgeschlossen und verhaf3dt, mul3 abgeschieden wohnen und fern von
der Gemeinschaft mit anderen. Einem Hoheren mussen die Tschanda-
las aus dem Wege gehen, und jedem Brahmanen ist es erlaubt, den
nicht sich Entfernenden niederzustof3en. Trinkt ein Tschandala aus
einem Teich, so ist dieser verunreinigt und muf3 von neuem eine Weihe
empfangen.

Das Verhaltnis dieser Kasten ist es, was wir zunachst zu betrachten
haben. Fragen wir nach ihrer Entstehung, so ist zu erwahnen, wie sie
der Mythos erzéhlt. Dieser namlich sagt, die Brahmanenkaste sei aus
dem Munde des Brahma, die Kriegerkaste aus seinen Armen, die Ge-
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werbetreibenden aus seiner Hifte, die Dienenden aus seinem Ful3e
entsprungen. Manche Historiker haben die Hypothese aufgestellt, die
Brahmanen hatten ein eigenes Priestervolk ausgemacht, und diese
Erdichtung kommt vornehmlich von den Brahmanen selbst her. Ein Volk
von reinen Priestern ist sicherlich die grof3te Absurditat, denn a priori
erkennen wir, dal3 ein Unterschied von Stadnden nur innerhalb eines
Volkes statthaben kann; in jedem Volk missen sich die verschiedenen
Beschaftigungen finden, denn sie gehéren der Objektivitat des Geistes
an, und es ist wesentlich, dal3 ein Stand den anderen voraussetzt und
dal3 die Entstehung der Kasten tberhaupt erst Resultat des Zusammen-
lebens ist. Ein Priestervolk kann nicht ohne Landbauer und Krieger
bestehen. Stande kénnen sich nicht aulRerlich zusammenfinden, son-
dern nur aus dem Innern heraus gliedern; sie kommen von innen her-
aus, aber nicht von auf3en herein. Dal3 aber diese Unterschiede hier der
Natur anheimfallen, dies geht aus dem Begriff des Orients tberhaupt
hervor. Denn wenn eigentlich die Subjektivitdt dazu berechtigt sein
sollte, sich ihre Beschéftigung zu wahlen, so ist im Orient die innere
Subjektivitat Uberhaupt noch nicht als selbstandig anerkannt, und treten
die Unterschiede hervor, so ist damit verbunden, dal3 nicht das Individu-
um sie aus sich wahlt, sondern durch die Natur erhalt. In China hangt
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das Volk ohne Unterschied der Stande von den Gesetzen und dem
moralischen Willen des Kaisers ab, also doch von einem menschlichen
Willen. Platon in seinem Staate lal3t die Unterschiede fir die Beschafti-
gungen durch die Wahl der Vorsteher machen; also auch hier ist ein
Sittliches, ein Geistiges das Bestimmende. In Indien ist die Natur dieser
Vorsteher. Aber die Naturbestimmung brauchte noch nicht zu dem
Grade der Entwirdigung zu fahren, den wir hier erblicken, wenn die
Unterschiede lediglich auf die Beschaftigung mit Irdischem, auf Gestal-
tungen des objektiven Geistes beschrankt waren. Im Feudalwesen des
Mittelalters waren die Individuen auch an einen bestimmten Stand ge-
kntpft, aber es stand fir alle ein Hoheres dariber, und allen kam die
Freiheit zu, in den geistlichen Stand lberzugehen. Dies ist der hohe
Unterschied, daf? die Religion fir alle ein Gleiches ist und daf3, wenn
auch der Sohn des Handwerkers Handwerker, der Sohn des Landmanns
Landmann wird und die freie Wahl oft von manchen zwingenden Um-
standen abhangt, das religibse Moment zu allen in demselben Verhaltnis
steht und alle durch die Religion absoluten Wert haben. Hiervon ist aber
in Indien das bare Gegenteil der Fall. Ein anderer Unterschied zwischen
den Standen der christlichen Welt und denen der indischen ware nun
freilich die sittliche Wiurdigkeit, welche bei uns in jedem Stande ist und
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das ausmacht, was der Mensch in und durch sich selbst haben soll. Die
Oberen sind darin den Unteren gleich, und indem die Religion die ho-
here Sphére ist, in der sich alle sonnen, ist die Gleichheit vor dem Ge-
setz, Recht der Person und des Eigentums jedem Stande erworben.
Dadurch dal3 in Indien aber, wie schon gesagt worden ist, die Unter-
schiede sich nicht nur auf die Objektivitat des Geistes, sondern auch auf
seine absolute Innerlichkeit erstrecken und so alle Verhaltnisse dessel-
ben erschopfen, ist weder Sittlichkeit noch Gerechtigkeit noch Religiosi-
tat vorhanden.

Jede Kaste hat ihre besonderen Pflichten und Rechte; die Pflichten
und Rechte sind daher nicht die des Menschen Uberhaupt, sondern die
einer bestimmten Kaste. Wenn wir sagen wurden, Tapferkeit ist eine
Tugend, so sagen die Inder dagegen: Tapferkeit ist die Tugend der
Kschatrijas. Menschlichkeit tiberhaupt, menschliche Pflicht und mensch-
liches Gefluhl ist nicht vorhanden, sondern es gibt nur Pflichten der
besonderen Kasten. Alles ist in die Unterschiede versteinert, und Uber
dieser Versteinerung herrscht die Willkar. Sittlichkeit und menschliche
Wirde ist nicht vorhanden, die bésen Leidenschaften gehen dariiber;
der Geist wandert in die Welt des Traumes, und das Hdchste ist die
Vernichtung.
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Um naher zu verstehen, was Brahmanen sind und was sie gelten, so
missen wir uns auf die Religion und ihre Vorstellungen einlassen, auf
die wir noch spéater zuriickkommen, denn der Zustand der Rechte der
Kasten gegeneinander hat seinen Grund im religiosen Verhéltnisse.
Brahman (neutr.) ist das hdchste in der Religion, au3erdem sind aber
noch Hauptgottheiten Brahma (masc.), Wischnu oder Krischna, in un-
endlich vielen Gestalten, und Schiwa, diese Dreiheit gehort zusammen.
Brahma ist das Oberste, aber Wischnu oder Krischna, Schiwa, sowie
Sonne, Luft usw. sind auch Brahman, d. i. substantielle Einheit. Dem
Brahman selbst werden keine Opfer gebracht, es wird nicht verehrt; aber
zu allen anderen Idolen wird gebetet. Brahman selbst ist die substantiel-
le Einheit von allem. Das hdchste religiose Verhaltnis des Menschen nun
ist, dafl? er sich zum Brahman erhebe. Fragt man einen Brahmanen, was
ist Brahman, so antwortet er: Wenn ich mich in mich zuriickziehe und
alle aulReren Sinne verschliele und in mir Om spreche, so ist dies
Brahman. Die abstrakte Einheit mit Gott wird in dieser Abstraktion des
Menschen zur Existenz gebracht. Eine Abstraktion kann alles unver-
andert lassen, wie die Andacht, die momentan in jemandem hervor-
gerufen wird; bei den Indern aber ist dieselbe negativ gegen alles Kon-
krete gerichtet und das Hochste diese Erhebung, durch welche der Inder
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sich selbst zur Gottheit macht. Die Brahmanen sind schon durch die
Geburt im Besitz des Géttlichen. Somit enthélt der Kastenunterschied
auch den Unterschied von gegenwartigen Gottern und von endlichen
Menschen. Die anderen Kasten kbnnen zwar ebenfalls der Wiedergeburt
teilhaftig werden; aber sie missen sich unendlichen Entsagungen,
Qualen und BufRungen unterwerfen. Die Verachtung des Lebens und
des lebendigen Menschen ist darin der Grundzug. Ein grof3er Teil der
Nichtbrahmanen trachtet nach der Wiedergeburt. Man nennt sie Yogi.
Ein Englander, der auf der Reise nach Tibet zum Dalai-Lama einem
solchen Yogi begegnete, erzéahlt folgendes: Der Yogi befand sich schon
auf der zweiten Stufe, um zu der Macht eines Brahmanen zu gelangen.
Die erste Stufe hatte er durchgemacht, indem er sich zwo6lf Jahre fort-
wahrend auf den Beinen gehalten, ohne sich je niederzusetzen oder zu
liegen. Anfangs hatte er sich mit einem Strick an einen Baum festgebun-
den, bis er sich daran gewohnt hatte, stehend zu schlafen. Die zweite
Stufe machte er so durch, dal3 er zwolf Jahre bestandig die Hande Uber
dem Kopf zusammenfaltete, und schon waren ihm die Nagel fast in die
Héande hineingewachsen. Die dritte Stufe wird nicht immer auf gleiche
Weise vollbracht; gewdhnlich mul3 der Yogi einen Tag zwischen funf
Feuern zubringen, das heifl3t, zwischen vier Feuern nach allen Himmels-
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gegenden und der Sonne; dazu kommt dann das Schwenken Uber dem
Feuer, welches drei und dreiviertel Stunden dauert. Englander, welche
diesem Akt einmal beiwohnten, erzéhlen, dal3 dem Individuum nach
einer halben Stunde das Blut aus allen Teilen des Kdorpers heraus-
stromte; es wurde abgenommen und starb gleich darauf. Hat aber einer
auch diese Prufung tGiberstanden, so wird er zuletzt noch lebendig begra-
ben, das heildt, stehend in die Erde gesenkt und ganz zugeschiittet;
nach drei und dreiviertel Stunden wird er herausgezogen, und nun
endlich hat er, wenn er noch lebt, die innere Macht des Brahmanen
erlangt.

Also nur durch solche Negation seiner Existenz kommt man zur Macht
eines Brahmanen: diese Negation besteht aber auf ihrer hochsten Stufe
in dem dumpfen Bewul3tsein, es zu einer vollkommenen Regungslosig-
keit, zur Vernichtung aller Empfindung und alles Wollens gebracht zu
haben, ein Zustand, der auch bei den Buddhisten als das Hochste gilt.
So feige und schwachlich die Inder sonst sind, so wenig kostet es sie,
sich dem Hoéchsten, der Vernichtung aufzuopfern, und die Sitte zum
Beispiel, dal3 die Weiber sich nach dem Tode ihres Mannes verbrennen,
hangt mit dieser Ansicht zusammen. Wirde ein Weib sich dieser her-
gebrachten Ordnung widersetzen, so schiede man sie aus aller Gesell-
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schaft aus und liel3e sie in der Einsamkeit verkommen. Ein Englander
erzahlt, dal’ er auch eine Frau sich verbrennen sah, weil sie ihr Kind
verloren hatte; er tat alles mdgliche, um sie von ihrem Vorsatze ab-
zubringen; er wendete sich endlich an den dabeistehenden Mann, aber
dieser zeigte sich vollkommen gleichgultig und meinte, er habe noch
mehr Frauen zu Hause. So sieht man denn bisweilen zwanzig Weiber
sich auf einmal in den Ganges sturzen, und auf dem Himalajagebirge
fand ein Englander drei Frauen, die die Quelle des Ganges aufsuchten,
um ihrem Leben in diesem heiligen Flusse ein Ende zu machen. Beim
Gottesdienst in dem bertihmten Tempel des Jagernaut am Bengalischen
Meerbusen in Orissa, wo Millionen von Indern zusammenkommen, wird
das Bild des Gottes Wischnu auf einem Wagen herumgefahren; gegen
funfhundert Menschen setzen denselben in Bewegung, und viele werfen
sich vor die Rader desselben hin und lassen sich zerquetschen. Der
ganze Strand des Meeres ist schon mit Gebeinen von so Geopferten
bedeckt. Auch der Kindermord ist in Indien sehr haufig. Die Mutter
werfen ihre Kinder in den Ganges oder lassen sie an den Strahlen der
Sonne verschmachten. Das Moralische, das in der Achtung eines Men-
schenlebens liegt, ist bei den Indern nicht vorhanden. Solcher Lebens-
weisen, die auf die Vernichtung hingehen, gibt es nun noch unendliche
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Modifikationen. Dahin gehéren z. B. die Gymnosophisten, wie sie die
Griechen nannten. Nackte Fakirs laufen ohne irgendeine Beschéaftigung
gleich den katholischen Bettelm6nchen herum, leben von den Gaben
anderer und haben den Zweck, die Hoheit der Abstraktion zu erreichen,
die vollkommene Verdumpfung des Bewuftseins, von wo aus der Uber-
gang zum physischen Tode nicht mehr sehr grol} ist.

Diese von anderen erst mihsam zu erwerbende Hoheit besitzen nun
die Brahmanen, wie schon gesagt worden ist, durch die Geburt. Der
Inder einer anderen Kaste hat daher den Brahmanen als einen Gott zu
verehren, vor ihm niederzufallen und zu sprechen: du bist Gott. Und
zwar kann die Wirdigkeit nicht in sittlichen Handlungen bestehen, son-
dern vielmehr, da alle Innerlichkeit fehlt, in einem Wust von Gebrauchen,
welche auch fur das aul3erlichste unbedeutendste Tun Vorschriften
erteilen. Das Leben des Menschen, sagt man, soll ein bestandiger
Gottesdienst sein. Man sieht, wie hohl dergleichen allgemeine Satze
sind, wenn man die konkreten Gestaltungen betrachtet, die sie anneh-
men kénnen. Sie bedirfen noch einer ganz anderen, weiteren Bestim-
mung, wenn sie Sinn haben sollen. Die Brahmanen sind der gegenwarti-
ge Gott, aber ihre Geistigkeit ist noch nicht in sich gegen die Nattrlich-
keit reflektiert, und so hat das Gleichgultige absolute Wichtigkeit. Die
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Geschafte des Brahmanen bestehen hauptsachlich im Lesen der We-
das, nur sie durfen sie eigentlich lesen. Wenn ein Schudra die Wedas
|&se oder sie lesen horte, so wirde er hart bestraft werden und glihen-
des Ol muRte ihm in die Ohren gegossen werden. Dessen, was die
Brahmanen auf3erlich zu beobachten haben, ist ungeheuer viel, und die
Gesetze des Manu handeln davon wie von dem wesentlichsten Teile
des Rechts. Der Brahmane muf3 mit einem bestimmten Ful3e aufstehen,
sich dann in einem Flu3 waschen, Haar und Nagel mussen rund ge-
schnitten, der ganze Leib gereinigt, das Gewand muf3 weif3, in der Hand
ein bestimmter Stab, in den Ohren ein goldenes Ohrgehange sein.
Begegnet der Brahmane einem Mann aus einer niederen Kaste, so muf3
er wieder umkehren, sich zu reinigen. Dann muf3 er in den Wedas lesen,
und zwar auf verschiedene Weise: jedes Wort einfach, oder eins ums
andere doppelt, oder riickwarts. Weder in den Aufgang der Sonne darf
er blicken, noch in den Niedergang, auch nicht wenn die Sonne von
Wolken tberzogen ist oder ihr Widerschein im Wasser leuchtet. Ihm ist
verwehrt, tGber einen Strick zu steigen, woran ein Kalb gebunden ist,
oder auszugehen, wenn es regnet. Seiner Frau zuzusehen, wenn sie if3t,
niest, gahnt oder behaglich dasitzt, ist ihm verboten. Beim Mittagsmahl
darf er nur ein Gewand anhaben, beim Baden nie ganz nackt sein. Wie
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weit diese Vorschriften gehen, laldt sich insbesondere aus den Anord-
nungen beurteilen, welche die Brahmanen bei der Verrichtung ihrer
Notdurft zu beobachten haben. Sie durfen sich ihrer nicht entledigen auf
einer grol3en Stral3e, auf Asche, auf gepfligtem Grunde, noch auf einem
Berge, auf einem Nest von weil3en Ameisen, auf Holz, das zum Ver-
brennen bestimmt ist, auf einem Graben, im Gehen oder Stehen, am
Ufer eines Flusses usw. Bei der Verrichtung durfen sie nicht nach der
Sonne, nach dem Wasser und nach Tieren sehen. Sie miussen Uber-
haupt das Gesicht bei Tage gegen Norden kehren, bei Nacht aber
gegen Suden; nur im Schatten steht es in ihrem Belieben, wohin sie sich
wenden wollen. Einem jeden, der sich ein langes Leben wiinscht, ist es
verboten, auf Scherben, Samen von Baumwolle, Asche, Korngarben
oder auf seinen Urin zu treten. In der Episode Nala aus dem Gedichte
Mahabharata wird erzahlt, wie eine Jungfrau in ihrem 21. Jahre, in dem
Alter, in welchem die Madchen selbst das Recht haben, einen Mann zu
wéahlen, unter ihren Freiern sich einen aussucht. Es sind ihrer funf; die
Jungfrau bemerkt aber, dal3 vier nicht fest auf ihren FulRen stehen, und
schliel3t ganz richtig daraus, dal3 es Gotter seien. Sie wahlt also den
funften, der ein wirklicher Mensch ist. AulR3er den vier verschméhten
Gottern sind aber noch zwei boshafte, welche die Wahl versaumt hatten
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und sich deshalb rachen wollen; sie passen daher dem Gemabhl ihrer
Geliebten bei allen seinen Schritten und Handlungen auf, in der Absicht,
ihm Schaden zuzufligen, wenn er in irgend etwas fehlen sollte. Der
verfolgte Gemahl begeht nichts, was ihm zur Last fallen kdnnte, bis er
endlich aus Unvorsichtigkeit auf seinen Urin tritt. Nun hat der Genius das
Recht, in ihn hineinzufahren; er plagt ihn mit der Spielsucht und stiirzt
ihn somit in den Abgrund.

Wenn nun die Brahmanen dergleichen Bestimmungen und Vorschrif-
ten unterworfen sind, so ist ihr Leben dagegen geheiligt; fir Verbrechen
haftet es nicht, ebensowenig kann ihr Gut in Beschlag genommen wer-
den. Alles, was der First gegen sie verhangen kann, lauft auf die Lan-
desverweisung hinaus. Die Englander wollten ein Geschwornengericht
in Indien einsetzen, das zur Halfte aus Europaern, zur Halfte aus Indern
zusammengesetzt sein sollte, und legten den Indern, die dariber ein
Gutachten abgeben sollten, die den Geschwornen zu erteilenden Voll-
machten vor. Die Inder machten nun eine Menge von Ausnahmen und
Bedingungen und sagten unter anderem, sie konnten nicht ihre Zu-
stimmung dazu erteilen, dal3 ein Brahmane zum Tode verurteilt werden
durfe, anderer Einwendungen, zum Beispiel, daf3 sie einen toten Korper
nicht sehen und untersuchen durften, nicht zu gedenken. Wenn der
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Zinsful3 bei einem Krieger drei Prozent, bei einem Waischja vier Prozent,
bei einem Schudra funf Prozent hoch sein darf, so Ubersteigt er bei
einem Brahmanen nie die Hohe von zwei Prozenten. Der Brahmane
besitzt eine solche Macht, dal3 den Konig der Blitz des Himmels treffen
wurde, der Hand an denselben oder an seine Guter zu legen wagte,
denn der geringste Brahmane steht so hoch tber dem Koénig, dal3 er
sich verunreinigen wirde, wenn er mit ihm sprache, und dal er entehrt
wére, wenn seine Tochter sich einen Frsten erwahlte. In Manus Ge-
setzbuch heil3t es: Will jemand den Brahmanen in Ansehung seiner
Pflicht belehren, so soll der Kénig befehlen, dall dem Belehrenden
heiRes Ol in die Ohren und in den Mund gegossen werde; wenn ein nur
einmal Geborener einen zweimal Geborenen mit Schmahungen tber-
hauft, so soll jenem ein glihender Eisenstab von zehn Zoll L&dnge in den
Mund gestol3en werden. Dagegen wird einem Schudra glihendes Eisen
in den Hintern angebracht, wenn er sich auf den Stuhl eines Brahmanen
setzt, und der Ful3 oder die Hand abgehauen, wenn er einen Brahmanen
mit den Handen oder mit den FulRen stol3t. Es ist sogar falsches Zeugnis
abzulegen und vor Gericht zu lligen gestattet, falls nur dadurch ein
Brahmane von der Verurteilung gerettet wird.
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Sowie die Brahmanen Vorzige vor den anderen Kasten haben, so
haben auch die folgenden einen Schritt Gber die voraus, welche ihnen
untergeordnet sind. Wenn ein Schudra von einem Paria durch Beruh-
rung verunreinigt wirde, so hat er das Recht, ihn auf der Stelle nieder-
zustol3en. Die Menschenliebe einer hoheren Kaste gegen eine niedere
ist durchaus verboten, und einem Brahmanen wird es nimmermehr
einfallen, dem Mitgliede einer anderen Kaste, selbst wenn es in Gefahr
ware, beizustehen. Die anderen Kasten halten es fiur eine grol3e Ehre,
wenn ein Brahmane ihre Tochter zu Weibern nimmt, was ihm aber, wie
schon gesagt worden, nur dann gestattet ist, wenn er schon ein Weib
aus der eigenen Kaste besitzt. Daher die Freiheit der Brahmanen, sich
Frauen zu nehmen. Bei den grof3en religiosen Festen gehen sie unter
das Volk und wahlen sich die Weiber, die ihnen am besten gefallen; sie
schicken sie aber auch wieder weg, wie es ihnen beliebt.

Wenn ein Brahmane oder ein Mitglied irgendeiner anderen Kaste die
oben angedeuteten Gesetze und Vorschriften Ubertritt, so ist er auch
von selbst aus seiner Kaste ausgeschlossen, und um wieder aufgenom-
men zu werden, mul} er sich einen Haken durch die Hufte bohren und
sich daran mehrere Male in der Luft herumschwenken lassen. Auch
andere Formen der Wiederzulassung finden statt. Ein Radscha, der sich
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von einem englischen Statthalter beeintrachtigt glaubte, schickte zwei
Brahmanen nach England, um seine Beschwerden auseinanderzuset-
zen. Den Indern ist aber verboten, Gber das Meer zu gehen; und daher
wurden diese Gesandten, als sie zurickkamen, als aus ihrer Kaste
gestofRen erklart und sollten, um wieder eintreten zu kénnen, noch
einmal aus einer goldenen Kuh geboren werden. Die Totalitat der Auf-
gabe wurde ihnen insoweit erlassen, dafd nur die Teile der Kuh golden
zu sein brauchten, aus welchen sie herauskriechen muf3ten; das tbrige
durfte aus Holz bestehen. Diese vielfachen Gebrauche und religiosen
Angewohnungen, denen jede Kaste unterworfen ist, haben den Englan-
dern, namentlich bei der Anwerbung ihrer Soldaten, grof3e Not ver-
ursacht. Anfanglich nahm man sie aus der Schudrakaste, die nicht so
vielen Verrichtungen unterworfen ist; mit diesen war aber nichts zu
machen, daher ging man zu der Klasse der Kschatrija Gber; aber diese
hat unendlich viel zu besorgen: sie darf kein Fleisch essen, keinen toten
Korper bertihren, aus einem Teiche nicht trinken, aus dem Vieh oder
Européer getrunken haben, das nicht essen, was andere kochten usw.
Jeder Inder tut nur ein Bestimmtes, so dafd man unendlich viele Bediente
haben muf3 und ein Leutnant dreil3ig, ein Major sechzig besitzt. Jede
Kaste hat also ihre eigenen Pflichten; je niedriger die Kaste, desto
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weniger ist fur sie zu beobachten, und wenn jedem Individuum durch die
Geburt sein Standpunkt angewiesen ist, so ist aul3er diesem fest Be-
stimmten alles andere nur Willkir und Gewalttat. Im Gesetzbuch des
Manu steigen die Strafen mit der Niedrigkeit der Kasten, und der Unter-
schied kommt auch in anderen Ricksichten vor. Verklagt ein Mann aus
einer hoheren Kaste einen Niedrigen ohne Beweis, so wird der Hohere
nicht bestraft; im umgekehrten Falle ist die Strafe sehr hart. Nur beim
Diebstahl findet die Ausnahme statt, dal3 die hohere Kaste schwerer
bilRen muf3.

In Ansehung des Eigentums sind die Brahmanen sehr im Vorteil, denn
sie zahlen keine Abgaben. Vom Uubrigen Lande erhalt der First die
Hélfte des Ertrages, die andere Halfte mul3 fur die Kosten der Bebauung
und fur den Unterhalt der Bauern hinreichen. Der Punkt ist aul3erst
wichtig, ob in Indien Uberhaupt das bebaute Land Eigentum des Bebau-
ers oder eines sogenannten Lehnsherrn ist, und die Englander haben
dariiber selbst schwer ins reine kommen kdnnen. Als sie Bengalen
eroberten, hatten sie namlich ein gro3es Interesse, die Art der Abgaben
vom Eigentum zu bestimmen, und muf3ten erfahren, ob sie diese den
Bauern oder den Oberherren aufzulegen hatten. Sie taten das letztere;
aber nun erlaubten sich die Herren die groRten Willkirlichkeiten; sie
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jagten die Bauern weg und erlangten unter der Angabe, dal3 soundsoviel
Land unbebaut sei, eine Verminderung des Tributs. Die fortgejagten
Bauern nahmen sie dann wieder fir ein Geringes als Tageléhner an und
lieRen das Land fur sich selbst kultivieren. Der ganze Ertrag eines jeden
Dorfes wird wie gesagt in zwei Teile geteilt, wovon der eine dem Rad-
scha, der andere den Bauern zukommt; dann aber erhalten noch aul3er-
dem verhaltnismaRige Portionen der Ortsvorsteher, der Richter, der
Aufseher Uber das Wasser, der Brahmane fir den Gottesdienst, der
Astrolog (der auch ein Brahmane ist und die glicklichen und ungliick-
lichen Tage angibt), der Schmied, der Zimmermann, der Tdpfer, der
Wascher, der Barbier, der Arzt, die Tanzerinnen, der Musikus, der Poet.
Dies ist fest und unveréanderlich und unterliegt keiner Willkdr. Alle politi-
schen Revolutionen gehen daher gleichgiltig an dem gemeinen Inder
voruber, denn sein Los verandert sich nicht.

Die Darstellung des Kastenverhdltnisses fuhrt nun unmittelbar zur
Betrachtung der Religion. Denn die Fesseln der Kasten sind, wie schon
bemerkt worden, nicht blol3 weltlich, sondern wesentlich religios, und die
Brahmanen in ihrer Hoheit sind selbst die Gétter in leiblicher Gegenwart.
In den Gesetzen des Manu heil3t es: Lal3t den Konig auch in héchster
Not nicht die Brahmanen gegen sich aufregen; denn diese kdnnen ihn
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mit ihrer Macht zerstoren, sie, welche das Feuer, die Sonne, den Mond
erzeugen usf. Sie sind weder Diener Gottes noch seiner Gemeine,
sondern den ubrigen Kasten selber der Gott, welches Verhaltnis eben
die Verkehrtheit des indischen Geistes ausmacht. Die traumende Einheit
des Geistes und der Natur, welche einen ungeheuren Taumel in allen
Gestaltungen und Verhaltnissen mit sich bringt, haben wir schon friiher
als das Prinzip des indischen Geistes erkannt. Die indische Mythologie
ist daher nur eine wilde Ausschweifung der Phantasie, in der sich nichts
fest gestaltet, in der vom Gemeinsten zum Hochsten, vom Erhabensten
bis zum Scheul3lichsten und Trivialsten Ubergegangen wird. So ist es
auch schwer aufzufinden, was die Inder unter Brahman verstehen. Wir
bringen die Vorstellung des hdchsten Gottes, des Einen, des Schopfers
des Himmels und der Erden, mit und lassen diese Gedanken dem
indischen Brahman zuflieRen. Von Brahman unterschieden ist nun
Brahma, der eine Person gegen Wischnu und Schiwa bildet. Deswegen
nennen viele das hochste Wesen Uber jenen Parabrahma. Die Englan-
der haben sich viele Mihe gegeben herauszubringen, was eigentlich
Brahman sei. Es ist von Wilford behauptet worden, es gebe zwei Himmel
in der indischen Vorstellung: der erste sei das irdische Paradies, der
zweite der Himmel in geistiger Bedeutung. Um diese zu erreichen, gebe
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es zwei Weisen des Kultus. Die eine enthalte &ul3erliche Gebréauche,
Goétzendienst; die andere erfordere, dald man das hochste Wesen im
Geiste verehre. Opfer, Abwaschungen, Wallfahrten seien hier nicht mehr
notig. Man finde wenig Inder, welche den zweiten Weg zu gehen bereit
seien, weil sie nicht fassen kdnnen, worin das Vergntgen des zweiten
Himmels bestehe. Frage man einen Hindu, ob er Idole verehre, so sage
jeder: ja; auf die Frage aber: betet ihr zum hdochsten Wesen? antwortet
jeder: nein. Wenn man nun weiterfragt: was tut ihr denn, was bedeutet
das schweigende Meditieren, dessen einige Gelehrte Erwahnung tun?
so ist die Erwiderung: wenn ich zur Ehre eines der Goétter bete, so setze
ich mich nieder, die FlRe wechselweise tber die Schenkel geschlagen,
schaue gen Himmel, ruhig die Gedanken erhebend und sprachlos die
Hande gefaltet; dann sage ich, ich bin Brahman, das hochste Wesen.
Brahman zu sein werden wir durch die Maya (die weltliche Tauschung)
uns nicht bewul3t; es ist verboten, zu ihm zu beten und ihm selbst Opfer
zu bringen, denn dies hiel3e uns selbst anbeten. Also kbnnen es immer
nur Emanationen Brahmans sein, welche wir anflehen. Nach der Uber-
setzung in unseren Gedankengang ist also Brahman die reine Einheit
des Gedankens in sich selbst, der in sich einfache Gott. Ihm sind keine
Tempel geweiht, und er hat keinen Kultus. Gleichartig sind auch in der
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katholischen Religion die Kirchen nicht Gott zugeschrieben, sondern den
Heiligen. Andere Englander, welche sich der Erforschung des Gedan-
kens Brahmans hingaben, meinten, Brahman sei ein nichtssagendes
Epitheton, das auf alle Gotter angewendet werde; Wischnu sage: ich bin
Brahman; auch die Sonne, die Luft, die Meere werden Brahman ge-
nannt. Brahman sei so die einfache Substanz, welche sich wesentlich in
das Wilde der Verschiedenheit auseinanderschlagt. Denn diese Ab-
straktion, diese reine Einheit ist das allem zugrunde Liegende, die Wur-
zel aller Bestimmtheit. Beim Wissen dieser Einheit fallt alle Gegenstand-
lichkeit weg, denn das rein Abstrakte ist eben das Wissen selbst in
seiner aulRersten Leerheit. Diesen Tod des Lebens schon im Leben zu
erreichen, diese Abstraktion zu setzen, dazu ist das Verschwinden alles
sittlichen Tuns und Wollens wie auch des Wissens ndétig, wie in der
Religion des Fo; und dazu werden die BilRungen unternommen, von
welchen friiher gesprochen worden.

Das Weitere zu der Abstraktion Brahmans ware nun der konkrete
Inhalt, denn das Prinzip der indischen Religion ist das Hervortreten der
Unterschiede. Diese nun fallen aul3er jener abstrakten Gedankenreinheit
und sind als das von ihr Abweichende sinnliche Unterschiede oder die
Gedankenunterschiede in unmittelbarer sinnlicher Gestalt. Auf diese
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Weise ist der konkrete Inhalt geistlos und wild zerstreut, ohne in die
reine Idealitat -Brahmas zuriickgenommen zu sein. So sind die tbrigen
Gotter die sinnlichen Dinge: Berge, Strome, Tiere, die Sonne, der Mond,
der Ganges. Diese wilde Mannigfaltigkeit ist dann auch zu substantiellen
Unterschieden zusammengefal3t und als gottliche Subjekte aufgefalit.
Wischnu, Schiwa, Mahadewa unterscheiden sich auf diese Weise von
Brahma. In der Gestalt des Wischnu treten die Inkarnationen auf, worin
Gott als Mensch erschien, und diese Menschwerdungen sind immer
geschichtliche Personen, die Veranderungen und neue Epochen be-
wirkten. Die Zeugungskraft ist ebenso eine substantielle Gestalt, und in
den Exkavationen, den Grotten, den Pagoden der Inder findet man
immer das Lingam als die mannliche und den Lotos als weibliche Zeu-
gungskraft.

Diesem Gedoppelten, der abstrakten Einheit und abstrakten sinn-
lichen Besonderheit, entspricht eben der gedoppelte Kultus in dem
Verhalten des Selbst zum Gott. Die eine Seite dieses Kultus besteht in
der Abstraktion des reinen sich Aufhebens, in dem Vernichten des
realen Selbstbewul3tseins, welche Negativitdt also in der stumpfen
Bewul3tlosigkeit einerseits, in dem Selbstmorde und dem Vernichten der
Lebendigkeit durch selbstauferlegte Qualen andererseits zur Erschei-
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nung kommt. Die andere Seite des Kultus besteht in dem wilden Taumel
der Ausschweifung, in der Selbstlosigkeit des Bewul3tseins durch Ver-
senkung in die Naturlichkeit, mit der das Selbst sich auf diese Weise
identisch setzt, indem es das Bewul3tsein des sich Unterscheidens von
der Naturlichkeit aufhebt. Bei allen Pagoden werden daher Buhlerinnen
und Tanzerinnen gehalten, welche die Brahmanen aufs sorgfaltigste im
Tanzen, in den schonen Stellungen und Gebéarden unterrichten, und die
um einen bestimmten Preis sich jedem Wollenden ergeben missen. Von
einer Lehre, von Beziehung der Religion auf Sittlichkeit kann hier im
entferntesten nicht mehr die Rede sein. Liebe, Himmel, genug, alles
Geistige wird von der Phantasie des Inders einerseits vorgestellt, aber
andererseits ist ihm das Gedachte ebenso sinnlich da, und er versenkt
sich durch Betaubung in dieses Natirliche. Die religiosen Gegenstande
sind so entweder von der Kunst hervorgebrachte scheul3liche Gestalten
oder natirliche Dinge. Jeder Vogel, jeder Affe ist der gegenwartige Gott,
ein ganz allgemeines Wesen. Die Inder sind namlich unfahig, einen
Gegenstand in verstadndigen Bestimmungen festzuhalten, denn dazu
gehort schon Reflexion. Indem das Allgemeine zu sinnlicher Gegen-
standlichkeit verkehrt wird, wird diese auch aus ihrer Bestimmtheit zur

% Vorlesungen tiber die Philosophie der Geschichte 279



Allgemeinheit herausgetrieben, wodurch sie sich haltungslos zur Mal3lo-
sigkeit erweitert.

Fragen wir nun weiter, inwieweit die Religion die Sittlichkeit der Inder
erscheinen lasse, so ist zu antworten, die erstere sei ebenso weit von
der letzteren abgeschnitten wie Brahman von seinem konkreten Inhalt.
Die Religion ist uns das Wissen des Wesens, das eigentlich unser
Wesen ist, und daher die Substanz unseres Wissens und Wollens, das
die Bestimmung erhalt, ein Spiegel dieser Grundsubstanz zu sein. Aber
dazu gehort, dalR dieses Wesen selbst Subjekt mit gottlichen Zwecken
sei, welche der Inhalt des menschlichen Handelns werden kdnnen.
Solcher Begriff aber einer Beziehung des Wesens Gottes als allgemei-
ner Substanz menschlichen Handelns, solche Sittlichkeit kann sich bei
den Indern nicht finden, denn sie haben nicht das Geistige zum Inhalt
ihres Bewul3tseins. Einerseits [be]steht Tugend in dem Abstrahieren von
allem Tun im Brahmansein; andererseits ist jedes Tun bei ihnen vor-
geschriebener aul3erlicher Gebrauch, nicht freies Tun durch die Vermitt-
lung innerlicher Selbstischkeit, und so zeigt sich denn der sittliche Zu-
stand der Inder, wie schon gesagt worden ist, als der verworfenste.
Darin stimmen alle Englander Gberein. Man kann sich in seinem Urteile
tber die Moralitat der Inder leicht durch die Beschreibung der Milde, der
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Zartheit, der schonen und empfindungsvollen Phantasie bestechen
lassen, doch miissen wir bedenken, daf3 es in ganz verdorbenen Natio-
nen Seiten gibt, die man zart und edel nennen durfte. Wir haben chinesi-
sche Gedichte, worin die zartesten Verhéaltnisse der Liebe geschildert
werden, worin sich Zeichnungen von tiefer Empfindung, Demut, Scham,
Bescheidenheit befinden und die man mit dem, was vom Besten in der
europaischen Literatur vorkommt, vergleichen kann. Dasselbe begegnet
uns in vielen indischen Poesien; aber Sittlichkeit, Moralitat, Freiheit des
Geistes, Bewul3tsein des eigenen Rechts sind ganz davon getrennt. Die
Vernichtung der geistigen und physischen Existenz hat nichts Konkretes
in sich, und das Versenken in die abstrakte Allgemeinheit hat keinen
Zusammenhang mit dem Wirklichen, List und Verschlagenheit ist der
Grundcharakter des Inders; Betriigen, Stehlen, Rauben, Morden liegt in
seinen Sitten; demdutig kriechend und niedertrachtig zeigt er sich dem
Sieger und Herrn, vollkommen ricksichtslos und grausam dem Uber-
wundenen und Untergebenen. Die Menschlichkeit des Inders charakteri-
sierend ist es, dal3 er kein Tier tbtet, reiche Hospitéler fur Tiere, be-
sonders fur alte Kiihe und Affen, stiftet und unterhalt, dal? aber im gan-
zen Lande keine einzige Anstalt fur kranke und altersschwache Men-
schen zu finden ist. Auf Ameisen treten die Inder nicht, aber arme Wan-
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derer lassen sie gleichgultig verschmachten. Besonders unsittlich sind
die Brahmanen. Sie essen und schlafen nur, erzéhlen die Englander.
Wenn ihnen etwas nicht durch ihre Gebrauche verboten ist, so lassen
sie sich ganz durch ihre Triebe leiten; wo sie ins 6ffentliche Leben ein-
greifen, zeigen sie sich habsiichtig, betrtigerisch, wolllstig; sie behan-
deln die mit Demut, welche sie zu furchten haben, und lassen es ihre
Untergebenen entgelten. Ein rechtschaffener Mann, sagt ein Englander,
ist mir unter ihnen nicht bekannt. Die Kinder haben vor den Eltern keine
Achtung, der Sohn mi3handelt die Mutter.

Die Kunst und Wissenschaft der Inder hier ausfuhrlich zu erwéhnen,
wurde zu weit fihren. Es ist aber im allgemeinen zu sagen, dal3 bei
genauerer Kenntnis des Wertes derselben das viele Gerede von in-
discher Weisheit um ein Bedeutendes ist verringert worden. Nach dem
indischen Prinzipe der reinen selbstlosen Idealitat und des Unterschie-
des, der ebenso sinnlich ist, zeigt es sich, wie nur abstraktes Denken
und Phantasie kbnnen ausgebildet sein. So ist z. B. die Grammatik zu
grolRer Festigkeit gediehen; aber sobald es in den Wissenschaften und
Kunstwerken auf substantiellen Stoff ankommt, ist derselbe hier nicht zu
suchen. Nachdem die Englander Herren des Landes wurden, hat man
die Entdeckung indischer Bildung wieder zu machen angefangen und
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William Jones hat zuerst die Gedichte des goldenen Zeitalters aufge-
sucht. Die Englander fuhrten in Kalkutta Schauspiele auf, da zeigten die
Brahmanen auch Dramen vor, z. B. die Sakuntala von Kalidasa usw. In
dieser Freude der Entdeckung schlug man nun die Bildung der Inder
sehr hoch an, und wie man gewaohnlich bei neu aufgefundenen Schétzen
auf die, welche man besitzt, verachtend herabsieht, so sollte indische
Dichtkunst und Philosophie die griechische tberragen. Am wichtigsten
sind fir uns die Ur- und Grundbicher der Inder, besonders die Wedas;
sie enthalten mehrere Abteilungen, wovon die vierte spateren Ursprungs
ist. Der Inhalt derselben besteht teils aus religiosen Gebeten, teils aus
Vorschriften, was die Menschen zu beobachten haben. Einige Hand-
schriften dieser Wedas sind nach Europa gekommen, doch vollstandig
sind sie aul3erordentlich selten. Die Schrift ist auf Palmblatter mit einer
Nadel eingekratzt. Die Wedas sind sehr schwer zu verstehen, da sie
sich aus dem hochsten Altertum herschreiben und die Sprache ein viel
alteres Sanskrit ist. Nur Colebrooke™ hat einen Teil tibersetzt, aber
dieser selbst ist vielleicht aus einem Kommentar genommen, deren es
sehr viele gibt."? Auch zwei groRe epische Gedichte, Ramajana und
Mahabharata, sind nach Europa gekommen. Drei Quartbéande von
ersterem sind gedruckt worden, der zweite Band ist auf3erst selten.*®
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Auler diesen Werken sind noch besonders die Puranas zu bemerken.
Die Puranas enthalten die Geschichte eines Gottes oder eines Tempels.
Diese sind vollkommen phantastisch. Ein Grundbuch der Inder ist ferner
das Gesetzbuch des Manu. Man hat diesen indischen Gesetzgeber mit
dem kretischen Minos, welcher Name auch bei den Agyptern vorkommt,
verglichen, und gewil3 ist es merkwirdig und nicht zufallig, dafl? dieser
Name so durchgeht. Manus Sittenbuch (herausgegeben zu Kalkutta mit
englischer Ubersetzung des Sir W. Jones) macht die Grundlage der
indischen Gesetzgebung aus. Es fangt mit einer Theogonie an, die nicht
nur, wie natdrlich, von den mythologischen Vorstellungen anderer Volker
ganz verschieden ist, sondern auch wesentlich von den indischen Tradi-
tionen selbst abweicht. Denn auch in diesen sind nur einige Grundziige
durchgreifend, sonst ist alles der Willktir und dem Belieben eines jeden
uberlassen, daher man immer wieder die verschiedenartigsten Traditio-
nen, Gestaltungen und Namen vorfindet. Auch die Zeit, in welcher
Manus Gesetzbuch entstanden ist, ist vollig unbekannt und unbestimmt.
Die Traditionen gehen bis Uber dreiundzwanzig Jahrhunderte vor Christi
Geburt: es wird von einer Dynastie der Sonnenkinder, auf die eine
solche der Mondkinder folgte, gesprochen. So viel ist aber gewil3, dal3
das Gesetzbuch aus hohem Altertum ist; und seine Kenntnis ist fir die
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Englander von der grof3ten Wichtigkeit, da ihre Einsicht in das Recht
davon abhangt.

Nachdem nun das indische Prinzip in den Kastenunterschieden, in der
Religion und Literatur ist nachgewiesen worden, so ist nun auch die Art
und Weise des politischen Daseins, d. i. der Grundsatz des indischen
Staats anzugeben. - Der Staat ist diese geistige Wirklichkeit, daf3 das
selbstbewul3te Sein des Geistes, die Freiheit des Willens als Gesetz
verwirklicht werde. Dies setzt schlechthin das Bewul3tsein des freien
Willens Uberhaupt voraus. Im chinesischen Staate ist der moralische
Wille des Kaisers das Gesetz; aber so, dal3 die subjektive, innerliche
Freiheit dabei zurtickgedréangt ist und das Gesetz der Freiheit nur als
aul3erhalb der Individuen sie regiert. In Indien ist diese erste Innerlichkeit
der Einbildung, eine Einheit des Nattrlichen und Geistigen, worin weder
die Natur als eine verstandige Welt noch das Geistige als das der Natur
sich gegenuberstellende Selbstbewul3tsein ist. Hier fehlt der Gegensatz
im Prinzip; es fehlt die Freiheit sowohl als an sich seiender Wille wie
auch als subjektive Freiheit. Es ist hiermit der eigenttiimliche Boden des
Staats, das Prinzip der Freiheit gar nicht vorhanden: es kann also kein
eigentlicher Staat vorhanden sein. Dies ist das erste; wenn China ganz
Staat ist, so ist das indische politische Wesen nur ein Volk, kein Staat.
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Ferner, wenn in China ein moralischer Despotismus war, so ist das, was
in Indien noch politisches Leben genannt werden kann, ein Despotismus
ohne irgendeinen Grundsatz, ohne Regel der Sittlichkeit und der Religio-
sitat; denn Sittlichkeit, Religion, insofern die letztere sich auf das Han-
deln der Menschen bezieht, haben schlechthin zu ihrer Bedingung und
Basis die Freiheit des Willens. In Indien ist daher der willkirlichste,
schlechteste, entehrendste Despotismus zu Hause. China, Persien, die
Turkei, Asien tberhaupt ist der Boden des Despotismus und, im bdsen
Charakter, der Tyrannei; aber die letztere gilt als etwas, das nicht in der
Ordnung ist und das an der Religion, an dem moralischen Bewul3tsein
der Individuen seine MiR3billigung findet. Die Tyrannei emport hier die
Individuen, sie verabscheuen und empfinden sie als Druck, sie ist darum
zufallig und aul3er der Ordnung, sie soll nicht sein. Aber in Indien ist sie
in der Ordnung, denn hier ist kein Selbstgefihl vorhanden, mit dem die
Tyrannei vergleichbar wéare und wodurch das Gemit sich in Empd&rung
setzte; es bleibt nur der korperliche Schmerz, die Entbehrung der notig-
sten Bedurfnisse und der Lust, welche eine negative Empfindung da-
gegen enthalten.

Bei einem solchen Volke ist denn das, was wir im doppelten Sinne
Geschichte heil3en, nicht zu suchen, und hier tritt der Unterschied zwi-
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schen China und Indien am deutlichsten und am auffallendsten hervor.
Die Chinesen haben die genaueste Geschichte ihres Landes, und es ist
schon bemerkt worden, welche Anstalten in China getroffen werden, dal3
alles genau in die Geschichtsbiicher verzeichnet werde. Das Gegenteil
ist in Indien der Fall. Wenn wir in der neueren Zeit, als wir mit den Schat-
zen der indischen Literatur bekannt wurden, gefunden haben, daf3 die
Inder grof3en Ruhm in der Geometrie, Astronomie und Algebra erlang-
ten, dal sie es in der Philosophie weit brachten und dal’ das grammati-
sche Studium so ausgebaut worden ist, dal3 keine Sprache als ausge-
bildeter zu betrachten ist als das Sanskrit, so finden wir die Seite der
Geschichte ganz vernachlassigt oder vielmehr gar nicht vorhanden.
Denn die Geschichte erfordert Verstand, die Kraft, den Gegenstand fur
sich freizulassen und ihn in seinem verstandigen Zusammenhange
aufzufassen. Der Geschichte, wie der Prosa tiberhaupt, sind daher nur
Volker fahig, die dazu gekommen sind und davon ausgehen, daf} die
Individuen sich als fur sich seiend, mit Selbstbewul3tsein, erfassen.
Die Chinesen gelten nach dem, wozu sie sich im grof3en Ganzen des
Staats gemacht haben. Indem sie auf diese Weise zu einem Insichsein
gelangen, lassen sie auch die Gegenstande frei und fassen dieselben
auf, wie sie vorliegen, in ihrer Bestimmtheit und in ihrem Zusammenhan-
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ge. Die Inder dagegen sind durch Geburt einer substantiellen Bestimmt-
heit zugeteilt, und zugleich ist ihr Geist zur Idealitat erhoben, so dal} sie
der Widerspruch sind, die feste verstandige Bestimmtheit in ihrer Ideali-
tat aufzuldsen und andererseits diese zur sinnlichen Unterschiedenheit
herabzusetzen. Dies macht sie zur Geschichtsschreibung unfahig. Alles
Geschehene verfliichtigt sich bei ihnen zu verworrenen Traumen. Was
wir geschichtliche Wahrheit und Wahrhaftigkeit, verstandiges, sinnvolles
Auffassen der Begebenheiten und Treue in der Darstellung nennen -
nach allem diesen ist bei den Indern gar nicht zu fragen. Es ist teils eine
Gereiztheit und Schwache der Nerven, die ihnen nicht gestattet, ein
Dasein zu ertragen und fest aufzufassen - wie sie es auffassen, hat es
ihre Empfindlichkeit und Phantasie zum Fiebertraum verkehrt -; teils ist
Wahrhaftigkeit das Gegenteil ihrer Natur, sie ligen sogar wissentlich
und vorsatzlich, wo sie es besser wissen. Wie der indische Geist ein
Traumen und Verschweben, ein selbstloses Aufgeldstsein ist, so ver-
schweben ihm auch die Gegenstande zu wirklichkeitslosen Bildern und
zu einem Mal3losen. Dieser Zug ist absolut charakteristisch, und durch
ihn allein lief3e sich der indische Geist in seiner Bestimmtheit auffassen
und aus ihm alles Bisherige entwickeln.
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Die Geschichte ist aber immer fir ein Volk von groR3er Wichtigkeit,
denn dadurch kommt es zum Bewul3tsein des Ganges seines Geistes,
der sich in Gesetzen, Sitten und Taten ausspricht. Gesetze als Sitten
und Einrichtungen sind das Bleibende Uberhaupt. Aber die Geschichte
gibt dem Volke sein Bild in einem Zustande, der ihm dadurch objektiv
wird. Ohne Geschichte ist sein zeitliches Dasein nur in sich blind und ein
sich wiederholendes Spiel der Willkir in mannigfaltigen Formen. Die
Geschichte fixiert diese Zufalligkeit, macht sie stehend, gibt ihr die Form
der Allgemeinheit und stellt eben damit die Regel fir und gegen sie auf.
Sie ist ein wesentliches Mittelglied in der Entwicklung und Bestimmung
der Verfassung, d. h. eines verninftigen, politischen Zustandes; denn
sie ist die empirische Weise, das Allgemeine hervorzubringen, da sie ein
Dauerndes fiir die Vorstellung aufstellt. - Weil die Inder keine Geschichte
als Historie haben, um deswillen haben sie keine Geschichte als Taten
(res gestae), d. i. keine Herausbildung zu einem wahrhaft politischen
Zustande.

Es werden in den indischen Schriften Zeitalter angegeben und grol3e
Zahlen, die oft von astronomischer Bedeutung und noch o6fter ganz
willkirlich gemacht sind. So heif3t es von Konigen, sie hatten siebzig-
tausend Jahre oder mehr regiert. Brahma, die erste Figur in der Kosmo-
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gonie, die sich selbst erzeugt hat, hat zwanzigtausend Millionen Jahre
gelebt usw. Es werden unzéhlige Namen von Konigen angefuhrt, dar-
unter die Inkarnationen des Wischnu. Es wiurde lacherlich sein, der-
gleichen fir etwas Geschichtliches zu nehmen. In den Gedichten ist
haufig die Rede von Konigen; es sind dies wohl historische Figuren
gewesen, aber sie verschwinden ganzlich in Fabel, sie ziehen sich z. B.
ganz von der Welt zurlick und erscheinen dann wieder, nachdem sie
zehntausend Jahre in der Einsamkeit zugebracht haben. Die Zahlen
haben also nicht den Wert und verstandigen Sinn, den sie bei uns besit-
zen.

Die altesten und sichersten Quellen der indischen Geschichte sind
daher die Notizen der griechischen Schriftsteller, nachdem Alexander
der Grof3e den Weg nach Indien er6ffnet hatte. Daraus wissen wir, daf3
schon damals alle Einrichtungen, wie sie heute sind, vorhanden waren.
Santarakottus (Tschandragupta) wird als ein ausgezeichneter Herrscher
im nordlichen Teile von Indien hervorgehoben, bis wohin sich das bak-
trische Reich erstreckte. Eine andere Quelle bieten die mohammeda-
nischen Geschichtsschreiber dar, denn schon im zehnten Jahrhundert
begannen die Mohammedaner ihre Einfélle. Ein tirkischer Sklave ist der
Stammvater der Ghasnewiden; sein Sohn Mahmud brach in Hindostan
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ein und eroberte fast das ganze Land. Die Residenz schlug er westlich
von Kabul auf, und an seinem Hofe lebte der Dichter Firdusi. Die ghas-
newidische Dynastie wurde bald durch die Afghanen und spater durch
die Mongolen vollig ausgerottet. In neueren Zeiten ist fast ganz Indien
den Européern unterworfen worden. Was man also von der indischen
Geschichte weil3, ist meist durch Fremde bekannt geworden, und die
einheimische Literatur gibt nur unbestimmte Data an. Die Européaer
versichern die Unmdglichkeit, den Morast indischer Nachrichten zu
durchwaten. Das Bestimmtere wére aus Inschriften und Dokumenten zu
nehmen, besonders aus den schriftichen Schenkungen von einem
Stiick Land an Pagoden und an Gottheiten, aber diese Auskunft gewahrt
auch nur blof3e Namen. Eine andere Quelle waren die astronomischen
Schriften, die von hohem Altertum sind. Colebrooke hat diese Schriften
genau studiert, doch es ist sehr schwierig, Manuskripte zu bekommen,
da die Brahmanen sehr geheim damit tun, und tberdies sind die Hand-
schriften durch die grof3ten Interpolationen entstellt. Es ergibt sich, dafl3
die Angaben von Konstellationen sich oft widersprechen und dal3 die
Brahmanen Umstande ihrer Zeit in diese alten Werke einschieben. Die
Inder besitzen zwar Listen und Aufzahlungen ihrer Kénige, aber hier ist
auch die grofRte Willkar sichtbar, weil man oft in einer Liste zwanzig
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Kdnige mehr als in der anderen findet; und selbst in dem Falle, wo diese
Listen richtig waren, kdnnten sie noch keine Geschichte konstituieren.
Die Brahmanen sind ganz gewissenlos in Ansehung der Wahrheit. Kapi-
tdn Wilford hatte mit grol3er Mihe und vielem Aufwand sich von allen
Seiten her Manuskripte verschafft, er versammelte mehrere Brahmanen
um sich und gab ihnen auf, Auszlige aus diesen Werken zu machen und
Nachforschungen Uber gewisse beriihmte Begebenheiten, Gber Adam
und Eva, die Sintflut usw. anzustellen. Die Brahmanen, um ihrem Herrn
zu gefallen, brauten ihm dergleichen zusammen, was aber gar nicht in
den Handschriften stand. Wilford schrieb nun mehrere Abhandlungen
dartber, bis er endlich den Betrug merkte und seine Muhe als vergeblich
erkannte. Die Inder haben allerdings eine bestimmte Ara: sie zahlen von
Wikramaditja an, an dessen glanzendem Hofe Kalidasa, der Verfasser
der Sakuntala, lebte. Um dieselbe Zeit lebten tGiberhaupt die vorziglich-
sten Dichter. Es seien neun Perlen am Hofe des Wikramaditja gewesen,
sagen die Brahmanen; es ist aber nicht zu erforschen, wann dieser
Glanz existiert hat. Aus verschiedenen Angaben hat man das Jahr 1491
vor Chr. Geburt erhalten, andre nehmen das Jahr 50 vor Chr. an, und
dies ist das gewohnliche. Bentley endlich hat durch seine Untersuchun-
gen den Wikramaditja in das zwolfte Jahrhundert vor Chr. gesetzt.
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Zuletzt ist noch entdeckt worden, dald es funf, ja acht bis neun Kénige
dieses Namens in Indien gegeben hat, daher ist man auch hier wieder
in vollkommener Ungewil3heit.

Als die Europ&er mit Indien bekannt wurden, fanden sie eine Menge
von kleinen Reichen, an deren Spitze mohammedanische und indische
Fursten standen. Der Zustand war beinahe lehnsmalf3ig organisiert, und
die Reiche zerfielen in Distrikte, die zu Vorstehern Mohammedaner oder
Leute aus der Kriegerkaste hatten. Das Geschéaft dieser Vorsteher
bestand darin, Abgaben einzuziehen und Kriege zu flhren, und sie
bildeten so gleichsam eine Aristokratie, einen Rat des Firsten. Aber nur
insofern die Fursten gefurchtet werden und Furcht erregen, haben sie
Macht, und nichts wird ihnen ohne Gewalt geleistet. Solange es dem
Fursten nicht an Geld fehlt, solange hat er Truppen, und die benachbar-
ten Fursten, wenn sie ihm an Gewalt nachstehen, missen oft Abgaben
leisten, die sie jedoch nur, insofern sie eingetrieben werden kénnen,
bezahlen. So ist der ganze Zustand nicht der der Ruhe, sondern eines
steten Kampfes, ohne dald jedoch durch diesen etwas entwickelt oder
gefordert wird. Es ist der Kampf eines energischen Furstenwillens gegen
einen ohnmachtigeren, die Geschichte der Herrscherdynastien, aber
nicht der Volker, eine Reihe immer wechselnder Intrigen und Emp6érun-
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gen, und zwar nicht der Untertanen gegen ihre Beherrscher, sondern
des firstlichen Sohnes gegen den Vater, der Brider, der Onkel und
Neffen untereinander und der Beamten gegen ihren Herrn. Man kénnte
nun glauben, daf3, wenn die Europaer einen solchen Zustand vorfanden,
dies ein Resultat der Auflésung friherer besserer Organisationen gewe-
sen sei, man kdonnte namentlich annehmen, dal3 die Zeiten der mongo-
lischen Oberherrschaft eine Periode des Glicks und des Glanzes und
eines politischen Zustandes gewesen seien, wo Indien nicht durch
fremde Eroberer in seinem religiosen und politischen Sein zerrissen,
unterdriickt und aufgelost war. Was aber davon an geschichtlichen
Spuren und Zugen beilaufig in dichterischen Beschreibungen und Sagen
vorkommt, deutet immer auf denselben Zustand der Geteiltheit durch
Krieg und der Unstetheit der politischen Verhéaltnisse; und das Gegenteil
ist leicht als Traum und leere Einbildung zu erkennen. Dieser Zustand
geht aus dem angegebenen Begriffe des indischen Lebens und seiner
Notwendigkeit hervor. Die Kriege der Sekten, der Brahmanen und Bud-
dhisten, der Anhanger des Wischnu und Schiwa trugen zu dieser Verwir-
rung noch bei. - Ein gemeinschaftlicher Charakter zieht sich zwar durch
ganz Indien hindurch: daneben besteht aber die gro3te Verschiedenheit
der einzelnen Staaten Indiens; so dafd man in dem einen indischen
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Staate der grofiten Weichlichkeit begegnet, in dem anderen dagegen
auf ungeheure Kraft und Grausamekeit trifft.

Vergleichen wir nun zum Schluf3 noch einmal tbersichtlich Indien mit
China, so fanden wir also in China einen durchaus phantasielosen
Verstand, ein prosaisches Leben in festbestimmter Wirklichkeit; in der
indischen Welt gibt es sozusagen keinen Gegenstand, der ein wirklicher,
fest begrenzter ware, der nicht von der Einbildungskraft sogleich zum
Gegenteil dessen verkehrt wirde, was er fur ein verstandiges Bewu(3t-
sein ist. In China ist es das Moralische, was den Inhalt der Gesetze
ausmacht und zu aul3eren festbestimmten Verhaltnissen gemacht ist,
und Utber allem schwebt die patriarchalische Vorsorge des Kaisers, der
als Vater fur seine Untertanen auf gleiche Weise sorgt. Bei den Indern
dagegen ist nicht diese Einheit, sondern die Unterschiedenheit dersel-
ben das Substantielle: Religion, Krieg, Gewerbe, Handel, ja die gering-
sten Beschaftigungen werden zu einer festen Unterscheidung, welche
die Substanz des unter sie subsumierten einzelnen Willens ausmachen
und das Erschopfende fir ihn sind. Damit ist verbunden eine ungeheure,
vernunftiose Einbildung, welche den Wert und das Verhalten der Men-
schen in eine unendliche Menge von ebenso geist- als gemutlosen
Handlungen legt, alle Ricksicht auf das Wohl der Menschen beiseite
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setzt und sogar die grausamste und harteste Verletzung desselben zur
Pflicht macht. Bei der Festigkeit jener Unterschiede bleibt fir den all-
gemeinen einen Staatswillen nichts Ubrig als die reine Willkr, gegen
deren Allgewalt nur die Substantialitat des Kastenunterschiedes in etwas
zu schitzen vermag. Die Chinesen bei ihrer prosaischen Verstandigkeit
verehren als das Hochste nur den abstrakten obersten Herrn, und far
das Bestimmte haben sie einen schmahlichen Aberglauben. Bei den
Indern gibt es insofern keinen solchen Aberglauben, als dieser der
Gegensatz gegen den Verstand ist; sondern vielmehr ihr ganzes Leben
und Vorstellen ist nur ein Aberglauben, weil alles bei ihnen Traumerei
und Sklaverei derselben ist. Die Vernichtung, Wegwerfung aller Ver-
nunft, Moralitat und Subjektivitat kann nur zu einem positiven Gefuhle
und Bewul3tsein ihrer selbst kommen, indem sie mafilos in wilder Ein-
bildungskraft ausschweift, darin als ein wister Geist keine Ruhe findet
und sich nicht fassen kann, aber nur auf diese Weise Gentisse findet, -
wie ein an Korper und Geist ganz heruntergekommener Mensch seine
Existenz verdumpft und unleidlich findet und nur durch Opium sich eine
traumende Welt und ein Gluck des Wahnsinns verschafft.

% Vorlesungen tiber die Philosophie der Geschichte 296



Der Buddhismus'¥

Es ist Zeit, die Traumgestalt des indischen Geistes zu verlassen, welche
in der ausschweifendsten Irre sich in allen Natur- und Geistesgestalten
herumwirft, die roheste Sinnlichkeit und die Ahnung der tiefsten Gedan-
ken in sich schlief3t und welche eben deswegen, was freie und vernunfti-
ge Wirklichkeit betrifft, in der entdulRertesten, ratlosesten Knechtschatft
liegt - einer Knechtschatft, in welcher die abstrakten Weisen, in die sich
das konkrete menschliche Leben unterscheidet, festgeworden und
Rechte und Bildung nur von diesen Unterschieden abhéngig gemacht
sind. Diesem taumelnden, in der Wirklichkeit in Fesseln geschlagenen
Traumleben steht nun das unbefangene Traumleben gegenuiber, wel-
ches einerseits roher und nicht zu jener Unterscheidung der Lebens-
weisen fortgegangen, aber eben darum auch nicht der damit herbei-
gefuhrten Knechtschatft verfallen ist; es halt sich freier, selbstandiger in
sich fixiert; und seine Vorstellungswelt ist daher auch in einfachere
Punkte zusammengezogen.

Der Geist der eben angedeuteten Gestalt ruht in demselben Grund-
prinzip der indischen Anschauung; aber er ist konzentrierter in sie, seine
Religion ist einfacher und der politische Zustand ruhiger und gehaltener.
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Hochst verschiedenartige Volker und Lander sind hierunter zusammen-
gefaldt: Ceylon, Hinterindien mit dem Birmanenreich, Siam, Annam,
nordlich davon Tibet, dann das chinesische Hochland mit seinen ver-
schiedenen Vélkerschaften von Mongolen und Tataren. Es sind hier
nicht die besonderen Individualitaten dieser Voélker zu betrachten, son-
dern es soll nur kurz ihre Religion, welche die interessanteste Seite an
Ihnen ausmacht, charakterisiert werden. Die Religion dieser Volker ist
der Buddhismus, welcher die am weitesten verbreitete Religion auf
unserer Erde ist. In China wird Buddha als Fo verehrt, in Ceylon als
Gautama; in Tibet und bei den Mongolen hat diese Religion die Schattie-
rung des Lamaismus erhalten. In China, wo die Religion des Fo schon
frih eine grol3e Ausbreitung gefunden und das Klosterleben herbei-
gefuhrt hat, erhalt dieselbe die Stellung eines integrierenden Moments
zum chinesischen Prinzip. Wie der substantielle Geist in China sich nur
zu einer Einheit des weltlichen Staatslebens ausbildet, welches die
Individuen nur im Verhaltnis steter Abhéngigkeit laf3t, so bleibt auch die
Religion bei der Abhangigkeit stehen. Ihr fehlt das Moment der Befrei-
ung, denn ihr Gegenstand ist das Naturprinzip Uberhaupt, der Himmel,
die allgemeine Materie. Die Wahrheit dieses Aulersichseins des Gei-
stes aber ist die ideelle Einheit, die Erhebung Uber die Endlichkeit der
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Natur und des Daseins uberhaupt, die Rickkehr des Bewul3tseins in das
Innere. Dieses Moment, welches im Buddhismus enthalten ist, hat in
China insoweit Eingang gefunden, als die Chinesen dazu gelangten, die
Geistlosigkeit ihres Zustands und die Unfreiheit ihres Bewul3tseins zu
empfinden. - In dieser Religion, welche Uberhaupt als die Religion des
Insichseins zu bezeichnen ist™, geschieht die Erhebung der Geistlosig-
keit zum Innern auf gedoppelte Weise, wovon die eine negativer, die
andere affirmativer Art ist.

Was die negative Erhebung anbetrifft, so ist diese die Sammlung des
Geistes zum Unendlichen und muf3 zuerst in religidsen Bestimmungen
vorkommen. Sie liegt in dem Grunddogma, dal3 das Nichts das Prinzip
aller Dinge sei, dal3 alles aus dem Nichts hervorgegangen und auch
dahin zuriickgehe. Die Unterschiede der Welt sind nur Modifikationen
des Hervorgehens. Versuchte jemand die verschiedenen Gestalten zu
zerlegen, so wirden sie ihre Qualitat verlieren, denn an sich sind alle
Dinge ein und dasselbe, untrennbar, und diese Substanz ist das Nichts.
Der Zusammenhang mit der Metempsychose ist hieraus zu erklaren:
Alles ist nur eine Anderung der Form. Die Unendlichkeit des Geistes in
sich, die unendliche konkrete Selbstandigkeit ist hiervon ganz entfernt.
Das abstrakte Nichts ist eben das Jenseits der Endlichkeit, was wir wohl
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auch das hochste Wesen nennen. Dieses wahre Prinzip, heildt es, sei in
ewiger Ruhe und in sich unveranderlich: sein Wesen bestehe eben
darin, ohne Tatigkeit und Willen zu sein. Denn das Nichts ist das ab-
strakt mit sich Eine. Um glucklich zu sein, mul3 der Mensch durch be-
standige Siege Uber sich diesem Prinzipe sich gleichzumachen suchen
und deswegen nichts tun, nichts wollen, nichts verlangen; es kann daher
in diesem gluickseligen Zustande weder von Laster noch von Tugend die
Rede sein, denn die eigentliche Seligkeit ist die Einheit mit dem Nichts.
Je mehr der Mensch zur Bestimmungslosigkeit kommt, desto mehr
vervollkommnet er sich, und in der Vernichtung der Tatigkeit, in der
reinen Passivitat ist er eben dem Fo gleich. Die leere Einheit ist nicht
blo3 das Zukiinftige, das Jenseits des Geistes, sondern auch das Heuti-
ge, die Wahrheit, die fur den Menschen ist und in ihm zur Existenz
kommen soll. In Ceylon und im birmanischen Reiche, wo dieser buddhi-
stische Glaube wurzelt, herrscht die Anschauung, dal3 der Mensch
durch Meditation dazu gelangen kdnne, der Krankheit, dem Alter, dem
Tode nicht mehr unterworfen zu sein.

Wenn dieses aber die negative Weise der Erhebung des Geistes aus
seiner AuBerlichkeit zu sich selbst ist, so geht diese Religion auch zum
Bewul3tsein eines Affirmativen fort. Das Absolute ist der Geist. Doch bei
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der Auffassung des Geistes kommt es wesentlich auf die bestimmte
Form an, in welcher der Geist vorgestellt wird. Sprechen wir vom Geiste
als allgemeinem, so wissen wir, daf3 er fir uns nur in der innerlichen
Vorstellung ist; dal3 es aber dahin komme, ihn nur in der Innerlichkeit
des Denkens und Vorstellens zu haben, ist selbst erst infolge eines
weiteren Weges der Bildung geschehen. Wo wir jetzt in der Geschichte
stehen, ist die Form des Geistes noch die Unmittelbarkeit. Gott ist in
unmittelbarer Form, nicht in der Form des Gedankens gegenstandlich.
Diese unmittelbare Form ist aber die menschliche Gestalt. Die Sonne,
die Sterne sind noch nicht der Geist, wohl aber der Mensch, welcher hier
als Buddha, Gautama, Fo, in der Weise eines verstorbenen Lehrers, und
in der lebendigen Gestalt des Ober-Lama géttlicher Verehrung teilhaftig
wird. Der abstrakte Verstand wendet sich gewohnlich gegen solche
Vorstellung eines Gottmenschen, deren Mangelhaftes das sein soll, dal3
die Form des Geistes ein Unmittelbares, und zwar der Mensch, als
dieser, sei. Mit dieser religiosen Richtung ist hier der Charakter eines
ganzen Volkes verbunden. Die Mongolen, welche sich durch ganz
Mittelasien bis nach Sibirien hin erstrecken, wo sie den Russen unter-
worfen sind, verehren den Lama, und mit dieser Anbetung ist ein ein-
facher politischer Zustand, ein patriarchalisches Leben verbunden; denn
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sie sind eigentlich Nomaden, und nur zuweilen garen sie auf, kommen
wie auBer sich und verursachen Volkerausbriche und Uberschwem-
mungen. Der Lamas gibt es Uberhau