LES KUBRAWIYA ENTRE SUNNISME ET SHIISME
AUX HUITIEME ET NEUVIEME SIECLES DE L’HEGIRE

—

« bar rafidh bighna 2 Bank Qubdfa lif-am ?
bar kkdrijt digina gham-i Bd Turdb gbyam ¥ »
« Devant le shiite, commont oxalterais-je les Banf
Quhbifa ¥
Devant Ie Khariji, comment exposorais-je la douleur
d’Abh Turdb ¢ »
Divin-i Bhems-i Tabriz, lith. de
Lucknow, p. 535.

I

Les deux siécles qui séparent I’invasion mongole de la Perse de la conquéte
safavide constituent une époque cruciale dans V'histoire de ce pays. Sans
doute, la conquéte mongole ne brise pas l'unité de civilisation des pays
islamiques (1); la structure méme de la religion musulmane, notamment
Pobligation canonique du hajj, constituent ici des liens trop forls pour que
des barriéres politiques ou méme ethniques soient vraiment efficaces. Mais
la soumission 4 un pouvoir non islamique- au point de départ crée chez les
musulmans des Etats ilkhanides des problémes nouveaux qui ne sont pas
les mémes que ceux qui se posent, 4 la méme époque, aux habitants des
pays restés soumis a un pouvoir plus islamique.

Comme tant de fois dans I’histoire, un mouvement général de « retour
A I’islam » se dessine. Des auteurs plus compétents en ont décrit les différentes
manifestations dans le domaine économique, social et politique : je pense

(1) Ainsi Fritz Meier, dans Classicisme et déclin culturel dans Uhistoire de U Islam) 222 s.
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en premier lieu aux différents travaux de Barthold (2), & ceux qu’a entrepris
M. Jean Aubin (3), aux recherches de M. Minorsky (4) et a cclles d’historiens
soviétiques, notamment & la magistrale mise au point de M. Petrushevskij (5).
Je n’insisterai pas ici sur ces aspects du probléme et me limiterai a quelques
remarques sur le coté proprement rcligieux du sujet.

‘Les formes que revét le mouvement différent d’un cas & I'autre. Le
nagshbandisme de la Transoxiane est un bon exemple d’un mouvement
purement sunuite dont le but est le rétablissement intégral de la shari‘at.
Que l'on considére, avec M. Kopriili, le nagshbandisme en tant que tel
comme réaction de la civilisation sunnite iranienne des villes contre le paga-
nisme turco-mongol (6), ou que I'on se limite, avec Barthold, &4 opposer
Pobscurantisme d’un Khwéaja Alrar au despotisme éclairé d’un Ulugh Beg (7),
le fait essenticl est que le mouvement ¢st strictement orthodoxe (8), et qu’il
le restera au cours de son histoire : lorsque, dans I’Inde mongole, empereur
Akbar aura tenlé une expéricnce de synerélisme religicux, cetle tentative
provoquera la réaction d’un nagshbandf, Ahmad Fariql Sarhindi, connu
sous le nom du « Rénovateur du seccond millénaire » (9). £l ce ne sera pas
la dernicre fois on l¢ nagshbandisme prendra la Lele de la résistance isla-
mique conlre les influences ¢lrangdres.

Mais le plus souvent lidéologic des mouvements religieux dont nous
parlons a une teinte shiite plus ou moins prononcée. Des mouvements Shiites
plus ou moins obscurs apparaissent ainsi tout le long des xive et xve siecles.
Leur contenu social varie, et aussi leurs loyautés personnelles. Leurs frontiéres
ne sont pas toujours bien définies. Les Safavides finiront par obtenir ’adhésion

(2) Ulug Bek i ego vremija ; Mir Ali Skir, ete.

(3) Notes sur quelgues documents Akkoyunlu, Mélanges Massignon, I, 123-147 ; Deua Sayyid de Bédm 3
Lludes Sajavides I : Shéh Isma’il et les notables de I'1 rag persan, Journal of Economioc and Social History
of the Orient, 2, 1959, 87-81.

(1) Notamment les séries Turkmenica et Mongolica.

(5) Zemledelie w agrarnyje otnoshenija v Irane XIII-XIV wekov. Moskva-Leningrad, 1960 ; pour
les problémes qui nous intéressent ici & comp. not. Chapitre V, Narodno-osvobodilelnyje dvizhenija
v Iranc, pp. 403-471 ; sur le réle du shiisme et du soufisme, p. 418 ss. L’auteur remarque justement

que l'orientalisme occidental n’a pas assez étudié le développement du soufisme aprés le quatriéme
si¢ele de 'hégire, ib., p. 417,

(6) Isldmn Ansiklopedisi, 1, 212,

(7) A Short History of Turkestan, dans Four Studies on the History of Central Asia, 1, p. 62 ; Ulugh
Beg, ib., 2, p. 114-119, 177-177, — Mir Ali Shir.

(8) Ci. Revue des études islamiques, 1959, 85-66,

(9) V. en attendant, Burbin Ahmad Fartai, The Mujaddid’s Conception of Tawhid, Lakore, 194g.
— La position dogmatique de Sarhindi parait s’inspiver en grande partie de celle de ‘Ali’al-Dawla
Simnéni. Je compte revenir prochainement sur le probléme.
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des descendants de Narbakhsh (10) comme des Musha‘sha® (11) ; en Anatolie
ils aurcnt auparavant recueilli méme les survivants du mouvement bedred-
dinien (12) qui ne sont pas strictement shiites. Des hurift, d’autre part
infiltreront tous les mouvements qizilbash du Rim et, notamment, ordre
des Bektashiya.

Une autre remarque s’impose ici. Un mouvement shiite duodécimain
sensu stricto devrait nécessairement étre un mouvement messianique, annon-
cant le retour de I’imdm attendu qui, seul, pourra constituer un pouvoir
légitime. Celui-ci n’existe plus depuis la mort de ‘Ali b. Abi Télib ; Pespoir
de son rétablissement a sombré dans la plaine de Kerbeld, sa possibilité méme
a disparu avec l'occultation du douzieme imdm. En attendant son retour,
le pouvoir, méme exercé par un prince de confession shiite, est en faitl illégal
et ne peut qu’étre toléré (13). C’est pourquoi ies mouvements religicux
shiites aboutissent si facilement & la formation de sectes se situant en dehors
de 'orthodoxie imAmite. Narbakhsh se proclamera Mahdi (14), Lout comurie
le premier des Musha‘sha‘ (15) ; tandis que Fadlallah Astaribadi ira beaucoup
plus loin et se donnera pour une manifestation de la divinité. On songe invo-
lontairement ici aux circonstances idéologiques dans lesquelles est née, au
siécle dernier, la religion du Béab.

Aussi bizarre que cela paraisse, le mouvement qui aboutit & la formation
de P’état safavide n’est pas un mouvement shiite au sens olt nous I'entendons.
Le shiisme est proclamé religion d’'Etat, mais cet Etal nest pas un Etat
messianique. L occultation de 'imdm attendu continve, son retour est aussi
lointain que jamais. Sous peine de se renier, o1 thodoxic imamile ne saurait
reconnaitre aucun des prétendants messianiques qui apparaissent. Elle n’existe
qu’en fonction de la parousie attendue du Sauveur, mais celle pareurie la
supprimerait. L'Etat safavide proclame son attachement aux douze imam-s,

{(10) Selon Ntralldh Shushtari, Meajdlis al-mawmingn (lithographic, non paginée), le fils de Nlr-
balkhsh, Qisim Fajdbakhsh qui, apres avoir passé un certain temps 4 la cour de Musain Baigara & Hérat,
¢'était retiré & Ray, jouissait d’une grande estime auprés du Shih Ismad’il qui Vestimait plus que les -
autres sayyid.

(11) Encore au xvrire sidcle les Musha‘sha‘ étaient gouverneurs héréditaires de 1’Arabistan, cf.
Tadhkirat al-multk, 173.

(12) Cf. Ashik Pashazadé, Tdrikh, éd., Istanbul, 1332 h,, p. 266. — Sur le mouvement de Bedr ed-
Din ct son conbtenu social, v. en dernier lieu Petrushevskij, o. ¢., 423 s.

(18) Cf. Scarcia, A proposito del problema della sovranita presso gli Imamiti, Annali dell’Istituto
Universitario Orientale di Napoli, Nuova Serie, 7, 1958, 95-126, not. 123 ss.

(14) V. plus bas.

(15) Sur les Musha‘sha’, v. Caskel, Ein Mahdi des 15-enten Jakrlunderts, Islamica, 4, 1929, 48-93 3
Minorsky, Encyclopédic de I'Islam, Supplément.
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mais son caractére théocratique n’existe que grace a des facteurs étrangers
al’orthodoxie duodécimaine. Certes, Shah Isma‘ll se donne pour un descendant
du Prophéte, mais ce n’est pas en tant que tel qu’il revendique ’allégeance
des Qizilbash ; il exerce un pouvoir spirituel sur ces derniers, mais en tant
que chef d’un ordre soufi. Ce titre de Grand Soufi que lui donneront ses
contemporains en Occident n’est-il pas caractéristique de cet élat de choses ?
C’est en tant que soufi qu’Isma‘ll peut se permettre des oulrances verbales,
affirmer son identité avee ‘Ali, voire son caractére divin (16). Cela n’a rien
a voir avec 'imamisme, et disparaitra chez ses descendanls qui organiseront
définitivement I’Umma shiite. Par rapport a ce qui précéde, elle sera plus
centralisée, plus hiérarchisée en toul cas; mais le sera-L-clle plus que le
sunnisme chez les Ottomans ? 11 n’est pas cerlain que le mulld bdshi des
derniers Safavides disposa de plus de pouvoir que son conlemporain, le
shaikh al-isldm de Conslantinople.

L’imamisnme orthodoxe entretenail ainsi des espoirs messianiques, mais
ne pouvail contribuer & lear réalisation ; oppos¢, cu théorie, & Lout pouvoir
existant, 1l s’en accomodail forl bien en pralique. Les Dand Nawbakht en
avaient déja donné I'exemple & la cour des ealiles de Baghdad (17). Le cas
de T'ismaélisme est sans doule différent, mais depuig la chute d’Alamat
Pismaélisme n’a plus d’importance politique, bien que ses wdées continuent
a féconder le mouvement soufi. Pratiquement, plus un mouwvement shiite
est extrémiste, moins il a de chance d’étre shiite corlessionnellement. Inter-
rogé a la cour de Héradt sur son appartenance conlessionnelle, le fils de Fad-
lalldh HurGfi se déclare tranquillement shéafi‘ite (18), et la pralique shiite

(16) V. Minorsky, The Poetry of Shah [smail, BSOS, 10, 1041 ; Bausani, Persin Religiosa, 360 ss.
Edition du Divan par Tourkhan Gandjei, Il Canzoniere di Shah Ismail Khalai, Nupoli, 1959 ; la plupart
des poésies contenues dans I’édition de Sadeddin Nizhet Ergun, Halwyt Divani. Shah Ismail Safevi
Edebi Hayati ve Nefesleri, 2. éd., Istanbul, 1956, sont d'une authenticité douteuse.

(17) A comp. ici analyse de M. Massignon, La Passion d’al-Halldj, 138-159, nol.. 142 s, M. Cahen
souligne justement que la lignée des imAm-g duodécimains fut la seule qui, sous les Abbasides, n’ait pas
eu recours a la révolte armée, Encyclopédie de UIslam, 2¢ édition, I, 1381. Narbankhsh cstimera que la
limitation de Vimamat aux douze personnes est unc intrigue abbaside dirigée contre les ‘Alides. On
peut se demander si, dang son cas, il n’y a pas lieu de compter avec des résurgescences zaidites, Le
probléme du role du zaidisme dans la propagation des idées shiites dans le Noed iranien mériterait une
étude approfondie. — Pour le shiisme safavide, comp. la remarque de M. Aubin (ue Vétablissement de
I'Etat safavide n’entraina aucun bouleversemenrnt de 1’ordre existant, JESIHO, 2, 1959, 50 s, Contraire-
ment au shiisme ouvert de Nfrbakhsh,les Safavides établissent comme religion d’Ktat un shiisme ortho-
doxe. La religion personnelle de Shah Ismé‘il, d’autre part, n’est pas sans évoquer celle de Ntrbakbsh.,

(18) Abdiilbaki Golpinarli, Fadlaldh-i Hurtfi'nin oghluna ait bir mekiftp, Sharkiydt Mecmmuasi
1, 1956, 37-57, v. le texte p. 45 : avval pursidand ki ¢t madhhab didréd ? guftém ki madhhab-i imdm-i
shdfis... — Le document qui relate Paventure fut composé aprés que ses auteurs eussent échappé &
leurs persécutcurs.

-
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de la tagiya w'explique pas tout. Nirbakhsh, non plus, n’est pas iméamite
orthodoxe, mais s’efforce de trouver un terrain d’entente entre sunnites et
shiites (19). Cette attitude de Ntrbakhsh est le résultat d’une évolution a
Pintérieur de Pordre soufi auquel il appartient; c’est cette évolution que
ncus nous propesons d’étudier ici. Cette étude nous fournira un exemple
du cheminement des idées shiites dans les milieux sunnites des Etats illkha-
nides et aidera & comprendre la facilité avec laquelle fut accepté le changement
du credo officiel sous Shah Isma‘l.

*

Au moement de la conquéte mongole, la Perse est en majorité sunnite.
Elle est sans doute un des pays les plus islamisés du Proche Orient. D¢ faibles
minorités zoroastriennes subsistent ici et 14, mais leur role esl sccondaire.
Il y a sans doute des juils et des chrétiens, mais ces derniers sonl beaucoup
moins nombreux que dans les pays de langue arabe (20), la Syrie, I'ligyple
cu I’Irq. Les musulmans sont divisés en plusieurs sectes ¢t ¢coles ¢t la carte
religieuse du pays est bcaucoup moins uniforme qu’elle ne le scra plus tard.
Citons ici le témoignage d’un auteur shiite écrit a la wveille de I'invasion
mongole, en réponse a une polémique sunnite (21) :

11 dit : « Tout Porient et tout occident sont en possession des sunnites. »

Nous répondons : N’a-t-il pas lu dans les livies d’histcire el n’a-1-i) pas vu, n’a-t-il pas
entendu des témoins oculaires, voyageurs ou touristes, que les cing sixidmes de la suiface
terrestre sout occupés par les infidéles, les polythéistes, les héréliques ot les dgards tels
qu’idolatres, adorateurs des astres, Sabdens, juifs, chrétiens, mages ; et des négalenrs de Punité
divine, de la justice et de la prophétie tels que brahmanes et sophistes. Depuis les oxtrémités
dupays de Rm et de Faranj, depuis IInde, le Turkistin, la Chine ol o Mdéin jusqu’an
barrage de Gog et Magog et les frontidres du pays de Sumnfil, un neuvicme d’hommes

(19) V. plus bas.

(20) 11 faut distinguer islamisation ot arabisation qui ne vont pas toujours ensemble. Dans les pays
de langue araméenne et en Egypte la majorité de la population professe le christinnisme, tandis que
sa vieille culture nationale est recouverte par ia double domination hellénistique et chrétienne, L’Tslam
sc trouve ainsi en face d'une religion supérieure mais n’aura plus affaire 4 une tradition nationale indi-
glne asscz forte pour constituer une barriére efficace contre ’arabisation, Celle-ci sera relativement
rapide, tandis que le christianisme résistera pendant longtemps. L’état des choses en Iran est exacte-
ment inverse. Face & une tradition nationale vivante nous n’y trouvons que le mazdéisme qui ne cor-
respond plus, et depuis longtemps, aux besoins religieux de 1’époque. Il cédera assez rapidement tandis
(que ’arabisation sera insignifiante,

(21) Kitddb al-nagd ma'rdf bi-ba‘d mathdlib al-nowdsib 13 naqd fadd’ih al-rawdfid, écrit vers 560
de Vhégire par Nasir al-Din Ab@ ’1-Rashid ‘Abd al-Jalil b. Abi’I-Husain b. Ab?’l-Fadl al-Qazvini al-Rézi,
&, Sayyid Jaldl al-Din Husaini Urmawi connu sous le nom de Muhaddith, Téhéran, 1331 h.s. (1371 h.q.),
p. 492 ss.

5
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seulement sont des musulmans. De leur coté, les musulmans se divisent en 73 sectes ; leurs
madhhab et leurs doctrines sont manifestes et connus. Le maitre du monde les atous reven-
diquéds, et les arattachés & lui, afin qu’il ne vienne & Pesprit de personne de déelarer licite
les biens et le sang d’une partie de la communauté ; ils sont tous protégés par les deux
shahada, la shari‘at, le Livre, la gibla du Prophéte. Mais les dahriye et les naturalistes qui
parlent de la matidre et de la cause premiére, les faldsifa, le maléhida, les Hitinistes, les
transmigrationnistes et les Nusairiya sont tous en dchors des soixante-lreize sectes, selon
des fatwa correctes.

Parmi ces 73 groupes les plus connus sont les hanafites, les shiites ol les shafi‘ites ; les
soixante dix autres se rattachent chacun & un de ces trois. Ainsi los Najjirtya, les Badanja-
niya, les Mu‘tazila, les Karramiya, les Ishigiya et daubrer ge congiddrent comme faisant par-
tie du madhkab 4’Abit Hanifa car ils obscrvent lo figh CAbG Eanil ol adoptent sa maniere
dans les furd’ du madhhab. Les Mujabbira, les Ashéarites, len Kullaliya, les Jahmiya, les
Mujassima, les Hanbalites, les Mulikites et d’antres ko préfe ndent shifisites et observent
leur figh, tout en différant, plus ou moins ondes oux. Quant aux zaidites, los akhbdrtya, les
Fatihya, les Kaisfiniya, ote, ils 8o considorent oux-mmes comme des shiites, bien gue les
Zaidites suivent dans cortains furd’ lo madhhab do Vimfim Abf Klaifa, & I’exception de
deux ou trois peints comme « khairt e v, b fait do luisior les main pendantes pendant
la pritro, le port du turban blane.

Chacun de ces groupes prédomine b a i majorite dans des prays, provinees ou endreits
déterminds. Ainsile Yemen, T4, La Mecque qui est 1o eapitale do Pirlfm, Kifa ol se trouve
te hardm du Prince des croyants, la plus grande pattio du pays de Oflan et des montagnes
du Dailam, ainsi que certains pays du Maghrib sont zaidites, disent 1w khutba et frappent
1a mounnaie au nom de leur imdne, le descendant de FPAgima sgvant ob vaillant qui apparait
3 une époque donnée. 11 est connu qu’il ne disent la khatba ni no frappent la monnaie au
nom du ealife et du sultan de ’épogue, gauf & Kifn qui est trop pros de 1 apitale du califat,
ainsi qu’une fcis par an & La Mecque, ce qui leur fait gagner do g anden vichesses et Tecevoir
des robes d’honneur ; leurs juges, juristes et savants donnent tous les falwe d’aprés ce
madhhab.

Le pays du. Khurfsin depuis Néshaphr jusqu’a Uzgand, Samarcande,aingi gue les marches
du pays de Turkistén, Ghaznin et 1a Transoxiane sont hanafites; ils croient en la justice
et I'unité de Dieu ainsi qu’en I’impeceabilité des Prophates, la position des ahl al-bait et la
prééminence des Compagnons ; et ils affirment que les actions entrainent une Técompense.
Dans le Khwirizm ils sont mu‘tazilites du madhhab de la 11131;'100. En figk, ils suivent Pimdm
Abf Hanifa, dans les ugdlils observent 1o madhhab des ahl al-bail, deux ou trois excep-
tions prés, comme V'imamat et lo chatiment ot ils en different. En Iviig ils ont la majorité,
bien quil y ait également des hanafites.

Le pays &’Azerbaidjan jusqu’anx frontitres du Romn, Hamadan, Isfahin, Sawa,
Giazvin, etc. sont shafi‘ites, en partie mushabbiha, en partie ash‘arites, en partie kulldbtya,
en partie hanbalites. Les marches du Luristan, la contrée de Khuzistan, Kara, Gurpaygan,
Burfijird, Nihdvand, et les environs sont en majorité mushabbiha et mujassima ; les marches
de Syrie ont une majorité yazidt ; PEgypte a une majorité Q’ismadliens. Mais il n’est pas
possible de raconter et d’exposer en détail dans ce livre ce qui se passe dans toutes les villes
ot tous les pays du monde.
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Le pays d’Alep, Harrdn, Hilla, Bahrain, Kifa, Baghdid, les tombeaux des imdm-s, celui
de Ride, Qum, Kéishin, Ava, Sabzavir, Gurgin, Astaribad, Dihistan, Jurpiygén, tout le
pays du Mizandardn et certaines régions du Tabaristin, Ray, la plus grande partie des
environs de Ray, une partic de Qazvin et de sa région, unc partie de Khurqén sont shiites
ugdlt imdmi.

Le monde est ainsi partagé de la fagon que nous venons d’exposer, et dans chagque

paysil y a une secte qui domine; la khutbe ot la monnaie différent et chacun prononce
des jugements et des fafwe conformdément a son madhhab propre. Partout le pouvoir appar-
fient aux représentant d’un madhhab déterminé que professe lo voi, tandis que les autres
sont soumis. Ainsi, dans PAzerbeidjan les shiites sont sans ddlense, I’épée et la plume appar-
tenant aux adhérents du maedhhed shifi‘ite ; au Mazenderan ce sont les shaff'ites qui sont
sans défense, I’épée et 1la plume appartenant aux shiites. Tandis qu’au pays des mushabbiha
les hanafites ne disposent pas de liberté d’action ot de parole, an pays du Khurdsin tout
entier les mushabbika ct les mujassima sont sans défense et sang placo veconnue. Tandis
qu’a Sava on rend la justice sclon le madhhab shifiite et qu’d Ray on juge et donre des
fatwa selon le madhhad ’AL0 Hanifa, & Qumm. & Kishin et & Aha on juge ot donne des
fatwa conformément an madhhab de Sadiq et de Bigir — salut sur cux! ; le juge est
alaouite ou shiite comme le gidi Ibrahim Babawi — miséricorde divine sur lui! — qui.
pendant einquante ans prononcait des jugements et derivait des fulwa welon le madhhab
des oFl al-bait & Qum ; actuellement, depuis vingt-cing ans, ¢’est le Sayyid Zain al-Din
Amir Sharafshfh qui y est juge et mufti. Ce rite est également connu dans tous les pays
grice & des shiites notables parmi les grands féodaunx et les Tures guerricrs. Que (I’adver-
saire) sache donc que son affirmation que « l'orient et I’occident sont en possession des
sunniles » n’a rien & voir avec la science, le savoir et la vérité. L’orient ot 'oceidont sont
tels que nous venons de ’exposer. L’auteur ne peut exalter deux madhhal & la fois, car le
madhhab shifi‘ite n’est pas le madhhab hanafite, et le madhhab hanafite n’est pas l¢ madhhab
shafi‘ite. Comment deux madhhab seraient-ils un seul ? Il ressort des wsiél csl des furd
des madhhab hanafite et shafi‘ite qu’ils différent entre eux sur plusieurs points ; les fafwa
hasées sur celui-ci différent des fatwa basées sur celui-la. Leurs mosquées principales sont
& part, et dansle figh ils ont des appellations & part. 8’il n’y avait pas de différences ou d’oppo-
sitions, il n’y aurait pas deux madhhab, mais un seul ; mais il y en a et il y on aura. Seu-
lement lenr haine contre les rawdfid réunit les deux madhhab...

Le terme de madhhab a ici un double sens, D’un cOté, les quatre
rites sunnites, de 1’autre une secte religieuse comme telie. Ce second usage
est courant aujourd’hui en Iran: madhhadb n’est pas une école juridique,
mais une secte. Ainsi que le montre notre passage, cel usage est ancien et
n’est pas le résultat de la politique religieuse de Nadir Shah Afshar tendant
A camoufler une secte comme une école juridique. Il est vrai que l'usage
qu’en fail notre auteur parait ambigu, méme volontairement ambigu, au
moins envisagé a posteriori. 1l n’y a aucune commune mesure enfre les dif-
férences qui séparent les divers rites sunnites et celles qui opposent sunnisme
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ol shiisme ; les premiéres sont surtout du domaine du figh, les sccondes
concernent le dogme : I'imamat, la conception de 1a justice divine, ete. Or,
il n’en a pas toujours été ainsi. Tant que le mu‘tazilisme ¢lail un mouvement
vivant, que les zaidites étaient répandus ailleurs qu’au Yémen, et que les
ismaéliens constituaient une puissance réclle, les oppositions en jeu étaient
beaucoup plus variées, mais aussi beaucoup moins polarisées. Cela explique
le fait que le terme de madhhad a pu acquérir deux scns différents avec le
temps.

En tout cas, la position de notre auteur est claire @ le shiisme — imamite
et ‘usili —, tout comme les principaux courants sunnites, fail partie des
soixante-treize sectes islamiques qui ne sont pas considérées comme des
infideles, contrairement 4 ce qui se passe par ¢X mple pour les maldhida.
Ces derniers sont ici sans aucun doute identiques aux ismacliens ; un des
reproches faits aux shiites par Iauteur de VPouvrage dont la réfutation est
Iobjet du Kitdb al-nagd, est qu’ils se rappiochent, par cerlains cotés, des
maldhida. Le reproche est vigoureusement reponssé par nolre auteur ; les
détails qu’il donne a cette occasion sur les héréliques (Alamit, ‘Aziz-i
Misrd) (22), ne laissent aucun doute quant a leur identité, 11 est vrai que dans
le passage que nous venons de citer, les ismaclicns (ui constitucraient la
majorité en Egypte — paraissent mis sur le méme pied que les autres. S’agit-il
dune crreur due & I’éloignement géographique, ou du fail (ue, contrairement
A celle des maldhida d’Alamtt, la doctrine exotérique des Itilimides pouvait
passer pour relativement orthodoxe ? Nous ne saurions le dire, et cela n'a
pour nous guére d’importance. Ce qui importe ¢’esb que pour notre auteur
son shiisme est un des trois principaux courants islamiques, A coté du hana-
fisme et du shafi‘isme.

L’activité des shiites s’exerce au plein jour, ce n'est que dans des cas
extrémes qu’ils ont recours & la pratique de la laglya que leur reprochent
leurs adversaires (23) :

Quand il dit : « Les Rawafid ont la coutume, que, lorsque tu t’opposes & leur madhhab,
ils le renient et pratiguent la fagiya » ce sont tout simplement les propos d’un aveugle.
Car ce groupe a dans les pays Qistam et dans de grandes villes des milliers de chaires, de
minbar, de mosquées et d’écoles dans lesquelles ils affirment lour madhbhab ouvertement,
en présence de Tures ot d’Arabes ; les heures de leurs séances sont plus accessibles que le
soleil. Dans lears livres et leurs fatwa ils ne cachent pas ¢o quo sont les ‘usil et les furd

(22) Kitdb al-nagd, 450-469.
(23) Op. cit., 12 5.
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de leur modhliahb, D’autre part, quant aux accusations mensongéres de leurs adversaires,
comme quoi ils injureriaient les Compagnons, insulieraient les Méres des Croyants, ete.,
accusations qui sont rapportées dans ce livre, ils les repoussent nécessairement et les renient.
La malédiction par les shiites des ennemis de ‘Ali, de Fatima et des imdm-s impeccables,
ot leur inimitié envers eux, ont lieu gans dissimulation ni hypocrisie. Mais ils estiment la
tagtya licite 13 oW il y a danger pour la vie ; et 13 tous les sages et les savants de toutes les

classes sont d’accord avec eux... »

Dissimuler sa religion est licite lorsqu’il y a danger de mort ; mais nor-
malement les shiites n’ont pas besoin d’y recourir. Cette derniére constatation
est importante, notamment pour juger & leur juste valcur les revendications
a posteriori, par des shiites modernes, de toutes les grandes personnalites
de lislam de « époque de la lagiya » (24). Notre auteur en donne d’ailleurs
I'exemple en revendiquant aussi bien AbQ Hanifa que Shafi‘t (25).

Un autre point qui mérite d’€tre souligné ici, est adhésion d’une partie
des Turcs au shiisme. Notre auteur y revient plus d’une fois (26). Le fait n’est
pas sans importance pour les origines du shiisme safavide.

L’image de 1’état religieux de la Perse et des pays voisins au vie siecle
de I'hégire, telle que nous la montre le Kitdb al-naqd, apparail assez diversifiée ;
le shafiisme prédomine en Irdq persan, le hanafisme dans le¢ Khurasan.
Les pays du sud de la Caspienne sont shiites ou zaidites, quelques centres
arbains dans le nord du pays ont une majorité imamite. Il ne faut pas oublier
la présence de forts noyaux ismaéliens dans les mémes régions oit Alamat
tient toujours.

L’invasion mongole apporte ici bien des bouleversements. Aprés la chute
d’Alamit, Pismaélisme disparait en tant que force politique. Le sunnisme
perd I'appui du pouvoir, et, pour la premiére fois, n’a plus de pouvoir poli-
ligue légitime. Cela favorise jusqua un certain point le shiisme. Il est clair
(ue le probléme de conscience que posait la soumission au pouvoir mongol
stait dans une certaine mesure moins grave pour les shiites que pour les
sunnites. Pour les premiers, le pouvoir légitime n'existe plus depuis la mort
de ‘Ali; pour les seconds il vient seulement de s’écrouler avec la chute de
Baghdad ; et il y a toujours le pseudo-califat abbaside du Caire qui coniére
nn cortain degré de 1égitimité au régime mamelouk. En tout cas, les Mamelouks
sonl musuimans, contrairement aux premiers Tikhanides ; et le probléme de

la yasa de Gengiz-khan ne se pose pas dans leurs Etats.
(24) L’ouvr

(26) Kitdb al-nagd, 204, 257.
(26) Passages relevés par Safé, Tarskh-1 adabiydt dar Irdn, 2, 188 ss.

age classique pour cette tendance sont les Majdlis al-mwminin de Naralldh Shushtarf.
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Les shiites ont sans doute moins de raison de détester les des
du califat que les sunnites. La présence d’un sav
al-Din Tisi dans le camp de Hulagu est pe
Des sympathies shiites dans Pentourage des premiers Hkhanides musulmans
sont connues. Mais, quoi qu’on en ait dit 4 co sujet, Ghazan Khan est toujours
resté sunnite. Sa sympathie pour la famille du Prophéte est certaine, mais
il a toujours admis la précellence des Compagnons et s’est décidément refusé
a maudire qui que ce soit (27) ; et ¢’est bien la malédiclion des trois premiers
califes et de ‘A’isha, beaucoup plus que la dévotion pour ‘AR qui est ict le
critére distinctif. Uljaita, lui, parail hésitant, Hanafite an point de départ,
il adopte plus tard lc madhhab shifi‘ite, puis le shiisme imamite. Mais SOn
essai d’imposer ce dernier comme religion  ('IEtal tourne court et, vers la
fin de sa vie, il serait revenu au sunnisime (28). Des émirs mongols, comme
Coban Sunduz, sont toujours restés sunniles 3 la vésistance de Coban au
shiisme lui a valu 'étre loue par ‘AlA" al-Dawla Simndni.

Dans les pages qui suiven(, nouns allons examiner le cheminement des
idées shiites et apparentées dans un milicn délerming, colui des Kubrawiya.
Des sympathics pro-alaouiles sont sensibles chez le fondateur de Pordre,
Najm al-Din Kubra. Elles devicnnent phis fortes chez ses disciples ; ‘Ala’
al-Dawla Simnani réalise une synthése qui, toul en restant strictement sur
le terrain de P’crthodoxie sunnite, y incorpore des éléments shiites en les
transposant sur le plan du soufisme, Equilibrée et nuancée, sa syntheése
I'a pas résisté au temps. Avec ‘Ali Hamadanf el Narbakhsh P’évolution
dans un sens shiite est apparente ; elle est favorisée par leur appartenance
a la maison du Prophéte. Mais tandis que le premier est encore ostensiblement

sunnite, le second revendique pour lui-méme la qualité de Mahdi et se pose
en mediateur entre les deux confessions.

tructeurs
ant shiite comme Nasir
ul-élre symbelique & cet égard.

11

De patientes recherches, poursuivies pendant un

¢ vingtaine d’années,
ont permis & M. Fritz Meier de dégager la per

sornalité de Najm al-Din

(27) Rashkid al-Din, éd. Jahn, Geschichite Ghzén-hins, p. 190 s. 5 il y a pourtant lieu de remarguer
que Vauteur du Kifdb al-nugd nie que les shiites maudissent, ‘A’isha, p. 555.
(28) Of. Mortazavi, Revue de I Faculté des Leltres de Tabriz, 10, 1337, 72 ss.
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Kubra (29), le grand maitre soufi du Khwarizm, tué lors de I'invasion mongole
de son pays natal vers 618 h. (30).

Draprés la tradition, Kubra était shafiite, bien que quelques éerivains
shiites tentent de le revendiquer (31); ce que dit a son sujet un Shushtari

est pourtant insignifiant (32).

M. Meier croit, pour sa part, que Kubra était sunnite, mais que ses sym-
pathies pro-alaouites élaient assez prononcées (33). D'un cote, il cite le
hadith « celui qui donne la main 4 ‘Ali entre au paradis », de 'autre on trouve
chez lui les trois premiers califes et ‘X’isha mentionnés avec vénération (34).

Deux documents que M. Meier n’a pas pu utiliser permettent de préciser

cette image. Le traité sur I’éloge de 1a pauvreté, traite transmis par des manus-

crits tardifs, mais dont I'authenticité semble garantie par le fait que ces
manuscrits sont aussi bien orientaux que maghrébins (35), contient une
sorte de profession de foi de Kubra. Pour ce qui est du probléme qui nous

intéresse ici, ce texte dit:
illeurs des hommes sont Muhammad I’Enveyé de Dieu — que

Nous croyons que les me
—_ Abfi Bakr, ensunite ‘Umar, ensuite “Uthmén, ensuite ‘All

Dieu le bénisse et préserve !

(29) Stambuler Hondschriften dreier persischer Mystiker : ‘Ain al-quddt al-Hamadlrd, Nagm ad-din
cl-Kubra, Nagm ad-din ad-Déja, Der Islam, 24, 1937, 1-42 ; Die Fawdih al-gamdl wa-fawdtil al-galdl
des Nagm al-Din al-Kubrd herausgegeben un erlaiitert. Wiesbaden, 1957 ; Ein Knigye fitr Sufis, RSO,

32, 1957, 485-524.
(30) Meier, Die Fawd'if, 53 ss.
(81) Meier, op. cit., 62 ss.
(82) Majalis al-mwminin,
(83) Op. cit., 63 ss.
(34) Fawd’ih, § 26. — Le cas d
log prescriptions du sunnisme, de lautre il développe le kadith :

aprés Shih&b al-Din Suhrawardi, avant Sa‘d al-Din Tfamdya.

e Majd al-Din Baghd&dt gerait anslogue. D'un ¢dbé il suit toutes
« Jo guis 1o cité de la science et ‘All

est sa porte ».
Le contexte dans lequel Baghdédi cite le Eadith cn question n'a pourtant rien de shiite. 11 s’agit

de Vorigine de la khirga. I cite tout @’abord Phistoire d’Abll TLuraira qui rapportait plus de hadith
que les autres compagnons parce que, pauvre, il était plus souvent en compagnie du Propheéte. Or,
si AbGl Huraira a pu se distinguer en tant que rapporteur de hadith, quoi QLétonnant si les califes ortho-
doxes ont été honorés par d’aubres vertus. Glest ainsi que ‘Al se distingua par sa science — dans un
précédent chapitre Baghdadi dit que chacun des quabre califes sc distinguait par des vertus spécifiques,
ainsi ‘Alf par sa science eb son courage — ot c’est cela quexprime le hudilh en question, Or, c’est la
lehirqe qui recouvze la porte en question, ainsi que Yindique le hadith du manteau que BaghdAadi rapporte
draprég ‘A’isha.

(35) Manuscrits maghrébins : Alger 716, ff. 6 b-10 b (1194 h.) ; 934, £. 11 b, lignes, 18-41 (ce mss. con-

tient seulement Lo début), sans doute 11 siécle h, — Dans ces deux mss. o traité cstintitulé : Risaldt al-
shaikh Najm al-Din al-Kabirt (1) radiya Udh minku 73 il al-sulttk, — Manuscrits ovientaux : Leiden,
Or 813, 95 a-106 b (10° sidcle) titro : hadhik al-risdle min kaldm al-skailh al-imdm al-‘alléma lisén al-
haqq larjumdn al-quds al-shaikh Najm al-Din al-Kubrd... ; Tashkent, Académie des Sciences, 295/X1X
(V. 211 2-216 b), Catalogue n° 2192, Titre Risdla min ma’allafdt al-shaikh Najm al-mille wa-"l-Din
Kubra. — 'Uitre conventionnel « Tractatus in laudem pavpertatis » emprunté au catalogue de Leide. —

Jespere bientdt publier cet écrit,

-
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-— (ue Dieu les agrée tous ! — Ef nous aimons les gens de sa maisen, les bons, les purs,
dont, Dieu a enlevé la souillure et qu’il a purifiés et rapprochés de Lui.

Dans une des ijdzdt des disciples de Kubra, transmises par le ms. Shehid
Ali Pasha 2800 (36), nous trouvons, d’autre part, le texte suivant, a la fin
d’un isndd :

Et le Prince des Croyants est un compagnon de I'Envoyé de Dien — que Dieu le hénisse
et préserve ! — et son fréve. Le Prophéte prit son manteau et ’étendit sur Tatima sa fille
et Hasan et Husain leurs fils ot dit : « Ceux-1a sont les gens de ma maison, il en éloigna
Ia souillure et les purifia » (37). 11 dit également — salut, sur Tuj ! a ‘All: « Tu es envers
moi comme Hartn envers Moise, & cette différence pris qu’il n’y aura pas de prophéte apreés
moi ». 11 dit aussi : « Celui dont je fus ami, ‘Alf est son ami. O Diou, sois ami de ecelui qui est
son ami, ennemi de celui qui est son ennemi. »

Le fait que les hadith pro-alaouites sont ici cilés A la fin d’'un isndd soufi
permet d’en apprécier la portée : il ne s’agit pas d’aflirmer son appartenance
confessionnelle, mais d’exalter I'excellence de son propre isndd. Comme tout
isndd initiatique soufi, celui-ci aboulit & ‘Al Qu’il 'y ail eu a Vorigine une
influence shiite ou non, n’a pour nous ici (uune importance secondaire, I
est en tout cas intéressant de constater lo parallélisine entre Pemploi de ces
hadith par les soufis et les shiites. L’objet immédiat est le méme, exaltation
de la personne de ‘Alf et de ses descendants ; a plus longue échéance, les buts
different. Tandis que les premiers fondent sur Ia waldya du premier imdm
celle d’vne chatne iuinterrompue et illimitée d’initiés, les seconds ne 1’ad-
mettent que pour douze de ses descendants. 11 n’en est pas moins vrai que
des points de contact existent et qu’il peut y avoir des interférences réci-
proques.

En citant les hadith pro-alides, Kubra veut ainsi garanlir le caractére
prophétique de sa chaine initiatique ; la réponse qu’il donne & la question
sur lorigine de la khirga soufie le confirme (38) :

« La khirga des soufis fut bien institude par Mustafd — salut sur Lui! — Car un jour
Mustafi — salut sur Lui ! — sortit de sa maison. Il y avait 13 un vétement parsemé de
selles — ¢’est-a-dire un manteau o 'on a brodé des images de selles —. Vint Hasan b. ‘Al}

(86) Description sommaire de ce ms. dang mes Kubrawiydt. 111 : Quelques documents relatifs @ Uhis-
toire ancienne de Uordre kubrawi, & paraitre ultérieurement, ot ’on trouvera également le texte de
Vijdza en question.

(87) Ct. Cor. 33, 33.

(38) Shehid ’Ali Pasha, 2800, 48 s. J’espére bient6t publier ce texte, en méme temps que le traité
kubrawi anonyme Kitdb al-furdq & ma‘rifat al-khirge transmis par le méme ms.
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b. Abi TAlib, il étendit sur lui ce manteau ; vint alors Husain b. ‘Al b. Abl TAlib, i. Vétendit
également sur lui ; vint alors Fatima, il I’étendit également sur elle ; vint alors *Ali b. Abi
T4lib, il I’étendit également sur Iui. I1 réecita alors ce verset (Cor. 33, 33) : « Dieu veut seun-
lement enlever de vous la souillure, 6 gens de la maison, et vous rendre purs (39). »

La khirqa soufie, instituée par le Prophéte lui-méme, correspond ainsi
au manteau dont il a enveloppé les gens de sa famille. D’une certaine fagon,
les soufis se trouvent dans une position analogue & celle des ahl al-baif.

Ces idées scront développées et approfondies, un siécle aprés Kubra, par
‘A14’ al-dawla Simnani. Mais quelque original que puisse apparaitre lc systéme
de ce dernier, il n’innovera pas ; les grandes lignes de sa doctrine, icl comine
ailleurs, sont déja présentes chez le fondateur de 'crdre dont il fail partie.

Que Kubra fut sunnite, d’autres passages de ses écrits nous I'indiquent
suffisamment. Nous trouvons ainsi, dans le Kildb nasihat al-khawdss (40),
une interprétation purement sunnite d’un hadith dont les shiiles s¢ sont
beaucoup servi pour appuyer leurs doctrines (41):

« En réponse & ces questions Mu stafa dit : « Aprés ma mort je laisserai dans ma commu-
nauté deux choses ; celui qui conformera son action 2 elles, ne se trompora pas : le Livre
de Dieu et ma “ira » d’aprés une tradition ; et « Le Livre de Dieu et ma sunna » gelon une
autre tradition, c’est-a-dire «le Glorieux Coran et sa ‘ra », entendons ses descendants et
sa Tamille. Certains digent : il entend par 13 les savants de la communaulé, el ce sont les
‘ulamd qui sont sa Famille, mais & condition de l'expliquer ; car « En vérité, Dieu cache
los savants & ses serviteurs ». Il confirme cette interprétation par un aubre hadith : On lui
demanda — salut sur Lui ! — : « Qui est ta famille, 6 Envoyé de Dicu ¥ » — 11 dit : « Tout
croyant pieux », c’est-a-dire « Ma famille, en ce gui concerne la scienee et la régle, ce sont
les croyants pieux ». Cela est confirmé par cet autre kadith ot il dil : « Je suig pour vous
comme un pére pour ses enfants », ¢’est-a-dire « Moi, PEnvoyé de Tieu, jo suis comme votre

pére »...

Plus loin, dans le méme écrit, on cite parmi les fawa’id de la khirga deux
laits suivants :

(36) A comparer ici la confrontation des vues du ‘AllAma Hilli (contermporain de Simnéni, 648-
726 h.), de Fadlulldh b. Rézbihdn (mort en 909 de I'hégire) et du « troisiéme martyre » shiite, le gadi
Ntirallah Shushtart (954-1019 h.) sur la signification de ce verseb, dans I'ouvrage de ce detnier, Thgdg
al-hagq éd. du Sayyid Shihab al-Din al-Najadi, Téhéran, 1376 h. q. et ss., vol. 2, pp. 501-573, avec
s nobes abondantes de ’éditeur. Tandis que Hilli affirme que Vunanimité des commentateurs est
que les ahl al-bait dont il est question ici sont les eing du Manteau, Ibn Rézbihdn dit qu’il s’agit plutét
de femmes du Prophéte. Shashtart adopte évidemment la premiére interprétation et souligne que
plusicurs sunnites la préférent & lautre.

(40) Ms. Shehid Ali Pasha, 2800, 41 a-47 a.

(41) V. plus bas ’usage qui en fub fait par les disciples de ‘Ali-i Hamad4nt et par Nrbakhsh. Pour

une interprétation officielle de I'imamisme safavide v. Majlisi, Haydt al-qultib, éd. Téhéran, 1374 h. q.,
vol, 8, p. 44,
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Cinquiéme. Les Méres des Croyants et des Croyantes ont jeté, aprés 1a mort du Prophéte,
ses vétements dans I’eau. On versait ensuite cette esu sur les malades qui en étaient guéris.

Huitiéme : 11 couvrit ‘Ali, Fatima, Hasan et Husain de son manteau et dit: « Voila
les gens de ma maison, I enleva d’eux la souillure et les purifia. »

Aucune distinction n’est faite ainsi entre les femmes du Prophéte d’un
eoteé, et ‘All, Fatima et leurs descendanls de 'autre ; les deux sont considérés
avee respect. Dans d’autres passages de ses éerils, Kubra cite d’autres Com-
pagnons du Prophéte avec la méme révérence ; le début de la Risdla ila
"l-hd@’im, qui commence par une ¢loge de Lous les Compagnons, cite un hadith
ou ‘Umar apparait comme leur porle-parole (42). C’est peut-étre la fin de
la khutba de la Risdlat al-s@’ir qui résume le mieux la position du Kubra :

« ...et les gens de sa maison, notamment ses enfants et ses descendants, ainsi que les
Méres des Croyants, et ses Compagnons parmi les Emigrés et les Ansr, ainsi que ceux
qui les suivent en justice, quo Dicu les agrde (48)1 »

Un autre indice du sunnisme de Kubri est le chapitre 47 du Traité ano-
nyme (44), traitant des « miracles des imdm-s ¢l des justes » : les imdm-s dont
il est question sont Abu Ilanila ¢t Shali‘T (45) ; les siddigin, Sulyan Thaurt,
Malik ibn Dinar, Ibrahim Adham, Dha ’I-N&n Migrf, Abd Yazid Bistamf (46).
A propos de ce dernier il est question d’une vision qu’a cue, en 333 de 1'hégire,
‘Abbas b. Ahmad au sanctuaire de la Mceque. Il a vu, nolamment, le Pre-
phéte ayant & sa droite Abu Bakr, ‘Umar, ‘Uthmdn cl ‘Alf, & sa gauche Ibn
‘Abbéas, les qurrd’, derriére soi, et de l'aulre c¢OLé, les fugahd comme Abu
Hanifa, Malik et Shafi‘], ainsi que les shaikh soufis (47).

®
k ok

Dans la premiére génération des disciples de Kubra, le¢ sunnisme parait
dominant. Un probléme ne se pose que pour Sa‘d al-Din Hamoya qui, selon
Nurallah Shushtari (48), aurait été shiite. Dans un de ses écrits, Flamoya
aurait affirmé que, tandis qu’avant Mubammad il y avait des prophétes

(42) Paragraphe 2 de mon édition, & paraitre dans les Annales Islamologiques.

(43) A paraitre 4bid.

(44) Sur ce traité v, Meier, Der Islam, 24, 1937, 19 ; Die Fawd’ih, 48, — Le ms. unique, Shehid Ali,
1395, 48 b-126 a, a deux lacunes. Je remercie ici M. Meier d’avoir mis & ma disposition ses photos de
ce ms.

(45) Pf. 108 b-109 b,

(46) Ff. 109 b-114 a.

(47) 118 a-b ; mais ‘Alf y apparait également.

(48) Majdlis al-mu’minin. ;
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mais pas d’awliyd, aprés Muhammadil n’y avait plus de prophetes, mais bien
des awliyd ; que ces awliyd étaient au nombre de douze, dent le premier
¢lait ‘All et le dernier Mahdi. Cette affirmation aurait été reprise par son
disciple, ‘Aziz-i Nasafi, dans son traité sur la prophétie et la waldya.

Il y a quelques années, M. Said Naficy consacra une importante ¢lude
a la famille des Hamoya (49). en prenant position contre les affirmations de
Niralldh Shushtarf, Aussi bien le pére de Sa‘d ad-Din que son fils, le Shaikh
Sadr al-Din — qui convertit a I’islam Ghézan Khan (50) — ¢laienl shafi‘ites ;
il 0’y a aucune raison de supposer qu’il it lui-méme autre chose.

Les deux affirmations ne sont pas nécessairement contradictoires. Tout
¢n professant extérieurement le madhhab shafi‘ite, IJaméya a pu soutenir
des doctrines shiites. Seule I’¢tude approfondic des ceuvres du mystique
permettrait de trancher ici.

Cette étude, il ne m’a pas été possible de la faire. Une lecture rapide de
la Risdla fi zuhtir khatam al-waldya (51) ne m’a pas permis de relever d’élé-
ments spécifiquement shiites : « Le sceau de la waldya» est ici Jésus qui, &
la fin des temps, doit descendre du ciel & la mosquée de Damas.

Mais le témoignage de Shushtari peut étre corroboré d’une autre fagon.
[.e passage du Magsad-i agsa de Nasafi, mentionné par M. Meier (52), est
ici beaucoup moins caractéristique que le traité sur la waldya et la nubuwwa
transmis dans certains manuscrits du Kitdb mandzil al-sd’irin (53). L’auteur

(19) Khinddn-i Haméya, Ganjokdwiha-i “ilmi vr-adabi p. 6-89.

(b0) Geschichte Gdzdn-Hdn's, Jahn 79.

(61) Ms. Aya Sofya, 2058, 206 a-207 b.

(52) WZEKM, 52, 1953, 138. — Aussi bien le passage du Magsad-i aqsd que le traité sur la waldya
ob 1o nubuwwa du Kitdb mandzil al-s@irin, dontles données se complétent utilemaent, laissent entrevoir
In, grande importance des écrits de Hamdya pour le probléme qui nous intéresse ici, en méme temps
gu’une certaine divergence de vues entre HamoOya et Nasafi. Le Magsad ne mentbionne, en ce qui concernc
co dernier point, que la différence d’opinion au sujet de la manifestation de I'imam attendu. Alors que
won maitre aurait prédit, dans un de ses nombreux écrits, Pavénement du Seigneur de Pheure (sdhib
«l-zamdn) pour « notre époque », Nasafi estime que la date de son avénement est inconnue. Selon les
doux auteurs, la waldya est le bdfin de la nubuwwa,la nubuwwa le gdkir de la waldya (affirmation expres-
abmoent corabattue par Simnani), toutes les deux sont des attributs de Muhammad. Selon Hamobya,
lse deux constituent des aspects différents de I’élément premier (jawhar-i qwwal). Jusgu'ici ¢’était son
napect extéricur, la nybuwwa, qui s’était manifesté ; avec I’apparition du Maitre de I’heure, qui est
un wali, ct qui porte plusieurs noms (Nasafi est ici fidéle 4 son éclectisme ; nous ignorons toujours s’il
o plage sur le plan du soufisme ou sur celui du shiisme), ce sera la face de la waldya qui se manifestera.
On n’enscignera plus les formes des choses (suwar), mais leur réalité (hagd’ig). — Nous ne pouvons dire
£'1l s’agit ici du shiisme confessionnel ou seulement d’une forte imprégnation par les idées shiites ; mais
pins doute, sur le plan ou se place Nasafi, cette distinction n’a plus beaucoup d’importance.

(68) A puraitre dans notre édition du Recueil de fraités d’‘Ariz-i Nasatfl connu sous le nom de Kitdb
al-4nadn al-kdmil, sous presse  la Bibliothéque iranienne, p. 813-825. — Dans le ms. Nuru Osmaniye
w809, le traité en question occupe les feuillets 106 b-110 a.
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expose ici tout d’abord la doctrine soufie habituelle de la waldya et mentionne
notamment les 356 awliyd qui sont toujours présents dans le monde, ainsi
que leurs divisions. Or, le shaikh Sa‘d al-Din Hamdya aurait eunseigné que
les awliyd de la communauté de Muhammad sont au nombre de douze ; le
douzieme est le Maitre de ’heure (sdhib-i zamdn) qui reviendra et remplira
la terre de justice. Il a décrit avec force détail Paveénement futur de ce sdhib-i
zamdn ; s’agissant d’événements qui n’onl pas encore cu lieu, Nasaff trouve
son insistance un peu déplacée, d’autanl plus qu’il a rencontré lui-méme
dans le Khurésan, le Kirman et le Pars plusicurs personnes qui, en se basant
sur la description donnée par Hamdya, onl revendiqué pour eux-méme la
qualité de I'imam attendu (54). Quant aux 356 awliyd de la conception soufle,
ils ne seraient que des abddl.

Il ne fait pas de doute que la doclrine de Hamdya ne soit une doctrine
explicitement shiite ; Nasali Padmel d’ailleurs, ¢n attribuant la méme doc-
trine aux shiiles, dans le deuxiéme railé de son Kashf al-hagd’iq (55).

111

Disciple de Kasirql, lui-méme disciple du Kubraw! Radiyu ’1-Din ‘Ali
Lala (56), le shaikh Rukn al-Din Abt ’I-Makdrim Ahmad b. Sharaf al-Din
Muhammniad b. Ahmad al-BiyAbanaki, micux connu sous le nom de ‘Al&’
al-Dawla Simnéni (mort 736 h.) est un personnage exceptionnel (57). Sa
biographie est connue, nous nous bornons ici a en rappeler les grandes
lignes (58).

(54) 11 est caractéristique que Nfirbakhsh invoquera plus tard le témoignage de Hamdya pour
établir sa qualité d’imim attendu.

(65) Risdla dar baydn-i insdn va dnei ta‘allug ba-insdn ddrad, ms. Schid Ali Paga 1321, p. 39b-40a.

(56) Ali 1414 est disciple aussi bien de Kubra que de son vicaire Majd al-Din Baghdadi, cf. les deux
ijdza dans le ms. Shehid Ali Pasha 2800, ff. 24 a-25 a et 27 b-29 a.

(57) La vie et les couvres de Simnéni ont 6té étudides & plusieurs reprises ces derniéres années,
cf. notamment Sayyid Muzaffar Sadr, Sharh-i ahwdl u afkdr v dthdr-i shaikh ‘Al@ al-Dawle Simndni,
Téhéran, s. d. (1956) ; Fritz Meier, Encyclopédic de UIslam, 2¢ édition, s. v. ; Corbin, Lintériorisation
du sens en kerméneutique soufie iranienne, Eranos-Jabrbuch, 26, 1957, 57-15%, not. 137 ss.

(58) Les propres écrits de Simunini constituent ici notre source principale, notamment les trois
écrits Kildb mashdri’ abwidb al-quds (mss. Shehid Ali 18378, 9 a-51 b ; Téhéran, bibliothéque de M. Shah-
shahéni ; ce dernier est copié sur un autographe daté du 16 ramadin 715, probablement au onziéme
siécle de I’hégive) ; Kitdb al-‘urwa li-ahl al-khalwa (c’est le seul titre attesté dans le texte ; on trouve
parfois, sur la feuille de garde, K. al-‘urwat al-wuthqad).Cet écrit est transmis en deux versions différentes.
La premiére, cotierement en arabe, est représentée parles mss. Reisiilkiittab 482 ; Université de Téhéran,
Meshkat, 1080, ff. 243-344 ; ef sans doute par les mss. de Bankipore et du Caire. La deuxiéme, en persan
sauf quelques passages au début et & 1a fin, est transmise par les mss. dec Mashhad, Hikmat 203 ; Téhéran,
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Issu d’une famille de notables de Simnéan entrés au service des Mongols
— son pére est gouverneur de Baghdad, son oncle veézir d’Arghtin — il devient
fonctionnaire mongol a I’Age de 15 ans. A 94 ans, devanl Qazvin, il a une
crise intéricure, abandonne le monde, rentre 4 Simnan et se tourne résolument
vers 1’orthodoxie sunnite et le soufisme.

Voici comment il raconte sa conversion (59) :

Aprés avoir quitté’école, I’age de quinze ans, je ne consentis i servir personne d’autre
gue le sultan de mon temps. Dans son service, je ne supportais pas d’étre moins que les autres.
Dieu Tros-Haut rendit jaloux de moi les grands de son régime. Je le servis pendant dix ans,
cherchant sa satisfaction, non les biens de ce monde autres que le rang élevé. Diew me fit
parvenir jusqu’au plus haut degré de son intimite. Je délaissais la priére (60) et m’oceupais
de le servir depuis le matin jusqu’a I’heure du repos certains jours, et certaing autres sans
interruption, pendant qu’il était accessible ou pendant qu’il se reposait. Cela dura jusqu’
ma vingt-quatriéme année ot une lumidre intérieure me fut révélée dans la méléo de la
bataille gu’il livra & son oncle devant Qazvin (61) en aunée 683, au moment d’une attaque
contre ses ennemis (62). La force de cette lumidre intérieure souleva des voiles el jo vis

Parlement (n. inv. 1834) ; et par celui du British Museum, Or. 3649 ; les deux versions sonl de Simnénf ;
ainsi le ms. de Mashhad de la version persane fut copié sur un ms. provenant de SOf1abAd, copié le
ter Jumada 1 722 h.; celui du Parlement, sur un ms. copié & Sufidbad le 23 muharram 721, Le ms.
{’Istanbul de la version arabe fut copié sur un autographe écrit le 15 Rabf’ al-nwwal 725, également
& SGfiabad) 5 eb la Safwat al-’wrwa (ms. unique, Laleli 1432, copié le 14 Sha’hfin 7338 & sariihid), —
Quelgues indications, mais touchant surtout Vaffiliation de Simnéni au soutisme, sont brapsmises dans
Salwat al-*dshiqin (ms. Said Naficy, citée en partie par Sadr., 0.c., P. 34 5.), ainsi que dans deux traités
contenus dans un manuserit de la Bibliothéque nationale de Téhéran (non catalogué cb sans numéro
J’inventaire) contenant plusieurs écrits kubrawis, notamment le Mirsad al-‘ibd, de Diye, l¢ commen-
tnire des *Ustl ‘ashare de Kubra par ‘Abd al-Ghafar LAt (incomplet) ol trois Lraités de Simnéni. Le
premier, Hadd'ig al-lad’if, traite de la doctrine des sens intéricurs ; Poriginel fut copié le premier ramas-
dan 690 (le ms. a tisina wa-khamsa-m@’'ita, ce qui est évidemment impossible). Le second, copié sur un
my. du premier did 'I-hijja de la méme année, porte le litre Zuin al mactagad, li-dhail al muftagad
ol parle bridvement de la conversion de Simnini au soufisme pour analyser cenguite sa doctrine soufie.
Lo troisiéme, sans titre, a un contenu analogue, — Quant & la brove notice autobiographigue contenue
dons le ms, Veliyuddin Bfendi 1796 (cf. Abdiilbaki Golpinarli, Iktisdt Faklesi Meemuasi, 11, 1949/50,
41), 113 b et s., elle se borne pratiquement & mentionner ses maitres, notamment ceux gui lont instruit
+ n esprit.

(59) Safwat al-‘urwa, 95 b, 1. 17, 96 b, 1. 5.

(60) ‘Urwa donne un peu plus de détails, notamment la version persane : « Lorsque, & quinze ans,
Juvais quitté Pécole, je suis resté dix ans sans désirver la robe d’hommeur ou de Pargent ; j’avais quelgues
sonnaissances et j’avais appris un peu de sciences rationnelles et traditionnelles ; mais du Coran je
e sivais par cceur que les sourates al-Nasr, les quatre quidgul et la Fdtiga. Voyant ma sincérité et
mon dévouement & le servir, le roi Arghfin fit de moi un de ses proches, et ses ministres et émirs finirent
par m’envier (1a connaissance) des secrets de son gouvernement, et mon désir de le servir finit par
w'empécher de prier », ms. du Parlement, p. 161 (Reisiilkiittab, 482, f. 67 a-b).

(61) ‘Urwa, persane : « Jusgquwau jour ou vinb cette grice et cette faveur djvine, lorsque, une nuif,
lo roi ArghQin et le sultan Ahmad s’affrontérent devant Qazvin » (Parl., p. 161; cf. Reis., 67 D) ; cf.
Itashid ad-1in, éd. Jahn (Ta’rihh—i-lb[ubﬁmk-i-G‘(iztini. Geschichte der IThane Abaga bis Gaihatu), p. 51.

(32) ‘Urwae pers.: ¢ Javais vingt-guatre ans. I’aveuglement de jeunesse m’inspira la pensée :
o vais combattre aujourd’bui de fagon a ce que cela plaise au roi. » Une lumiére intérieure venant
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Pautre monde et ce qu’il y a en lui ainsi que je Pavais appris des savants. Cette lumidre
intérienre m’accompagna jusqu’au lendemain matin. Lorsque je me mis & manger, cette
lnmiére intérieure disparut, laissant dans mon cosur des traces ; jen éprouvais un dégotit
inné pour ce monde-ci et la fréguentation de ses enfants. En revanche, le désir de me
séparer des hommes apparut dans mon ceeur. Comme je ne pouvais pas abandonner le
serviee du sultan, je m’imposai d’accomplir Ia priére aux temps prescrits et de remplacer
celles que j’avais omises (63).

Je restai auprés de lui, aprés cct événemont, jusqu’a la mi-Sha‘ban de I’année 685.
Je Pabordai alors pour lui demander de me permetire d’abandonner sa compagnie. Il me
permit de rentrer & Simnén, sachant que j'étais faible, en disant : « Rentre et soigne-toi
cet hiver pour nous rejoindre au printemps ! » Je quittai Tabriz. Ayant rejoint Simnin,
(63a) je me mis & apprendre ce qui élait néeeasuire pour accomplir mes devoirs religieux.
Mais voici que Satan commenca & me tenter dans mon ceur. .

Nous ne citerons pas ici la description de la tentation du mystique. Bien
que son itinéraire spirilucl soil. caplivant, l¢ résultat final de son choix et
ses molils sonl seuls & nous intéresser iei, Le miliea ot il a véeu 4 la cour
d’Arghtin, les rencontres avee des représentants de religions différentes, les
discussions auxquelles celles-ci cnt pu donner licu, ontl sans doute joué un
role dans la décision finale de *Ald ’al-Dawla ; Popposition 4 des doctrines
paiennes a certainement contribué & raidir son opposition a certaines formes
du shiisme ou & certains courants soufis.

Arghtn est un des derniers Ikhanides bouddhiques. Opposé & Ahmad
Takddar, le premier des souverains mongols de I’ fran qui ait accepté I’islam,
il persecuta Uislam aprés sa victoire (64). Le [ail d’avoir servi Arghiin a ce
moment a di €tre ressenti par le jeune Simnant; il s¢ le reprochera amére-

de Dieu descendit en moi au moment ou je pronongais le fakbdir avant de me lancer & 'attaque des
ennemis. Un voile se leva ainsi devant mes yeux ct je vis Uautre monde of; ¢e qu’il contient, ainsi que
Ie rapportent le Livre et la sunna, C'était en 683. Je restai ainsi stupéfait, ob sans conraissance sur mon
cheval jusqu’au moment ol les deux armdées se séparérent. Catte lumidre m’accompagna jusqu’an
matin. Lorsque j'eus mangé, cette Iumiére intérieure disparut mais laissa des traces dans mon cceur »
(ms. Parl. 162 ; cf. ms. Reis. 67 b),

(63) Cf. “Urwa pers. : « Mon cceur se dégolita des hommes et le temps m’inspira de remplacer les
priéres omises. Il ne me fut pas possible d’abandonner le service d’Arghtin, bicn que ce service ne m’at-
tirdt plus, Mais je m’imposai de remplacer chague nuit les priéres de dix jours et d’apprendre par ceeur
cirg versets du Coran » (ms. Parlement, p. 162 ; Reisilkiittab, p. 67 b).

(63a) Sclonla‘Urwa, le mystique commence & étudier les sciences religicuses, d’apres le Qif al-qulab
d’Abir T4lib Makki, immmédiatement aprés son retour & Simnén. 11 affranchit tous ses esclaves, attribue
la part qui leur revient & sa femme et & son fils et, surtout, restanre leo khéngdh de Hasan Sakkaki;
il fonde également plusieurs wagf en faveur d'antres khdngdh en prenant toutes les précautions possibles
pour que la charge de mutawalli de ce bien ne devienne pas héréditaire (mss. Parlement p. 162 ss. ;
Reistilkiittdb 68 a-b ; Meshkat 315 s.).

(64) Cf. Spuler, Die Mongolen in Iran, 240 s,
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ment (65). Mais dans sa vieillesse il aimera raconter ses rapports avec les
ascétes bouddhiques et ses discussions avec eux ; sur le plan de Vexpérience
myslique, ccs contacts paraissent avoir ¢lé profitables pour lul.

Lc premier demi-siécle de la domination mongole en Iran esl, cn effet,
une époque privilégiée. Ayant perdu la posilion dominante, islam iranien
subit une grande épreuve. La discussion avec les representants des aulres
religions devient non seulement possible, mais cbligatoire, et Pislam n’a pas
la partie gagnée d’avance. Acculé a la défensive, il deit s’accomoder de sou-
verains paiens, chrétiens ou bouddhistes. Mais les conlacts cnlie confessions
deviennent beaucoup plus faciles, ¢t I’échange de vies cnlic les sera fécond.
I.’épisode suivant, rapporté par le biographe de ‘AlY’ al-Dawla, montlre
jusqua quel point a pu aller le rapprochement cntre les ascéles musulmans
¢t bouddhiques (66) :

. Jo sortis de la clausure. Akhi Sharaf al-Din était en train de construire une maison
ot d’y préparer un lieu d’ablutions. Je m’y rendis pour lui dirve : St HAji-Munaji ne vient, pas
nujourd’hui iei, il perdra la foi. — Il dit : Comment 7 — Je dis : Ainsi et amgi, el jexposai
I'affaire. Tout d’un coup HAji-Muniji, un tapis (?) sur le dos, entra et salua. Ju m’en réjouis
ot dis : « Que se passe-t-il, et d’ott viens-tu ¢ » — I1dit : «Mon pére m’a envoyd dans un village
do V'sutre cdté de Biyabanak pour en rapporter un morceau de eannelle (?) qui 8’y trouve.
Sorli du village j'entendis derriére moi votre voix : « Reviens, viens ict ! » Sur le echamp
i6 me retournai et vins iei. » Je dis: « Tu as bien fait, prends donc la pelle el travaille la
terre ! » 11 saisit la pelle et se mit & aider Akhi Sharaf al-Din. Nous éliong oceupés par ce
{ravail, lorsque quelqu’un vint dire : « La bakhshi Sarand vient de chez Arghiin. » Je pensai
duns mon eceur : « Ne sois pas étonué que ce sera lui qui apportera la solution de la diffi-
culté qui empéche le Haji de progresser. Car il a beau &tre un infidéle, par ses exercices
asedliques il a atieint an degré beaucoup plus élevé. » Je le savais, pour P'avoir rencontré

w camp. Je dis au HAaji: « Léve toi! » Ils avaient dressé plusieurs couches ; jo le soulevai
veo plusieurs personnes et lui dis : « Va chez le bakhski Sarand, et ne parle pas de moi.
Dig-lui : « Je fus saisi par des ravissements et me suis détourné des hommes. Comme dans
« co nays il 1’y avait pas de shaikh, je m’assis tout seul dans la clausure. Certaines ehoses
« mo furent révéldes, je ne sais pas ce que c’est. » (Voild ce qu’il en était : Assis dans le monde
ilo la perception sensible, le HAji regardait devant lui, voyait tous les sept mysteres et
eontemplait les couleurs et les rideaux de ces mysteres.) Et maintenant je viens d’entendre

s

(e vous connaissez bien cette science. Je voudrais gue vous m’aidiez & résoudre mes

(86) ‘Urwa, ms. du Parlement, 162, en bas de page.
(66) 1¢bal Sijistani, Cikil Majlis, Majlis 4. — Je cite d’aprés 1e ms. du Parlement de Téhéran inven-
Lorlé sous le no 320. Ce ms. est du début du treizigme sidcle de Phégire. Les différents majlis y sont
Bumdérotés, & la différence des deux mss. de Cambridge, et leur crdre différe. Cevtains passages semblent
wllestés dans Pune des deux recensions seulement ; je cite alors le ms. Browne Or 21, avec le numéro

du fouillet. — Ce texte doit ébre publié.



80 REVUE DES}ETUDES ISLAMIQUES

difficultés ». Raconte ensuite tes affaires en détail et pose lui la question s’il y a des choses
plus élevées que cela ; nous verrons ce qu’il dira. »

Haji partit et vit le bakhshi. Il en vint & dive : « Je n’ai pas trouvé de shaikk, mais fis
telles et telles expériences. » Le bakhsht dit : « Non. Sans un shaikh on n’atteint pas de tels
états. » 11 dit : « Je n’ai pas en de shatkh. » Le bakhshi dit : « Dis autre chose. » Il continua
ainsi son réeit et finit par déerire 1’état ol il était resté et ou quelque chose I’empéchait
de progresser. Lorsqu’il lui eut exposé cet état, il dit : cet état est sublime. Le HA&ji dit :
« Y a-t-il des choses plus élevées que cela ? » — II dit : « Beaucoup, et sans fin. » Aprés cela,
HAJL commenca & lui dire : « n ce moment, & 1’état de veille, je contemple tous les sepb
mystéres. » Le bakhski en connaissait cing pour les avoir expérimentés au cours de ses exer-
cices ascétiques, et il connaissait les deux autres en théorie. Il lui dit : « Les contemples-tu
de ton ceil extérieur ? » Il dit : « Oui. » Il dit : « De ton ceil extérieur ? » Il dit : « Oui. » I1
dit : « N’y a-t-il rien d’autre qui assiste ton ceil dans sa contemplation ? » I1 dit : « 8i, Peeil
intérieur le voit également. » Le bakhshi dit : « Comment ’as-tu reconnu ? » Il dit : « Je Pai
reconnu parce gu’en fermant mon il extérieur je continue de contempler de la méme
maniére. J’ai dit : ¢’est 'essence de I’homine qui contemple ainsi. » Le bakhshi dit : « Tu
te moques de moi, tu as un maitre, on sent de tes paroles un maitre. » C’est alors qu’il fut
dit de qui il était le disciple et comment les choses s¢ présentaient.

En conclusion : Lorsqu’il eut entendu du bakhshi quel était ’état plus élevé que le sien,
cette difficulté disparut.

Il (Simnéni) raconta wne autre histoire au sujet de eo balkhshi .

(’était un personnage ¢lonnant et qui a aceompli heaucoup de choses. I1 me raconta
ges débuts : J’ébais le fils du roi d’une ville de I’Hindoustan. Ayant traversé une crise, je
me détournai du monde et abandonnai le pouvoir. On me signala une ile située dans la
région ou vivait un bakhski 4gé de deux cent cinguante ans. Il passait tout son temps dans
la solitude et avait atteint des degrés mystiques élevés. Je m’enfuis ot vins aupreés de lui,
Il y avait gquarante ans qu’il était dans son ermitage sans interruption ; il avait des expé-
riences mystiques extraordinaives. Je vis de lui des choses qui témnoignaient de sa faveur
(envers moi). Je pris en affection les ciseaux. Toules les fois qu’il rortait de son ermitage,
je versais du grain sur ma poitrine pour que les oiseaux en mangent ; ils se familiarisérent
avec moi. Finalement un jour je tombai malade. Tous les traitements qw’on m’appliguait
restaient sans résultat. La maladie s’aggrava, la nouvelle finil par parvenir dans notre
pays. Ma femme arriva et demanda au bakhshi de lui permettre de m’emporter dans (ma)
ville. Mais tous les traitements qu’appliquaient les médecins restaient sans résultat. Ils
dirent : Cette maladie ne s’en ira pas s’il ne mange pas du bounillon de besuf. Comme dans
notre régle il n’est pas permis de manger de viande, je n’en mangeais pas et préférais mourir
plutét que de me rendre coupable de guelque chose que notre regle interdit. Finalement
ma femme arriva & mélanger du bouillon de beeuf & mes aliments sans que je m’en aper-
¢oive, et sans me le dire. Ayant retrouvé la santé, je rejoignis mon maitre ; un jour, je versai
comme d’babitude des grains sur ma poifrine. Aucun oiseau ne vint, ils me fuyaient. Je
racontai cela & mon maitre. I1 me dit : « On t’a trompé, tache de savoir de quoi il s’agit. »
Je partis de la, et ma femme me 'avoua dans tous les détails. Lorsqu’elle me Veut dit, je
partis en polerinage pour expier ce péché ; et c’est & Somunét que 'on fait le pélerinage. »

Il dit : « Jarvivai & Somnat et y vis des bokhshi et des ascétes. Ils m’interrogérent
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¢n me posant des questions sur ma voie et mes croyances. Je les leur déerivis. 1ls s’en éton-
nérent, car, 8’ils avaient bien autrefois suivi la méme r3gle, ils I’'ont bien contaminée en
y adjoignant des croyances différentes. 8’y attachant serupuleusement, ils ne trouvérent
pas ma voie & leur goiit et dirent : « Ta voie ressemble a celle des musulmans. La voic que
{u cxposes n’est pas celle de Shamkini, ¢’est la voie des musulmans. » Je m’étonnai, je n’avais
junais entendu le noin des musulmans. Je me dis & moi-méme : « Siles musulmans empruntent
cotte voie, ils doivent &tre des gens bien. »

Métant séparé d’eux, je quittai Somnét pour revenir vers mon maitre. En cours de route
un vent adverse se leva et fif échouer le bateau sur les cotes de K b s et de Bahrain.
Fntré dans leur ville, je vie des gens bizarres. Je demandai: « Quel est ce peuple 2 » On
me dit : « Ce sont des musulmans. » Je me réjouis eb dis : « Je verrai si, ainsi qu'on le dit,
ma voie est 1a leur ou non. » Je demandai : « O sont les sages ¢ » On m’indiqua leur adresse,
jo m’y rendis, les interrogeai et leur exposai la voie et ses états. Personne u’étail renscigné
Ji-dessus ni ne le savait. On m’envoya ensuite devant Arghln. J’arrivai ainsi dans la ville
(e Shirdz. Je dis : « On le saura peut-&tre ici, dans une grande ville. » Mais j’eus beau inter-
roger les savants et les pieux, et faire des recherches, personne n’était renseigndé sur cette
voie intérieure. Je dis: « (Pest étonnant ; on dit que cette voie est celle des musulmans
ol les musulmans ’ignorent. »

Lorsque le shaikh fut arrivé & ce point de son réeit, je lui demandai : « Pourquoi comparait-
on 8a voie & celle des musulmans ? » — I1 dit : « Shamkiini est pour eux ce qu’est le Prophéte

sur Lui bénédictions et salut ! — pour nous. Lorsque 1'un d’eux arrive au but, on Pappelle
Burkhan, c’est-a-dive wdsil. Ils ont un livre gu’ils appellent Nom oit est exposée leur voie
ot ils prétendent qu’il est la parole de Dieu. Tls fabriquent des idoles ayant Papparence
do Shamkini pour les gens du commun ; mais lorsque quelqu'un s’est ¢levé au-dessus du
commun, et qu’il a fait connaissance, dans le monde spirituel, de ’ame de Shamlkiini, adover
les idoles est pour lui un péché. Lorsqu’il (ee bakhshi) arriva devant Arghin, il nw’adora
pus Pidéle et interdit également & Arghtin de le faire. 11 croyait an Paradis ol a Penier,
win rassemblement, & la résmrrection et au jugement, et affivmait Punité divine. lls sont
fnoroyants sur certains points. Le premier est qu’ils enseignent I'union substanticlle (itléhdd)
ot aflivment gue la fin de la voie est Punion. Le second est qu’ils affiviment la transmigration
duns la voie mystique. De méme que nous enseignons ¢w’on change, ils affirment qu’on
shange, mais également de corps. Lorsque le pélerin est arrivé au but, on transporte son
oBprit dans un corps différent, supérieur au premier ; cela continue jusqu’a ce qw’il devienne
BArkhAn, La transmigration est alors achevée eb il reste ainsi jusqu’iv la résurrection. Un

wilre point est que, tandis que nous croyons que les prophétes sont prophetes par inspi-
1alion eb message divin, ils affirment que n’importe qui qui fait des efforts deviendra Shamkini
ol Bfirkhan ; cela est fonction d’effort et d’exercices ascétiques.
(est parce qu’il (le bakhshi) proclamait le rassemblement et la résurrection, le paradis
I Penfor, ¢t I'unité de Dieu qu’on lui disait que sa voie était celle des musulmans.

(.¢c témoignage est important. Nous voyons un ascéte bouddhique, peut-
lre indien, aider un mystique musulman & surmonter quelques difficuliés

i son chemin intérieur. D’autre part, il parait subir V'influence de son
6
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nouvel entourage. Aprés tout, sa voie mystique ne différe pas tellement
de celle des musulmans ; leurs doctrines fondamentales sont au fond analogues,
la pure doctrine de Sakyamuni était plus proche de I'islam que ses formes
dégénérées auxquelles il a affaire. (Cest un raisonnement analogue & celui-l,
beaucoup plus que les souvenirs apporteés de P'Inde par le bhikshu rencontré
par Simnéni, qui doit étre & la base du réeil que nous venons de citer. Fidéle
4 son inspiration, le moine bouddhiste ne s’incline plus devant I'image du
Bouddha et interdit de le laire & Arghtin,

Mais quelque profonde que puisse ¢lre Vinterpénétration des deux reli-
gions (67), l'opposilion est irréductible sur certains points, cela d’autant
plus que cerlaines doctrines professées par les bouddhistes, ou des doctrines
semblables, sonl cnseignées par des courants islamiques plus ou moins sus-
pects. Inversement, Ia fréquentation des infidéles rend Simnéani plus aller-
gique aux doctrines analcgues aux leurs, et plus vigilant : ce sera notamment
le cas pour les deux premiers points qu'il reproche aux bonddhistes, la repré-
senlation de Punion substanticlle (iflifddy et celle e la transmigration
(tandsukhy. Lapremiére lui lera repousser L wahdal al-wujidd *Ibn *Arabi (67a),
les deux contribueront & le rendre méfiant cnvers certaines formes du
shiisme. Le premier point ne nous concerne pas ici, mais le second nous
touche de pres.

* %
Le chapitre quatre des différentes rédaclions de la ‘Urwa est consacré
a la réfutation de trois doctrines du kuldl, de Uillifiid et du landsukh. Classique
dans le soufisme, cette réfutation s’accroit chez ‘Ald’ al-Dawla de traits nou-
veaux empruntés a sa polémique contre le bouddhisme. Je cite ici quelques
passades caractéristiques de la Safwal al-‘urwa (68):

Quant & la transmigration, j'en ai disecuté avec des sages dc 'Tnde svivant la voie de
al-Shakmani. 11 croient & la transmigration pendant que ’on avance dans la voie (ff L-suliks
1andsukh) et & 1'union lorsqu’on atteint le but (f8 'l-wusdli 'I-itidhdd). Ils affiiment que
la transmigration cesse au moment ¢t I'on a atteint la perfection du but qui est P'union.
Dans leur langue, ils appellent 1’ « arrivé 