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OUVERTURE

I

Le but de ce livre est de montrer comment des catégories empiriques,
telles que celles de cru et de cuit, de frais et de pourri, de mouillé et de
briilé, etc., définissables avec précision par la seule observation ethnogra-
phique et chaque fois en se plagant au point de vue d’une culture parti-
culiére, peuvent néanmoins servir d’outils conceptuels pour dégager des
notions abstraites et les enchainer en propositions.

L’hypothése initiale requiert donc qu’on se situe d’emblée au niveat
le plus concret, c’est-a-dire au sein d’une population, ou d'un groupe de
populations suffisamment rapprochées par ’habitat, 'histoire et la culture
Pourtant, il s’agit 13 d’une précaution de méthode, sans doute impérative
mais qui ne saurait masquer ou restreindre notre projet. Au moyen d’ur
petit nombre de mythes empruntés & des sociétés indigénes qui nous ser
viront de laboratoire, nous allons effectuer une expérience dont, en cas
de succés, la portée sera générale, puisque nous attendons d’elle qu’elle
démontre l'existence d’une logique des qualités sensibles, qu’elle retrace
ses démarches, et qu’elle manifeste ses lois.

Nous partirons d’#n mythe, provenant d’une société, et nous l’analy-
serons en faisant d’abord appel au contexte ethnographique, puis a d’autres
mythes de la méme société. Elargissant progressivement 1'enquéte, nous
passerons ensuite a des mythes originaires de sociétés voisines, non sans le
avoir situés eux aussi dans leur contexte ethnographique particulier. D¢
proche en proche, nous gagnerons des sociétés plus lointaines, mais toujour:
a la condition qu’entre les unes et les autres, des liens réels d’ordre historique
ou géographique soient avérés ou puissent étre raisonnablement postulés
On ne trouvera décrites, dans le présent ouvrage, que les premiéres étape:
de cette longue excursion 3 travers les mythologies indigénes du Nouveat
Monde, qui débute au cceur de I’Amérique tropicale et dont nous prévoyon:
déja qu’elle nous entrainera jusque dans les régions septentrionales du
I’Amérique du Nord. Mais si, du commencement 2 la fin, le fil conductew
doit nous étre fourni par un mythe des Indiens Bororo du Brésil central
il n’en faut chercher la raison, ni dans 'hypothése que ce mythe serait plu:
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OUVERTURE II

archaique que d’autres qu’on étud; 5 i i .
le; jugerions plus simplg ou ;lt:sdl EZ?ngiﬂes 11,1;1’ m dans le fa,lt que nous s’accrocheront bientét, par un double mouvement prospectif et rétrospectif,
d’abord & notre attention sont largement t;ont's causes qui I'ont imposé des séquences extraites, soit de mythes provenant de populations plus
souh.aité que lexposé synth étique reprodut lggentes. Et si nous avons lointaines, soit de mythes d’abord négligés parce qu'ils semblaient inutiles
possible la démarche analytique, o estP ) 1Se ans toute la mesure du ou impossibles & interpréter bien qu’ils appartinssent pourtant a des peuples
moyen, le lien étroit qui nous semble ex?stelr nm:ls est appar1_1\ que, par ce déja passés en revue. Au fur et & mesure, donc, que la nébuleuse s’étend,
aspects empirique et systématique, re t?n' ¢ t?HeS matlerf:s entre les son noyau se condense et s’organise. Des filaments épars se soudent, des
méthode suivie commengcait ParlattesterSSOr rait d’autant mieux si la lacunes se comblent, des connexions s’établissent, quelque chose qui res-
En fait, le mythe bororo, qui sera d¢ is désiond semble & un ordre transparait derriére le chaos. Comme autour d’une
mythe de référence, n’'est rien d autre, com Sormals de§1gne par le nom de molécule germinale, des séquences rangées en groupes de transformations
qu’une tranffomatlon Plus ou moine pou?sz :?s essalerons de le montrer, viennent s’agréger au groupe initial, reproduisant sa structure et ses déter-
15:1? dela meme société, soit de socidtés proches algr‘?s Iflythes provenant, minations. Un corps multi-dimensionnel nait, dont les parties centrales
gitime dt; choisir pour point de départ 1; oOu €loignées. 11 eiit donc été dévoilent I'organisation alors que I'incertitude et la confusion régnent encore
groupe. L’intérét dy mythe de référerlfje nn 1mp0rte quel représentant du au pourtour.
gr Z‘:;)ecaglctélre typiql‘le, mais plutét 3 sa goslii?(fnpi. i’e deli(‘:e point Eie vue, Mais nous n’espérons pas observer- le stade ou la matiére mythique,
et Sp‘é :11' €s problémes d’interprétation qu'elle %u cre au sein d'un d’abord dissoute par l'analyse, cristallisera dans la masse, offrant partout
clalement propre 3 exercer 15 réflexion souleve, celle-ci est en l'image d’une structure stable et bien déterminée. Outre que la science des
) mythes en est aux balbutiements et qu’elle doit s’estimer heureuse d’obtenir
oy ;fl:létt-ce delst ébauches de résultats, nous sommes 1dés a présent certain que
. ’étape ultime ne sera jamais atteinte, puisqu’a la supposer théoriquement
id elgiglj‘zcailizilsprimsée il est & craindre que notre entrepri possible, il. n’existe et il n’existera jamais de.population, ou de groupe
de 'Amérique tfr Judicielles de Ia part des mythogra hesPI:CIS; ne se .he}lrte de populatlor}s, dqnt les mythes et l,’ethnogr?phle (sans _laquelle Iétude 'des
limites terlitorialgncale' En effet, elle e se laise Pl; . eef es spécialistes mythes est '1mpulss.ante2 fassefnt I'objet d’une connaissance ex}}austxve.
a facon dont on 1 ou dans Jes cadres d’une cl:;lssiﬁcation ermer dans d(?s Cette amblt%on serait méme dénuée de sens, s’agissant d'une .réahté_mou-
jamais rassember denvmage, elle se déVeloppe comme 1 n. Queﬂe que soit V’ante, pelrpetufellement en butte aux attem'tes d’'un passé qui la ruine et
ments diog &) € maniére durable oy systémati 1ne nébuleuse, sans d’un avenir qui la change. Pour chaque cas illustré par la littérature, nous
servira de guie itlre aveuglément sa sypg tance q“eﬁa somme totale des sommes évidemment loin de compte, trop content de pouvoir disposer
PU inventes. A ertlul montrera une route plus sﬁ;econ ante que le réel 11}i d’échantillons et de débris. On a vu que le point de départ de I'analyse doit
du sentimeng irﬁ?u t]; d’un mythe cp, oisi, sinon arbitr?ll'le celles qu.elle aurait inévitablement étre choisi au hasard, puisque les principes organisateurs
mément agy s . if de sa richesse et de sa fécondis rement mais en vertu de la matiére mythique sont en elle, et ne se révéleront que progressivement.
nous cons tituonsg S Posées dans deg travaux antérieé Puss analysé confor- Il est aussi inévitable que le point d’arrivée s'impose de lui-méme et a1'impro-
S0it & Iintérieny g)our chaque séquence e groupe d urs (L.-S. 5,6, 7, 9), viste : quand un certain état de ’entreprise fera paraitre que son objet idéal
Morphisme engp clll my’the ui-méme, soit gy élEc’de ses transformations, a acquis une forme et une consistance suffisantes pour que certaines de ses
de la méme Populaf‘s séquences extraites qo plus;e ant les rapports d’iso- propriétés latentes, et surtout son existence a titre d’objet, soient mises
es mythes -ation. Ainsi noyg élevons. 1'1‘rs mythes provenant définitivement hors de doute. Comme cela se produit avec le microscope
Sordarnes particuliers, 3 ce) Soous déja, de la considérati tique, incapable de révéler & l'ob 1 Iti 1
nnent sur yp méme ax e de certajng schémes cond : lon op 1que, incapable de révéler a lo serv_ateur a §tructure ultime de la
4me, nous tracons " e l,*:n chague point de cef gre ucteurs qui matiere, on a seulement le choix entre plusieurs grossissements : chacun rend
qui résultent e 1y e 0TS, s1 'on peut dire A la vert; :1‘3 Slgndé par un manifeste un niveau d’organisation dont la vérité n’est que relative, et
mythes d'une seyje Me opération majs effectuée, p e, d aU:Cr§S axes exclut tant qu'on 'adopte la perception des autres niveaux.
mythes qui, bien q ls’:’p ation, apparemment topg S?ffplus a laide des Ces considérations expliquent, jusqu’a un certain point, les carac-
c?"tam& ogies. :scgefP?Pulations Voisines, offrent érents, mais des téres d’un livre qu’on pourrait autrement juger paradoxal. Tout en formant
s’enri t ou se - at, les schémes conducte avec les premiers un ouvrage complet, qui débouche sur des conclusions ot I'on espére que
Touveaux axes, pe orment. Chacyp devient y urs se simplifient, le lecteur trouvera réponse aux questions initialement posées, il se référe
res. aux Ne origine pour de souvent a un second volume derriére lequel, peut-étre, un troisiéme se profile

Tes plans, o déja. Mais ces volumes, s’ils voient jamais le jour, ne constitueront pas une
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su}te : plutét\une reprise des mémes matériaux, une attaque différente des
mémes pro‘t_)lemes, dans l'espoir de faire ressortir des propriétés restées
confuses ou inapergues, en recourant a de nouveaux éclairages et en colorant
autrement les coupes histologiques. Si I'enquéte se poursuit comme nous
souhaitons, elle ne se développera donc pas sur un axe linéaire, mais en
spirale : revenant réguliérement sur d’anciens résultats et n’en‘nbrassant
dfa nouveaux objets que pour autant que leur connaissance doit permettre
d apProfondlr celle dont les rudiments seuls avajent été précédemment
acquis.
\ II'ne faudra pas non plus s’étonner si ce livre, de son IO
ila .n}ythologie, ne s’interdit pas de puiser dan,s les corll)’cesp rlee: Y:guefl(()i:aii
:rad1t10n§ pseudo-his.toriques, ni de faire largement appef aux cérémo;lies
it aux rites. Nous rejetons, en effet, les opinions trop hatives sur ce qui est
nyt}_nque et ce qui ne .l’est pas, et revendiquons pour notre usage toute
?amfestrittlon del actlv,lté mentale ou sociale des populations étudides, dont
’éiﬁ;?;?tm endcoufs d analys,e qu’elle permet de compléter le mythe ou de
| » quand méme elle n’en constitue pas, au sens que les musiciens
onnent a ce terme, un accompagnement « obligé » (cf. sur ce point : L.-S. 5
h. x11). Dans un autre ordre d’idées, et bien que la recherche se concentré
ur les mythes de I’Amérique tropicale ot la plupart des exemples ont été
mpruntés, ce sont l‘es exigences de I'analyse qui, & mesure qu’elle progresse,
lnpos«f’:n’c l\a mise a contribution de mythes provenant de régions plus
oigneées, a la fagon de ces organismes primitifs qui, bien qu’enclos déja
ar une membrane, gardent encore la capacité de mouvoir leur protoplasme
u dedans de cette enveloppe, et de la distendre prodigieusement pour
nettre;- des ps'e}ldopodes : comportement qui parait moins étrange, dés
TS quion a vérifié que son objet est de capturer et d’assimiler des <,:0rpS
,'rangers. Enfin, nous nous sommes gardé d’invoquer les classifications
.épongues en mythes cosmologiques, saisonniers, divins, héroiques, techno-
giques, etc.. Ici encore, c’est au mythe lui-méme, soumis & l’épl,reuve de
Lna'lyse, qujﬂ appartient de révéler sa nature et de se ranger dans un type ;
'1t 1nacce551blf3 au mythographe, tant qu'il se fonde sur des caractéres
ternes et arbitrairement isolés.

En somr,n’e, le propre de ce livre est de ne pas avoir de sujet ; restreint
abgrq a letude. d'un mythe, il doit, pour y parvenir incomplétement,
issimiler Ia.matlére de deux cents. Le souci qui I'inspire de se cantonner
ns une fégmn gé.ographique et culturelle bien délimitée n’évite pas que,
'femps a autre, il ne prenne I'allure d’un traité de mythologie générale.
n’a pas de commencement, puisqu’il se fat développé de maniére analogue
son point de départ efit été pris ailleurs ; et il n’a pas davantage de fin, car
ngmbreu?; problémes n’y sont que sommairement traités, et d’autres
1t juste mis en place dans I'attente d’un meilleur sort. Pour dresser notre
‘te, nous avons été obligé de faire des levers « en rosace » : constituant
‘bord autour d’un mythe son champ sémantique, grice A I'ethnographie
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et au moyen d’autres mythes, et répétant la méme opération pour chacun
d’eux ; de sorte que la zone centrale arbitrairement choisie peut étre recoupée
par de nombreux parcours, mais que la fréquence des recouvrements
s’abaisse au fur et & mesure qu'on s’en éloigne. Pour obtenir partout un
balayage de méme densité, il faudrait donc que la démarche fiit renouvelée
plusieurs fois, en tragant de nouveaux cercles a partir de points situés
a la périphérie. Mais du méme coup, le territoire primitif se trouverait élargi.
L’analyse mythique apparait donc comme une tdche de Pénélope. Chaque
progrés donne un nouvel espoir, suspendu a la solution d’une nouvelle
difficulté. Le dossier n’est jamais clos.

Avouons-le cependant : loin de nous alarmer, la bizarre conception de
ce livre nous semble étre le signe que nous sommes peut-étre parvenu
A capter, grice 4 un plan et 4 une méthode qui se sont imposés bien plus que
nous ne les avons choisis, certaines des propriétés fondamentales de notre
objet. De I'étude des mythes, Durkheim (p. 142) disait déja : « C’est un
difficile probléme qui demande 4 étre traité en lui-méme, pour lui-méme, et
d’aprés une méthode qui lui soit spéciale. » Il suggérait aussi la raison de cet
état de choses, quand plus loin (p. 190) il évoquait les mythes totémiques,
« qui, sans doute, n’expliquent rien et ne font que déplacer la difficulté,
mais qui, en la déplagant, paraissent du moins en atténuer le scandale
logique. » Profonde définition qu’on pourrait, croyons-nous, étendre au
champ entier de la pensée mythique, en lui donnant un sens plus plein que
n’eit convenu son auteur.

En effet, I’étude des mythes pose un probléme méthodologique, du fait
qu’elle ne peut se conformer au principe cartésien de diviser la difficulté
en autant de parties qu'il est requis pour la résoudre. Il n’existe pas de
terme véritable 4 I'analyse mythique, pas d’unité secréte qu’on puisse saisir
au bout du travail de décomposition. Les thémes se dédoublent a I'infini.
Quand on croit les avoir démélés les uns des autres et les tenir séparés, c’est
seulement pour constater qu'ils se ressoudent, en réponse aux sollicitations
d’affinités imprévues. Par conséquent, 'unité du mythe n’est que tendan-
cielle et projective, elle ne refléte jamais un état ou un moment du mythe.
Phénoméne imaginaire impliqué par l'effort d’interprétation, son réle est
de donner une forme synthétique au mythe, et d’empécher qu’il ne se dis-
solve dans la confusion des contraires. On pourrait donc dire que la science
des mythes est une anaclastique, en prenant ce vieux terme au sens large
autorisé par I'étymologie, et qui admet dans sa définition I'étude des rayons
réfléchis avec celle des rayons rompus. Mais, a la différence de la réflexion
philosophique, qui prétend remonter jusqu'a sa source, les réflexions dont
il s’agit ici intéressent des rayons privés de tout foyer autre que virtuel. La
divergence des séquences et des thémes est un attribut fondamental de la
pensée mythique. Celle-ci se manifeste sous I'aspect d’une irradiation pour
laquelle, seulement, la mesure des directions et de leurs angles incite a pos-
tuler une commune origine : point idéal ou les rayons déviés par la structure
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du mythe iraient se rejoindre, si précisément ils ne provenaient pas d’ailleurs
et n’étaient restés paralleles tout le long de leur trajet. Comme nous le mon-
tr’erons fians la conclusion de ce livre, cette multiplicité offre quelque chose
d ess?ntl.el, puisqu’elle tient au double caractére de la pensée mythique
fie co.mc1der avec son objet dont elle forme une image homologue, mais sans’
jamais réussir a s’y fondre parce qu’elle évolue sur un autre plan. La récur-
rence des thémes traduit ce mélange d’impuissance et de ténacité. Insou-
cieuse de partir ou d’aboutir franchement, la pensée mythique n’effectue pas
de parcours entiers : il lui reste toujours quelque chose & accomplir. Comme
les rltes,’les mythes sont in-terminables. Et, en voulant imiter le mouvement
spontané de la pensée mythique, notre entreprise, elle aussi trop bréve
et trop longue, a dfi se plier & ses exigences et respecter son rythme. Ainsi
ce hvre_ sur les mythes est-il, 4 sa fagon, un mythe. A supposer qu’il posséde
une unité, celle-ci n’apparaitra qu’en retrait ou au dela du texte. En mettant
les choses au mieux, elle s’établira dans 'esprit du lecteur.

*
% %

Mais c’est sans doute sur le plan de la critique ethnographique que nous
(elncourrons le plu’s de ’reproches. Quel qu’ait été notre souci d’information,
des sources ont été négligées, quand méme elles ne se sont pas montrées
maccessnb}es‘. Celles que nous avons utilisées n’ont pas été toutes retenues
Sansf iial redgctlon définitive. Pour ne pas alourdir démesurément I’exposé,
. ;r o ;n tn(zr lei) {nythes, choisir certaines versions, élaguer des motifs de
s v an les. aucuns nous accuseront d’avoir fagonné la matiére de
- I<r11 thesana. mesure de notre projet. Car si, d’'une masse considérable
o _y. » lous n'avions retenu que les plus favorables 4 la démonstration,
selle-ci perdralF beaucoup de sa force. Efit-il donc fallu nous astreindre
A brasser effectivement la totalité des mythes connus de I’Amérique tropi-
sale, pour oser aborder leur comparaison ?

‘L objection ’prenc.l un relief particulier, compte tenu des circonstances
i:ﬁ) ];‘)ntt.retacrlde ce livre. Il était presque terminé quand fut annoncée la
ltten?iz 10111e 11’1 premier VolAume de I'Encyclopédie Bororo, et nous avons
e meg e ogvrage parvint en France et que nous I'eussions dépouillé,
jour me a derniere main a notre texte. Mais, par le méme calcul, ne

ons-nous pas nous réserver jusqu'a la publication, dans deux ou trois
s, du second volume qui sera consacré aux mythes, et de la partie qui

1. Ainsi, en raison de leur publicati g ; ;
racan issi publication récente, certains ouvrages comme Dié
aent. ‘;tdg,flff;nk et Hahn (Stuttgart, 1961), n’ont été dépouillés aue superficielle-
Pest le cas pour : }jrax{/snus en France aprés que ce livre eut été achevé, pas du tout.
Varao Oral Literain, I,IéBERT. Indios de la regién Orinoco-Ventuari (Caracas, 1963),
tmazonian Tribe (Cop (id-, 1964), et N. Fock, Waiwai, Religion and Society of "
' sarigue qui vér(iﬁnggsh aﬁzﬁ’ ;:;6‘3) so “: nous avons, pourtant, déja relevé un mythe
natériaux seront mis A profit <}1’ans u?l a;(gile‘%fuf;efluatnéme parties. Ces nouveaux
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traitera des noms propres ? A la vérité, I'étude du volume paru compor-
tait un autre enseignement, en dépit des richesses qu'il offre. Car les Salé-
siens, qui enregistrent leurs propres changements d’opinion avec beaucoup
de placidité quand ils ne préferent pas les passer sous silence, se montrent
volontiers acerbes chaque fois qu'une information publiée par un auteur
ne coincide pas avec la plus récente qu’ils ont eux-mémes recueillie. Dans
les deux cas, ils commettent la méme erreur de méthode. Qu'une information
en contredise une autre pose un probléme, mais ne le résout pas. Nous
sommes plus respectueux des informateurs : qu'’il s’agisse des nbtres ou de
ceux anciennement employés par les missionnaires, et dont le témoignage
offre de ce fait une valeur particuliére. Les mérites des Salésiens sont si
éclatants qu’on peut, sans trahir la reconnaissance qu’on leur doit, leur faire
ce 1éger reproche : ils ont une facheuse tendance a croire que la derniere
information en date annule toutes les autres.

Nous ne mettons pas un instant en doute que la prise en considération
d’autres documents, parus ou i paraitre, affectera nos interprétations.
Certaines, prudemment avancées, recevront peut-étre une confirmation ;
d’autres seront abandonnées ou modifiées. Qu’a cela ne tienne : dans des
disciplines comme la ndtre, le savoir scientifique avance 4 pas trébuchants,
sous le fouet de la contention et du doute. Il laisse a la métaphysique I'impa-
tience du tout ou rien. Pour valider notre entreprise, il n’est pas besoin
A nos yeux qu’elle soit assurée de jouir, pendant des années et jusque dans ses
moindres détails, d’une présomption de vérité. Il suffit qu’on lui reconnaisse
le modeste mérite d’avoir laissé un probléme difficile en moins mauvais état
qu’elle ne l'avait trouvé. N’oublions pas non plus qu'il ne saurait exister
pour la science des vérités acquises. Le savant n’est pas I’homme qui fournit
les vraies réponses ; c’est celui qui pose les vraies questions.

Allons plus loin. Les critiques qui nous reprocheraient de ne pas avoir
procédé 4 un inventaire exhaustif des mythes sud-américains avant de les
analyser, commettraient un grave contresens sur la nature et le role de ces
documents. L'ensemble des mythes d’une population est de lordre du
discours. A moins que la population ne s’éteigne physiquement ou mora-
lement, cet ensemble n’est jamais clos. Autant vaudrait donc reprocher
A un linguiste d’écrire la grammaire d’une langue sans avoir enregistré la
totalité des paroles qui ont été prononcées depuis que cette langue existe,
et sans connaitre les échanges verbaux qui auront lieu aussi longtemps
quelle existera. L’expérience prouve qu'un nombre de phrases dérisoire
en comparaison de toutes celles qu’il aurait pu théoriquement recueillir
(sans méme parler de celles qu’il ne peut connaitre parce qu’elles furent
dites avant qu’il ne se mette au travail ou hors de sa présence, ou parce
qu'elles seront dites plus tard), permet au linguiste d’¢laborer une grammaire
de la langue qu’il étudie. Et méme une grammaire partielle, ou une ébauche
de grammaire, représentent des acquisitions précieuses s'il s’agit de langues
inconnues. La syntaxe n’attend pas pour se manifester qu’une série théori-

2
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quement illimitée d’événements aient pu étre recensés, parce qu’elle consiste
dans le corps de régles qui préside a leur engendrement. Or, ¢’est bien une
sxntaxe de la mythologie sud-américaine dont nous avo’ns voulu faire
1 ebauchfz. Que de nouveaux textes viennent enrichir le discours mythique
ce seral occasion de contréler ou de modifier la maniére dont certaB'LInesqlois’
gramma_tlcales ont été formulées, de renoncer A telles d’entre elles, et d’en
découvrir de nouvelles. Mais en aucun cas I'exigence d’un discours n; thique
tc}>ta1 ne saurait nous étre opposée. Car on vient de voir que cett xigen
n’a pas de sens. ue cette exigence
ConFnte allltre o})jection §e}~ait plus sérieuse. On pourrait, en effet, nous
co Itrels teﬁe ed drgll;[ de choisir nos Ipythes a droite et & gauche, d’éclairer
o yue lu b.aco par une vanante guyanaise, un mythe gé par son
empregs Séec; orn;ﬁlttzl;.dMals, 51 respectueus’e qu’elle soit de I’histoire et
e st rlr)1er o e1 tou‘u,es. ses le(;ons,. ‘l ar}alyse structurale refuse de se
historique. Au Contrs_ es perm,letres déja circonscrits par I'investigation
s diveré o e :j[ureib.en démontrant que des mythes de provenances
> Phistooe ot l’inv'etn o Jectlvem‘ent un groupe, elle pose un probléme
Comet® ¢ o ite atse mettre a la recher_che d’une solution. Nous avons
un groupe, 11 ii o n}:&ee nouﬁ espérons avoir fourni la preuve que c’était
de dite rommon o o?;;x ethnographes, aux historiens et aux archéologues,
ils se rassur pt Ic’luOL i
les I%l;/t]hes o rocﬁr} . Pour exphqueE le caractére de groupe qu’offrent
raison), ous n}z e ne:ls tpar notre enquéte (ejc qui P'ont été pour cette seule
ramoner un systime g’:f?is }Z&}s que la CI:ltlE]’lle historique puisse un jour
Femprants. coomene nités 1og1’ques a T'énumération d’'une multitude
o A ocess: <t:»uf simultanés, que des populations contemporaines
et des Taps de tou Slen . aits les unes aux autres, a travers des distances
genre serait peu lgusp{)ilr ois si c0n51dérab-les que toute interprétation de ce
cera done pas in \fi)ter ll’h'e et,. en ‘tout. cas, impossible & vérifier. On commen-
age Anguel aurait o 1st,or1en a voir, dans I'’Amérique indienne, un Moyen
vieux Syncrétioms ;lntqllle sa Rome : masse confuse, elle-méme issue d’un
laquelle subsistimon s I; ?l’fexture fut sans doute trés lache, et au sein de
civilisation of de pe(ix p?es % pEndant plusieurs siécles, des foyer_s de haute
forces de moroelomery o arbares, des fcend.ances centralisatrices et des
le jeu do canse iy t1en que celles’—a aient finalement emporté par
u st néanmoins cortai 6(31 u?:]lnral:(;);l (261::[ elmrnvée des_ copquérantg européens,
investigation, doit son caractéregau fgit’ E’ilq o (t:elul e oplet Cetanis
lans un milieu sémantique déja organi(slé ts(i(l3 AT e grlstaIIISt‘?
A toutes sortes de combinaisons : moins sa;ne d o o éléme.nt’s' aYalept e
sour permettre 4 des sociétés' o S 'oute par souci d’imitation, que
riginalité respective en exploit nt les rossrons ponses, dafimer leut
ploitant les ressources d’une dialectique d’oppo-

>

n, que nous laisserons 3 I’état d’esquisse, reposé -
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évidemment sur des conjectures historiques : haute antiquité du peuplement
de ’Amérique tropicale, déplacements répétés en tous sens de nombreuses
tribus, fluidité démographique et phénoménes de fusion créant les conditions
d’un trés ancien syncrétisme a partir duquel se sont produites les différences
observables entre les groupes, lesquelles ne reflétent rien ou presque rien
des conditions archaiques, mais qui sont, le plus souvent, secondaires et
dérivées. En dépit de la perspective formelle qu’elle adopte, l'analyse
structurale valide donc des interprétations ethnographiques et historiques
que nous avons proposées il y a plus de vingt ans et qui, tenues alors pour
aventureuses (cf. L.-S. 5, p. 118 sq. et tout le ch. vI), n’ont cessé de gagner
du terrain. Si une conclusion ethnographique se dégage du présent livre,
c’est en effet que les Gé, loin d’étre ces « marginaux » qu’on imaginait en 1942,
lors de la rédaction du volume I du Handbook of South American Indians
(hypothése contre laquelle nous protestions dés cette époque), représentent
en Amérique du Sud un élément pivotal, dont le réle est comparable & celui
qu’ont joué, en Amérique du Nord, les cultures trés anciennes et leurs sur-
vivants établis dans les bassins des fleuves Fraser et Columbia. Quand notre
enquéte se déplacera vers les régions septentrionales de I’Amérique du Nord,
les bases de ce rapprochement apparaitront plus clairement.

s
¥ %

11 était nécessaire d’évoquer au moins ces résultats concrets de I'analyse
structurale (dont certains autres, limités aux cultures de I’Amérique tropi-
cale, seront exposés dans le présent livre), pour mettre le lecteur en garde
contre le reproche de formalisme, voire d’idéalisme, qui nous est parfois
adressé. Plus encore que nos ouvrages antérieurs, ce livre n’égare-t-il pas
la recherche ethnologique dans les voies, qui devraient lui rester interdites,
de la psychologie, de la logique et de la philosophie ? Ne contribuons-nous
pas ainsi a distraire I'ethnographie de ses taches véritables, qui consiste-
raient dans étude de sociétés concrétes et des problémes qu'y posent les
rapports entre les individus et les groupes, au triple point de vue social,
politique et économique ? Ces inquiétudes, souvent exprimées, nous semblent
résulter d’une totale méconnaissance de la tdche que nous nous somimnes
assignée. Et, ce qui est plus grave a nos yeux, elles jettent le doute sur la
continuité du programme que nous suivons méthodiquement depuis les
Structures élémentaires de la parenté, puisqu'a I'encontre de cet ouvrage
au moins, il n’apparait pas que le méme grief puisse étre raisonnablement
formulé.

Si, pourtant, la Pensée sauvage marque dans notre tentative une sorte
de pause, c’est seulement qu’il nous fallait reprendre souffle entre deux
efforts. Sans doute en profitions-nous pour embrasser du regard le panorama
étalé devant nous, saisissant I'occasion ainsi offerte de mesurer le trajet
parcouru, de repérer la suite de Pitinéraire, et de nous faire une idée sommaire
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des contrées étrangeéres qu’il nous faudrait traverser, méme si nous étions
résolu a ne jamais nous écarter durablement de notre route, et — sauf pour
du petit braconnage — & ne pas nous aventurer sur les chasses trop bien
gardées de la philosophie... Quoi qu'il en soit, cet arrét, que d’aucuns ont
pris pour un aboutissement, ne devait étre que temporaire, entre la premiére
étape parcourue par les Structures, et la seconde, que ce livre veut entamer.

Surtout, la destination reste inchangée. A partir de I'expérience ethno-
graphique, il s’agit toujours de dresser un inventaire des enceintes mentales,
de réduire des données apparemment arbitraires 4 un ordre, de rejoindre
un niveau ol une nécessité se révele, immanente aux illusions de la liberté.
Derriére la contingence superficielle et la diversité incohérente, semblait-il,
des régles du mariage, nous avons dégagé, dans les Structures, un petit nombre
de principes simples, par I'intervention desquels un ensemble trés complexe
d’usages et de coutumes, au premier abord absurdes (et jugés généralement
tels), étaient ramenés & un systéme signifiant. Cependant, rien ne garantissait
que ces contraintes fussent d’origine interne. Il se pourrait méme qu’elles
ne fissent que répercuter, dans I'esprit des hommes, certaines exigences
de la vie sociale objectivées dans les institutions. Leur retentissement sur

le plan psychique serait alors Ieffet de mécanismes, dont le mode d’opération
resterait seul & découvrir,

Plus décisive sera donc I'ex
sur la mythologie. Celle-ci n’a
des phénoménes précédemme

périence que nous entreprenons maintenant
pas de fonction pratique évidente ; & l'inverse

enomer nt examinés, elle n’est pas en prise directe sur
une réalité différente, dotée d’une objectivité plus haute que la sienne, et

lont elle transmettrait les ordres a un esprit qui semble parfaitement libre
le s’abandonner 3 sa spontanéité créatrice. Par conséquent, s’il était possible
le démontrer que, dans ce cas aussi, 'apparence arbitraire, le jaillissement
9r<§ltendu libre, I'invention qu’on pourrait croire débridée, supposent des lois
Perant & un niveau plus profond, la conclusion deviendrait inéluctable
jue T'esprit, livré au téte-A-téte avec lui-méme et échappant a P'obligation
1e_ composer avec les objets, se trouve en quelque sorte réduit A s’imiter
w-meme comme objet ; et que, les lois de ses opérations n’étant pas alors
Oﬂdé‘lmen.talfément différentes de celles qu’il manifeste dans l'autre fonction,
L avére ainsi sa nature de chose parmi les choses. Sans pousser aussi loin
¢ raisonnement, il nous suffira d’avoir acquis la conviction que si ’esprit

lumain apparait déterminé jusque dans ses mythes, alors a fortiors il doit
étre partoutl,

En se _lmssant‘ guider par la recherche des contraintes mentales, notre
v’roblemanque rejoint celle du kantisme, bien que nous cheminions sur
"autres voies qui ne conduisent pas aux mémes conclusions, L’ethnologue

€ se sent pas obligé, comme le philosophe, a prendre pour principe de

I. «.. 8y a des lois quel t, il doi i it déja
L conclusion du Ppassage dg T}f{gf gz«ra,’w;mdmt w-sept as, meaiout. » Telle était déj

: ici dix-sept ans, no laci n exergue
es Structures élémentaives de Ia parenté. P 1S placions e g
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réflexion les conditions d’exercice de sa propre ,pensée, ou d’une icz:n;z
qui est celle de sa société et de son temps, afin d éten(}re ces,constfhzt}o :
locales 4 un entendement dont l’universahté\ ne pourra étre qu hypg : 1qﬁe
et virtuelle. Préoccupé des mémes problémes, il adoptfa une .lema,rfc‘ he
doublement inverse. A 'hypothése d’'un entendement universel, il ,}c)’re een
I'observation empirique d’entendements collectl'fs dont les Rropnebes,bleS
quelque sorte solidifiées, lui sont rendues mgmfestes par fillxlmom era(Li nes
systémes concrets de représentations. Et puisque pour lui, 1’}?mtm' m
milieu social, d’une culture, d’une région et d une penodg de I'his 0.1re,d’un
systémes représentent toute la gamme des Vgrlatlons possibles au sg;n o
genre, il choisit ceux dont la divergence_: lui semble‘ la Plus accusd .,.e 0
I'espoir que les régles de méthode qui s’1mpo,se.ront a lui pour ttrta u1tl : ces
systémes dans les termes du sien propre et rec1proquemen:c, mettron b
un réseau de contraintes fondamentales et communes : supréme gymnast 1que
ol P'exercice de la réflexion, poussé jusqu'a ses limites ?b]ect}ves E£UISqra_
celles-ci ont été d’abord repérées et inventorices par l'enquéte e nrtloagmsi
phique) fait saillic chaque muscle et les jomtur,es'(riéll squelette) exposa

les linéaments d’une structure anatomique generale. ‘

i NI:)us reconnaissons parfaitement cet aspect df: notre tﬁnt?‘tl;;i zzﬁz
la plume de M. Ricceur, lorsqu’il la qualifie avec raison de « alglls me sane
sujet transcendantal® ». Mais loin que la re'st/rn.:tlon nous femlaﬁ Eiloso_
une lacune, nous y voyons la conséquence inévitable, .sur f[ahpo raLp e
phique, du choix que nous avons fait d’une.Perspec‘uve f} r:i egs spstéme;
puisque, nous étant mis & la recherche des condx.tlons auxquelles < 3111 o
de vérités deviennent mutuellement con\{erhb%es, et peléven conditions
simultanément recevables pour plusieurs sujets, I’ensemble ¢ edc,esenczl ditions
acquiert le caractére d’objet doté d’une réalité propre, et indép
tout sujet. ) ) _

Cett]e pensée objectivée, nous croyons que rien, mieux que largﬁlgdgifé
ne permet de lillustrer et de démontrer emp1r1quementt tsa o In.ythes
exclure que les sujets parlants, qui produisent et transme zn T ération,
puissent prendre conscience de leur str.ucture‘ et de leur mode a rIr)littencej
ce ne saurait étre de fagon normale, mais partl_ellerne.nt etl_par 12 Lermittence.
Il en est des mythes comme du langage : le sujet qui app 1(.111?1' conslemn-
ment dans son discours les lois phonologiques et grar{lmamcz(i1 esi,t asplgoms
qu'il possede la science et la virtuosité nécessaires, n enfper ral’eiercice "
presque tout de suite le fil de ses idées. De la méme fagon,

L, P -2, Roma,
1. P. Ric®uRr, « Symbole et temporahte,»'ntA 1:;];115?:1 ziufggfl(:l}zgﬁ Illfn ;nzconscient
i p. 9 : « Plut6t un inconscie: ien g n, 1 o
ég‘?gg,o%iezl‘*-(:grfr;t?i‘;i:‘éori)re?.. : ;etp. 10« syste}ne categloneisgéls rfference a un suj
pensant.. ' homologue 3 la nature ; peut-étre méme est-1 Bnat'de“(‘ '65—79) » anticipé
Avec sa finesse et sa perspicacité habituelles, Roger g’s lt n11:). 65-79) 2 anticip®
tout le développement qui précéde. Notre rencontre est aui :useII; ot
sa lucidité que je n’ai eu connaissance de son texte, par lui grac

i igeai ce livre.
qu'au moment o je corrigeais les épreuves de ce
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1’}15338 de la pensée mythique exigent que ses propriétés restent cachées;
sinon on se mettrait dans la position du mythologue qui ne peut croire aux
mythes, du fait qu'il s’emploie 4 les démonter. L’analyse mythique n’a pas
et ne peut avoir pour objet de montrer comment pensent des hommes. Dans
le cas 'pa}rtlculier qui nous occupe ici, il est pour le moins douteux que
les m.dlgenes du Brésil central congoivent réellement, en plus des récits
mythlql_les qui les charment, les systémes de rapports auxquels nous-méme
les réduisons. Et quand, par le moyen de ces mythes, nous validons certaines
tournureg archaiques ou imagées de notre propre langue populaire, la méme
constatatl.on s'impose, puisque c’est du dehors, et sous la contrainte d’une
mythologie étrangére, qu’une prise de conscience rétroactive s’opére de notre
part. Nous ne prétendons donc pas montrer comment les hommes pensent
dans les mythes, mais comment les mythes se pensent dans les hommes
et a leur insu. ’
| Et peut-etrea_, ainsi que nous l'avons suggéré, convient-il d’aller encore
plus }01n, en.\falsant abstraction de tout sujet pour considérer que, d’une
Iclzrrfame {Cn:lilmere, les mythes se pensent entre eust. Car il s’agit ici de dégager,
consgzzc: d‘“;?ﬁnt cequilya doms‘ les mythes (sans étre d’ailleurs dans la
sant le meillenr on(limes), que le systéme des axiomes et des postulats définis-
i des élaborats code possible, capable de donner une signification commune
alt 2+1ons inconscientes, qui sont le fait d’esprits, de sociétés et de
;u 1ge§lch01s1s parmi ceux qui offrent, les uns par rapport aux autres, le plus
ilage ; Oégnement, Comume les mythes reposent eux-mémes sur des codes
o lang;ne) Ozgff_ (les gfodes_ du prerlnier ordre étant ceux en quoi consiste
lesting % :;ss lvrie offrirait .alpfs,l épguche d’un code du troisiéme ordre,
a raison Pou;1 rlziluzllzrzgufl'tlblhte réciproque de plusieurs mythes. C'est
1uelqu.e sorte, le mythe de laa;;ih%?(s)gtiz.rt de le tenir pour un mythe : et
u x;’;ga;l Phis_que les autres codes, celui-ci n’est inventé ou quémandé
e le d é.cou\?rs' l%manent a la mythologie elle-méme, ot nous ne faisons
tonné de 1la falr' CI; ethn(?graphe travaillant en Amérique du Sud s'est
u presque racoq(znl ont Iul_ parvenaient les mythes : « Chaque narrateur
ants, Lo mos n ; es histoires 4 sa manié¢re. Méme pour les détails impor-
araissaient fe c¢ vatation est énorme... » Pourtant, les indigénes ne
agnait de in)ll : s émouvoir de cet €tat de choses : « Un Caraja qui m’accom-
t les accueillit fz’e en village entendit une quantité de variantes de ce type
e percevait pa. 1OuteS avec une conﬁgnce presque égale. Ce n’est pas qu'il
ipkind r Ppas les contradictions. Mais elles ne I'intéressaient nullement...
ourrait s’étcl))r.mzsxzi Un commentateur naif, venu d’une autre planéte,
on de myth T & meilleur droit (puisqu'il s’agirait alors d’histoire et
ythe) que, dans la masse d’ouvrages consacrés 4 la Révolution

I. Les Indiens Ojibwa tiennent les m

Pables de pensée et d'action. » W. Jonr Y s s our des étres domés de conscieace,

¢., vol. 11, pt. 11, New York, 1910, P-Sg;ij;i,b;v_a Texts ». Publ. of the Amer. Ethnol.
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francaise, les mémes incidents ne soient pas toujours retenus 01} rejetés,
et que ceux relatés par plusieurs auteurs apparaissent sous des ‘ecla1rziges
différents. Et pourtant, ces variantes se rapportent au méme pays, a la méme
période, aux mémes événements, dont la réalité s’éparpille sur tous Ie§ plans
d’une structure feuilletée. Ce n’est donc pas aux éléments de I'histoire que
s'attache le critére de validité. Pourchassé isolément, chacun se montrerait
insaisissable. Mais certains au moins d’entre eux prennent de la cqnsistance,
du fait quils peuvent s’intégrer dans une série dont, en ’fo‘ngf:lo’n de sa
cohérence globale, les termes reoivent plus ou moins de crédibilité. \

En dépit d’efforts aussi méritoires qu'indispensables pour accéd,er a une
autre condition, une histoire clairvoyante devra confesser qu.’elle n échaPpe
jamais complétement 4 la nature du mythe. Ce qui reste vrai pour elle I'est
donc, a fortiori, bien davantage pour lui. Les sch_éme.:s mythiques offrent
au plus haut point le caractére d’objets absolus qui, s'ils ne subxssalen't des
influences externes, ne perdraient ni n’acquerraient d(? parties. Il‘ en résulte
que, quand le schéme subit une transformation, celle-ci affect_e sqhdeuremer}t
tous ses aspects. Lors donc qu'un aspect d’'un mythe partlcuhea apparait
inintelligible, une méthode légitime consiste ale .tralter, ’de maniére hypo-
thétique et préliminaire, comme une transformation de laspectA homologue
d’un autre mythe, rattaché pour les besoins de la cause au méme groupe,
et qui se préte mieux a l'interprétation. C’est ce que nous avons fait .é. plu-
sieurs reprises : ainsi, en résolvant I'épisode de la gueule couverte du ]agugr
dans M, par I'épisode inverse de la gueule béante dans IYI55 ; ou celui de
la serviabilité réelle des vautours-charognards dans M’1 a partlr. de lfaur
mensongére serviabilité dans Mg;. Contrairement ace qu'on pourralt croire,
la méthode ne tombe pas dans un cercle vicieux. Elle 1mp11q}1e seulerqent
que chaque mythe pris en particulier existe comme application restrexr{te
d’'un schéme que les rapports d’intelligibilité réciproque, pergus entre plu-
sieurs mythes, aident progressivement a dégager. dout

Dans I'usage que nous faisons de la méthode, on nous accusera sans doute
de trop interpréter et simplifier. Outre qu’encore une fois, nous ne préten-
dons pas que toutes les solutions avancées aient une valeur e_gale, puisque
nous avons nous-méme tenu & souligner la précarité de certaines, il serait
hypocrite de ne pas aller jusqu’au bout de notre pensée. No.us rép?ndll'lons
donc & nos critiques éventuels : qu'importe ? Car, sile but dermer’ del ‘ant' rg-
pologie est de contribuer & une meilleure connaissanceﬂ de la pensée objectivée
et de ses mécanismes, cela revient finalement au meme que, ,dan’s ce hvr(f,
la pensée des indigénes sud-américains prenne forme sous 1 operatlon, e
la mienne, ou la mienne sous Uopération de la leur. Ce qui importe, ¢ :lst
que I'esprit humain, sans égard pour I'identité de ses messagers 0ccasionness,
y manifeste une structure de mieux en mieux intelhg1b’1e 4 mesure que pro-
gresse la démarche doublement réflexive de deux pensces atg’1§sant I'une sur
lautre et dont, ici 'une, 1 I'autre, peut étre la rqéchg ou 1et11}celle d}1 r‘ap;
prochement desquelles jaillira leur commune illumination. Et, si celle-ci vien
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a révéler un trésor, on n’aura pas besoin d’arbitre pour procéder au partage,

puisqu’'on a commencé par reconnaitre (L.-S. 9) que I'héritage est inalié-
nable, et qu’il doit rester indivis.

IT

Au début de cette introduction, nous déclarions avoir cherché A trans-
:ender I'opposition du sensible et de lintelligible en nous placant d’emblée
w niveau des signes. En effet, ceux-ci expriment I'un par le moyen de I'autre.
Méme en trés petit nombre, ils se prétent 4 des combinaisons rigoureusement
\gencées qui peuvent traduire, jusqu’en ses moindres nuances, toute la
liversité de I'expérience sensible. Ainsi espérons-nous atteindre un plan
i les propriétés logiques se manifesteront comme attributs des choses
wssi directement que les saveurs, ou les parfums dont la particularité
xcluant toute méprise renvoie cependant & une combinaison d’éléments
ui, diversement choisis ou disposés, eussent suscité la conscience d’un
utre parfum. Gréce A la notion de signe, il s’agit donc pour nous, sur le plan
e Iintelligible et non plus seulement du sensible, de rendre les qualités
econdes au commerce de la vérité.

Cette recherche d’une voie moyenne entre I'exercice de pensée logique
t la perception esthétique devait tout naturellement s’inspirer de I'exemple
e la musique, qui I'a depuis toujours pratiquée. Et ce n’est pas seulement
‘un point de vue général que le rapprochement s’imposait. Trés vite,
resque deés le début de la rédaction, nous constations qu’il était impossible
e distribuer la matiére de ce livre selon un plan respectueux des normes
aditionnelles. La coupe en chapitres ne faisait pas seulement violence
4 mouvement de la pensée ; elle 'appauvrissait et la mutilait, enlevait
la démonstration son mordant. Paradoxalement, il apparaissait que, pour
ue celle-ci parfit déterminante, il fallait lui concéder plus de souplesse
* de liberté. Nous nous apercevions aussi que l'ordre de présentation des
dcuments ne pouvait étre linéaire, et que les phases du commentaire ne se
:h;nent pas entre elles sous le simple rapport de I'avant et de I
‘tifices de composition étaient indis
cteur le sentiment d’
stait enchainé par 1’or
tquivalent approché
ffus, en précipitant le
s exemples, tantdt en
1alyses se situaient sur

apres. Des
pensables, pour donner parfois au
une simultanéité, sans doute illusoire puisque T'on
dre du récit, mais dont on pouvait au moins chercher
en faisant alterner un discours étiré et un discours
rythme aprés I'avoir ralenti, et tant6t en amoncelant
les tenant séparés. Ainsi, nous constations que nos
' plusieurs axes. Celui des successions, bien sfir, mais
issi celui des compacités relatives, qui exigeait le recours & des formes
'ocatrices de ce que sont, en musique, le solo et le tutti ; ceux des tensions
ipressives et des codes de remplacement, en fonction desquels apparais-
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saient, au cours de la rédaction, des oppositions comparables a celles entre
chant et récitatif, ensemble instrume_ntegl et aria. s dimensions
De la liberté que nous prenions ainst de recourir a p usuil:;sitres -y
pour y disposer nos thémes, il résultait qu'une coupe en CmtI))reus ws. mais
triques devait céder le pas a une division .en’PartleS moins 1n0 ueur. e dont
aussi plus volumineuses et complexes, inégales par la ,Orib 3 Taquelle
chacune formerait un tout en vertu de son organisation Interne (irti es
présiderait une certaine unité d’inspiration. Pour la méme Ea}%sogc, Cf\itlf))t e
ne pouvaient étre coulées dans un seul ‘moule ; chacune od elrrar:atgriaux o
régles de ton, de genre et de style requises par la.r}aturg eSchal ue cas. La
en ceuvre, et par celle des moyens te.chmques utlhsé§ '?rlls ressgul’ce d;une
aussi par conséquent, les formes mumgales nous offraxelrn am S on aveo
diversité déja étalonnée par expérience, puisqie ® SOTRRCC oL
la sonate, la symphonie, la cantate, le prélude, 1a o ges problemes de
de vérifier aisément que s'étaient poses, 'en,mll51quec:1 - I’)thes et pour
construction analogues a ceux que soulevait 1apalyse es my ’
lesquels la musique avait déja inventé des soluho’nS(.1 autre probleme
Mais en méme temps, nous ne pouvions pas élu ber gnur D e, entre
celui des causes profondes de 'affinité, au premier al or liorﬁe A met,tre les
la musique et les mythes (dont I'analyse structura ecsoem te et les transpo-
propriétés en valeur, les reprenant simplement a son r;fn d pas sur la voie
sant sur un autre plan). Et certes, c’était déja faire un gt de notre histoire
d’une réponse, que de pouvoir évoquer cet lnvAarlarlles fulgurantes révé-
personnelle qu’aucune péripétie n’ébra,rlla, o rcrllenI;illéazs puis des Noces - &
lations que furent, pour un adolescent, Iaudition /e dieu Richard Wagner ».
savoir le service, dés 'enfance rendu, aux autels \du «die “blo de l'analyse
Car, si 'on doit reconnaitre en Wagner le perel lrrle\;;lish'es) il est haute-
structurale des mythes (et méme dﬁ.tS ?Ofltfis’ €.8. fes. te en mu:siquel- Quand
ment révélateur que cette analyse ait été d’abord ?tl f‘:c ecomparable 3 celle
donc nous suggérions que I'analyse des mythes_ ¢ als seulement la consé-
d’une grande partition (L.-S. 5, P 23‘}).’ nous tm‘;: structure des mythes
quence logique de la découverte wagnerienne que
se dévoile au moyen d’une partition. Pexistence du probléme
Pourtant, cet hommage liminaire confirme le croyons-nous, dans
plutét qu’il ne le résout. La vraie réponse se trqu:le, d’éi,re des langages
le caractére commun du mythe et de P'ceuvre mUSIf e,a e articulé, tout en
qui transcendent, chacun a sa maniere, le‘plan du an?l'ri ension te;nporelle
requérant comme lui, et & 'opposé de la peinture, u?;’ ; nature assez parti-
pour se manifester. Mais cette relation au temps est d'une

i ‘ingratitude
1. En proclamant cette paternité, nous nous rendrions coupable d'ing

, ’ de Marcel Granet,
si nous ne confessions pas d’autres dettes. D abOll”d fnb\'z;‘;ri'zé 1032;';6__ envers celle de
étincelante d’intuitions géniales ; et ensuite — /@S

) ! ri Grégoire
M. Georges Dumézil ; et I'Asklépios, Apollon SmmthwstSRIidt’geg? E\I';.I—ggiv, fasg<;. 1,
(Mémoires de 1'Académie Royale de Belgique, classe def

1949).
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culiére : tout se passe comme si la musique et la mythologie n’avaient besoin
du temps que pour lui infliger un démenti. L’une et 'autre sont, en effet,
des machines & supprimer le temps. Au dessous des sons et des rythmes,
la musique opére sur un terrain brut, qui est le temps physiologique de
Pauditeur ; temps irrémédiablement diachronique puisqu’irréversible, et
dont elle transmute pourtant le segment qui fut consacré a I’écouter en une
totalité synchronique et close sur elle-méme. L’audition de I'ceuvre musicallef
du fait de I'organisation interne de celle-ci, a donc immobilisé le temps qui
basse ; comme une nappe soulevée par le vent, elle I'a rattrapé et replié.

5i bien qu'en écoutant la musique et pendant que nous I’écoutons, nous
iccédons & une sorte d’immortalité,

On voit déja comment Ia musi

que ressemble au mythe, qui, lui aussi,
urmonte I'antinomie d’un temps

historique et révolu, et d’une structure

‘ermanente. Mais, pour justifier pleinement la comparaison, il faut la pousser
lus loin que nous ne I'avions fait dans un autre ouvrage (L.-S. 5, p. 230-233).
‘omme I'ceuvre musicale, le mythe opére a partir d’'un double continu : 'un
la matitre est constituée dans un cas par des occurrences
crues telles, formant une série théoriquement illimitée d'od
haque société extrait, pour élaborer ses mythes, un nombre restreint

rtinents ; et dans l'autre cas, par la série également illimitée

sycho-physiologique de lauditeur, dont les facteurs sont tres complexes :
friodicité des ondes céré

brales et des rythmes organiques, capacité de la

c6té du temps psychologique, ce
méme viscéral, que la mythologie n’i
>ontée peut étre « palpitante », sans
1sique : tout contrepoint ménage
Place d’'une muette partie.

Limitons-nous 3 ce tem

Ps viscéral pour simplifier le raisonnement. Nous
ons alors que la musiqu

€ opére au moyen de deux grilles. L’une est physio-

les fournit A Ia musique un premier niveay d’articulation, en fonction,
! Pas des hauteurs relatives (

qui résultent des propriétés sensibles de
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: i les
; iérarchiques qui a.PPar‘f"lss‘?nt entre
e o 'Ci?rsxsir Ellgfro (ritizti}rllction er(ll fondamentale, ltogur?;lle,etse;ségi
e dominante, exprimant des rapports que lessystimes polyto
et dominante, aes ,
ettt e BBt s o
La mission du.comPO dans la grille, l’inventior_l melod1qu}c: Co o s
Tt SQlts q;loei’t que, temporairement aussl, elle bo‘ilcesi vrai de Ia
pounes tempOre‘%cnjal,le erforé, tantét elle obture. Et cedqrtrllo on. 1oo temps
y trO'uS" Tar’ltz,l enf du rythme puisque, par ¢¢ Secen tésy ou'redoublés,
glé%Odle‘]i: Sth;gsioi:;rglique théoriquement constants, sont sau
€ 1a gri » )
anticigpés oﬁ rattrapés avec re.tard. isément de ce qua chaque instant,
’émotion musicale provient préciséme ; Tauditeur ne prévoit
L’émotion - retire ou ajoute plus ou moins que *& “blo de percer
. compc?Slt’eul . 'lrt wil croit deviner, mais qu\11 est glca}ljle griodicité :
su,r'la o dun o qn de son assujettissement a une ;“idue%le et celle
véritablement en r}insgd we, qui releve de sa nature ind ,;Vm. retir,e t cole
o o sa cage ; ?gve %e ston éducation. Q“e.le Coml;i)s't e- nous nous sen-
e B, forou: ns une délicieuse impression de ci udea’ns le vide, mais
pee et aché. ep’rouVOOint stable du solfége et Pfeapltfefs t n’était pas 2 la
cenlemant varee qun le support qui va nous étre o elr contraire : il nous
ement barce qued le compositeur retire moins, ¢ est etét s sommes
pla‘_:e a'ftendue- e tique plus habile que la notre. ’I;;trllé de ce que seuls,
Ohige & e gquast Cfla. nous mouvoir, et toujours au de sthétique est fait
mus, tantét cc.mtram S e daccomplir. Le pla.lSlI" e hethque oo odes
oy Cet}‘(e mli’ltﬁu (‘:e résultat des défis portés par 1 oeuﬁ':s elle nous soumet
o 'de ire qu li donne que les épreuves auxque ¥ nous procurer les
contrqtdlctOIIe %:bﬁese alors méme qu'elle S’appre:front d’en triompher.
Sr'r(;r)lyeigsulrnn[e?\rzleilleus;:ment imprévus qulle lf:rr;ne
Equivoque encore dans la partition, qui

« ... irradiant ulh_sascr:.
i ins,
Mal tu par I’encre méme en sanglots siby.

S TN Cl )

e en effet la méme
, ) ‘autre cas, on observ . ‘est, en fin
‘audi . Dans l'un et l'au uisque c’est,
is\t:dlt_eur ; ¢ f:r I:)J;t entre I'émetteur et le fécepizurgegsagg du premier : la
d ersmnt ul Ecﬁmd qui se découvre signifi¢ par lle. Le mythe et l'ceuvre
€ compte, le s i, je m'écoute & travers elle. tre dont les auditeurs
zzzqul: z;p‘::aiesrsleﬁoa,in]si comme des chefs d’orches
ca i dra
Tencs 4 nts. Pceuvre, il faudr
son‘gl els; Sﬂegmeuxdzxilzgrt: ot se trouve le foyer réeis(ii;ue et la mythologie
réporlldrznqu:T: r(liétezrmination est imposilsbféx}{al’r:mbre seule est acme?tfé
N i irtue : t un my
'homme 4 des objets Vir ition musicale e
zorcllf;;) n:;g:‘olxlilglations conscientes (une partition
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1e pouvant étre autre chose) de vérités inéluctablement inconscientes et qui
eur sont .consécutives. Dans le cas du mythe, nous devinons le pourquoi
le cette situation paradoxale : celle-ci tient au rapport irrationnel qui pré-
‘aut entre les circonstances de la création, qui sont collectives, et le régime
:ﬁg;lzuelt de la consommation. Les mythes n’ont pas d’auteur; des l’ingant
s eorﬁ ([l)srl(i;(t; :gérsmcllz rr)l;yli;};es,tetdqqelle qu'ait été leur origine réelle, ils

ister Incart € tradition. Quand un mythe est raconté
es auditeurs individuels regoivent un message qui ne vient, a proprement,

arler, de nulle part ; c’est la raison ; ; o

; pour laquelle on lui assigne une origine

irnaturelle. II est donc compréhensible que 1'unité i o
. t

ir un foyer virtuel : au dela de Ia P , e mythe soit projeté

! erception consciente de I'auditeur qu'il
e fait e i : i ul’ .
S nggre qu;: travers.er, Jusqu’a un point ot I'énergie qu’il rayonne sera
nsommee par le travail de réorganisation inconsciente. par luj réala-
ement déclenché. La musi : up i
Ty decle . usique pose un probleme beaucoup plus difficile,
! g,auﬁesstlgnorons tout des conditions mentales de la création musicale.
i noerléles, flous ne savons pas quelle est la différence entre ces
- peu nombreux qui secretent la musique et ceux, innombrables, o
phénomene ne se produit pas bi ils ¢’ ¢
neibles T it pas, bien qu'ils s’y montrent généralement
'écocité. crence est pourtant si nette, elle se manifeste avec une telle
ceo nalt,uque nous sp\upgopno}ns seulement qu’elle implique des propriétés
une mUSireupart{cullere, situées sans doute & un niveau treés profond. Mais
‘ que soit un langage, par le moyen duquel sont élaborés des mes-
ges dont certains au moins i i jori
M6 IS au sont compris de I'immense majorité alors
o Lo Tomme manIilt? ‘seulemeflt est capable de les émettre, et qu'entre
s fogisges£ i:le gl-la seql réunisse les caractéres contradictoires d’étre
© pareil auxnzii elligible et intraduisible, fait dy créateur de musique un
e o l’homfrlxl;(, :tl de la inusllque elle-méme le supréme mystére des
, celui contre lequel i
leur progr quel elles butent, et qui garde la clé
En effet, on aurait

tort d'invoquer la poésie pour pré ’
) \ ) 1le
1léve un probléme dy méme ordre. Tout lelz) mondg n’lespretendr‘e o i

oésie utili hi ;
. lise comme véhicule un bien commun, qui est le langage articulé.

€ se contente d’¢dict i
: er pour son emploi des i iculié
contraire, la musique se ¥ it apparticat en propre

i 77 ¢
qui, en dehors d’elle n’esste i }’eh1c13]e qui lui appartient en prop e
on en fait, tout homme susceptible ,d aucun usage général. En droit
1S ou ma;lvais i tandisconven’gbleme_nt eduql_lé pourrait écrire des poémes,
ciales, qu’on ne > que laneI}tlf)n musicale suppose des aptitudes
» quon ne saurait faire fleurir 3 moins qu’elles ne soient données.

*
* %
L i .
]ﬂeésgiféa(lenaézqzes d}e.la pemture protesteront sans doute contre la place
e eanavewg?sd aisons a la musique, ou tout le moins ils revendiqueront
es arts graphiques et plastiques. Nous croyons pourtant
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que d'un point de vue formel, les matériaux mis en ceuvre, respect1yement
les sons et les couleurs, ne se situent pas sur le méme plan. Pour ]}Js‘a'ﬁer
la différence, on dit parfois que la musique n’est pas nAormalement imitative,
ou plus exactement qu’elle n’imite rien sinon elle-méme, alors que, deva(nlt
un tableau, la premiére question qui vient é} l’es;’mt. du spect‘ateur est tte
savoir ce qu'il représente. Mais, en posant aujourd’hui le p_roblemez de ce de
fagon, on se heurterait au cas de la peinture pon—ﬁguratlve. ’A’ 1app31 I'e
son entreprise, le peintre abstrait ne peut—ﬂimvoquer le précédent 1e a
musique, et prétendre qu’il a le droit d’orgqmser les f?rmes e?t les c(cl)u .euc{%
sinon de facon absolument libre, mais en smyant les r.egles d’un code in e;
pendant de 'expérience sensible, comme fait la musique avec les sons €
les rythmes ? .

gﬁ proposant cette analogie, on serait victime d'une grave 1llu§1C)tn.
Car, s'il existe « naturellement » des couleurs dans la na‘Fure, 11' n'y lems e}E
sauf de maniére fortuite et passagére, pas de sons musicaux - seulemen
des bruits!. Les sons et les couleurs ne sont donp pas des c.antltes 'de merlnz
niveau, et la comparaison ne peut avoir légitimement lieu qu ent;e uzs
couleurs et les bruits, c’est-a-dire entre des mode§ visuels et ac?qs‘,lqent
qui sont pareillement de I'ordre de la nature. Or, il se trouv? prectcstf'zrtl; "
que vis-a-vis des uns et des autres, I’homme observe la méme att :: erte;
puisqu’il ne leur permet pas de s’affranchir d'un support. On conna rles
des bruits confus comme des couleurs diffuses, mais dés qu il eés& ptosrf1 o
de les discerner et de leur préter une forme, le souct se fait immédiate rent
jour de les identifier en les rattachant a une cause. Ces taches. sont un a ”
de fleurs 4 demi cachées dans I'herbe, ces craquements doivent provent
d’un pas furtif, ou de branches agitées par le vent... e, Lune

Entre peinture et musique, il n’existe donc pas de parite verita t otme
trouve dans la nature sa matiére : les couleurs son't Ei(?nnées awan1 e
utilisées, et le vocabulaire atteste leur caractfere dérivé jusque gllaii‘, 2trole .
gnation des plus subtiles nuances : bleu-nuit, bleu-paon ou Ztcp role
vert d’eau, vert-jade ; jaune-paille, jaune-citron ; rouge-cerise, etc.

” 2 &tres
ment dit, il n’eXiSte de Couleurs en peinture que parce qu 1]. y a dé]a deS €

t le sifiement du vent dans

. . 5 fie
I. Si, par manque de vraisemblance, on écarte en e e & 1a nature que le chant

ies roseaux du Nil, invoqué par Diodore, il ne reste gure ¢ servir de modéle a la
des oiseaux cher & Lucréce — « liguidas avium vooes » —— E?jl’laccor d pour reconnaitre
musique. Bien que les ornithologues et les acousticiens soient e Ry pothbse gratuite
aux émissions vocales des oiseaux le caractére de sons muslxca uéi o mérite guere
et invérifiable d'une relation génétique entre le ramage et lam deqsons musicaux §'il
discussion. L’homme n’est sans doute pas le seul prOd‘tl-Ctelg’affecte pas notre these,
partage ce privilége avec les oiseaux, mais cette constatation tiere, la tonalité musicale
Puisqu’a la différence de la couleur, qui est un mode de la miitl o e odo de la société.
— que ce soit chez les oiseaux ou chez les hommes — est, elie, e - il sert & I’expression
e prétendu « chant » des oiseaux se situe & la limite du langagsiéaux cont du coté de
et & la communication. Il demeure donc vrai que les sons {nu tate qui ne suit plus,
la culture. C’est la ligne de démarcation entre la cult,m;f, etc ;nga de colles qui servent
aussi exactement qu'on le croyait naguére, le trace dad

3 distinguer ’humanité de I’animalité.
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it des objets colorés, et c’est seulement par abstraction que les couleurs
reuvent étre décollées de ces substrats naturels et traitées comme les termes
I'un systéme séparé.

On objectera que ce
ux formes. Celles de la
‘offrent 4 I'artiste déja cr
lles ne proviennent de I’
es formes prendrait iné

qui peut étre vrai des couleurs ne s’applique pas
géométrie, et toutes les autres qui en dérivent,
¢ées par la culture ; pas plus que les sons musicaus,
expérience. Mais un art qui se bornerait & exploiter
vitablement une tournure décorative. Sans jamais
ccéder A Dexistence propre il deviendrait exsangue, 4 moins qu’en les
grémentant il ne s’accroche aux objets pour tirer d’eux sa substance. Tout
> passe donc comme si la peinture n’avait a sa disposition d’autre choix
ue celui de signifier les étres et les choses en les incorporant a ses entre-

rises, ou de participer a la signification des étres et des choses en s’incor-
orant a eux.

Il nous semble que cet asservissement congénital des arts plastiques

1X objets tient au fait que I'organisation des formes et des couleurs au sein
’ : . . . FEEN 1
> expérience sensible (qui, cela va sans dire, est déja une fonction de

ictivité inconsciente de Pesprit) joue, pour ces arts, le réle de premier niveau
articulation du réel. Grace A luj seulement, ils sont en mesure d’introduire
1e seconde articulation,

qui consiste dans le choix et I'arrangement des
iités, et dans leur interprétation conformément aux impératifs d'une
chnique, d’un style et d'une maniere : ¢’est-a-dire en les transposant selon
5 régles d’un code, caractéristiques d’un artiste ou d’une société. Si la
Inture mérite d’étre appelée un langage, c’est pour autant que, comme
ut langage, elle consiste en un code spécial dont les termes sont engendrés
T combinaison d’unités moins nombreuses et relevant elles-mémes d'un
d\e plus général. 11 ¥ a néanmoins une différence avec le langage articulé,
U résulte que les messages de la peinture sont regus d’abord par la per-
ption esthétique, puis par la perception intellectuelle, alors que c’est
contraire dans P'autre cas, S’agissant du langage articulé, 1’entrée en
é‘ratl.on du second code oblitére Ioriginalité du premier. D’ot1 le « caractére
Jtraire » reconnu aux signes linguistiques. Les linguistes soulignent cet
»ect des choses, quand ils disent que « (les) morphémes, éléments de signi-
ation, se résolvent & leur tour en phonémes, éléments d’articulation
wés de signification » (Benveniste, P- 7). Dans le langage articulé par

lséqugl}t, le premier code non-signifiant est, pour le second code, moyen
condition de signification : de sorte que la signification elle-méme est
itonnée sur un plan. La dual

' ité se rétablit dans la poésie, qui reprend
valeur signifiante virtuelle du premier code, pour I'intégrer au second.
effet, la poésie opére tout A la fois sur la signification intellectuelle des
ts et des constructions syntactiques, et sur des propriétés esthétiques,
mes en puissance d’un autre systéme qui renforce, modifie ou contredit
te signification. C’est la méme chose en peinture, ou les oppositions
formes et de couleurs sont accueillies comme traits distinctifs relevant

2
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simultanément de deux systémes : celui des sgmﬁcatlotn(s1 1{}23112?1?5131;1
hérité de 'expérience commune, résultant du découpage € 1aes ; uge . oo me
de P'expérience sensible en objets ; et celui des yaleurS ps’int(é railt 3 Lui,
devient significatif qu’a la condition de moduler 1 fmutr: en troisigéme =
Deux mécanismes articulés s’engrénent, et entrainent un
mposent leurs propriétés. ) L, ot
® (I))n comprendzlofs pourquoi la peinture abstraite, et plrlilseﬁinlzrigggoir
toutes les écoles qui se proclament « non'—ﬁguratilve§ »,1 12:01’1 ot prétendent
de signifier : elles renoncent au premier niveau d a.x‘rtlcu a t1 N S et
se contenter du second pour subsister. _Partwuherﬁ.mfn rative contesmpo-
égard est le paralléle qu’on a voulu ét_ab!lr entre tede ei  ier cas, les
raine et la peinture calligraphique chinoise. Mais, ¢ fmsr urll) autre plan, ol
formes auxquelles recourt l'artiste n’ex1s'tent_pas déja sudonc ne permet de
elles jouiraient d’une organisation systffmathpe.,Rl.(en et de créatures
les identifier comme formes élémental‘res cils ilg'ltdz D binatoire avec
du caprice, grace auxquelles on se livre a une parocie ligraphique repose
des unités qui n’en sont pas. Au contr,a_ure, 1' art catgen lace, traduit
entiérement sur le fait que les unités qu'il ch0151.t,.lr'rtl§ e aouvement
par les conventions d’un graphisme, d'une seqsxb1d 1 s,i oo destinés par
et d’'un style, ont une existence propre en Q_uahtéD € dge telles conditions
un systéme d’écriture a remplir d’autres fonctlon,s.u arelézulte de I'ajustement
seulement 1’ceuvre picturale est langage‘, parce qu eller
contrapunctique de deux niveaux d’articulation. sinture ¢t musique ne
On voit aussi pourquoi la comparaison entre p de Ia peinture calli
serait A la rigueur recevable qu'en la hmlta}nt au (t:ase 1 quelque sorte, une
graphique. Comme celle-ci — mais parce qu’elle est, remier niveau d’arti-
peinture au second degré — la musique renvoie & undgs :déogrammes, pour
culation créé par la culture : pour I'une, le systeme ¢ Pinstaure, cet ordre
Pautre, celui des sons musicaux. Mais, du seul fait qluso;l mboles graphiques,
explicite des propriétés naturelles : c’est ainsl que € 3; iétés esthétiques
surtout ceux de I'écriture chinoise, manifestent des prop

’ t la charge de
indépendantes des significations intellectuelles qu ils on

; : . ‘cisément d’exploiter.
véhiculer, et que la calligraphie se propose premiiale contemporaine rejette,

Le point est capital, parce que la pensée: mus turel justifiant
de fag‘,c?n formelle I())u tagite, I’hypothése d'un fondement na )

: tes de la gamme.
objectivement le systéme des rapports stipulés entre les no

le siguificative
. P ; _ gelon la formu ,
Celles-ci se définiraient exclusivement S qu'ont les sons l'un avec

de Schénberg — par « I'ensemble des relgtlon.s tique structurale devraient
lautre. » Pourtant, les enseignements de la. linguis i,q biectivisme de Rameau
Permettre de surmonter la fausse antinomie entre ?’v]ement 3 la découpe
€t le conventionnalisme des modernes. Consei}li sonore, des rapports
quopére chaque type de gamme dans le contin orts ne sont pas dictés
hiérarchiques apparaissent entre les sons. Ces raWPI)<1'111“3 échelle musicale
Par la nature, puisque les propriétés physiques
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quelconque excédent considérablement, par le nombre et par la complexité,
:?lles que chaque.: systeme préléve pour constituer ses traits pertinents. Il
n’en reste\ Pas moins vrai que, comme n’importe quel systéme phonologique,
tout systeme modal ou tonal (et méme polytonal ou atonal) s’appuie sur
les propriétés physiologiques et physiques, qu’il en retient certaines parmi
outes celles qui sont disponibles en nombre probablement illimité, et qu'il
xploite les oppositions et les combinaisons auxquelles elles se prétent pour
laborer un code servant & discriminer des significations. Au méme titre
|ue la.pemture,‘ la musique suppose donc une organisation naturelle de
expérience sensible, ce qui ne revient pas a dire qu’elle la subit.

_On se gardera cependant d’oublier qu'avec cette nature qui leur parle,
'emture) et musique entretiennent des relations inversées. La nature offre
por}fangmf&’nt a 'homme tous les modéles des couleurs, et parfois méme leur
1atiere a ’état pur. Il lui suffit, pour déja peindre, d’en faire remploi. Mais
ous avons souligné que la nature produit des bruits, non des sons musicaux
ont la culture posséde le monopole en tant que créatrice des instruments
t du chant.A Cette différence se refléte dans le langage : nous ne décrivons
as de la méme facon les nuances des couleurs et celles des sons. Pour les
;emleres, nous procédons presque toujours & I'aide de métonymies impli-
1ieli; gﬁnclirlrlli 'il tel Jaune était insépgrab}e de la perception visuelle de la
I, t‘l3 rronl,) tel noir, de ]‘a calcination de l'ivoire qui fut sa cause, tel
entj A ;eh royeeATandls que le monde des sonorités s’ouvre large-
tomn kL p1 ores. preuve « les sanglots longs des violons — de
icouvre-t-él]e c afnpette, c’est la femme aimée », etc. Sans doute la culture
la nature. 11 SPar_;)lsldes. couleurs qu'elle ne croit pas avoir empruntées
2 oo ran ort ‘iiffﬂ plus juste d,e.dlre qu’elle. les retrouve, la nature étant
Py discufépdu 3 ;lrrllte drlchf.:sse veritablement inépuisable. Mais, hors le cas
omme, il ne Jo. avaiets i(;izilzgs,.les Sons musicaux n’existeraient pas pour
tiSeeStq lfllé)nl; S;l:llseiment aprés coup et, pourrait-on dire, de fagon rétro-
.’ellé en préléve qzlg reconnait aux sons des propriétés physiques, et
i qus orte 0o cer alllmes pour fonder ses structures hiérarchiques. Dira-
12 conp s’estema'rc’ e ne .la d}stlngue pas de la peinture qui, elle aussi
redam ’lus Ouaw§ee quiil existe une physique des couleurs, dont elle
iellectuelﬁament oINS ouvertement ? Mais ce faisant, Ia peinture organise
fsento commn’ au moyen de la culture, une nature qui lui était déja
ctement s organisation sensible. La musique parcourt un trajet
Sl Ise : car la culture lui était déja présente, mais sous forme

» avant qu'au moyen de la nature elle I'organise intellectuellement.

gil Srels;:n‘xble sur ‘lequel elle opére soit d’ordre culturel, explique que Ia
q aisse entierement libre des liens représentatifs, qui maintiennent
pemture sous la dépend ,

. ance du mo ; ..
objets. nde sensible et de son organisation

Or, dans cette structure hiérarchisée de la gamme, la musique trouve
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son premier niveau d’articulation. Il y a donc' un frappant ‘paralléhsme
entre les ambitions de la musique dite, par antiphrase, concrete, et celles
de la peinture appelée plus justement abstraite. En répudiant les sons
musicaux et en faisant exclusivement appel aux bruits, la musique co‘ncrete
se met dans une situation comparable, d'un point de vue formel, & celle
de toute peinture : elle s’astreint au téte-é—tét.e a.Vec’des dor&née's paturellels.
Et, comme la peinture abstraite, elle s’a_lpphque d\abord 4 désintégrer i
systtme de significations actuelles ou virtuelles ou ces données figuren
a titre d’éléments. Avant d’utiliser les bruits qu’elle collectlonne,, la musique
concréte prend soin de les rendre méconnaissables, pour que 1. a}ldlt(ﬂ..lljb ne
puisse céder 2 la tendance naturelle de les rapporter a des,lcones : ii
d’assiette, sifflet de locomotive, quinte de toux, branche cassée. Elle abo
ainsi un premier niveau d’articulation dont, en I'occurrence, le .ren‘deme;t
serait trés pauvre, I’'homme percevant et discriminant mal leg bruits atc:au _é
peut-étre, de la sollicitation impérieuse qu’exerce sur lui une catégorl
privilégiée de bruits : ceux du langage articulé. ' 1 i elle
Le cas de la musique concréte recéle donc un curieux paradoxe. 1
conservait aux bruits leur valeur représentative, elle d1sp‘osera1t c'lune
premiére articulation qui lui permettrait d’instaurer un systeme de Slgn:::
par I'intervention d’une seconde. Mais, avec ce systeme, on ne f‘llr ait presq
rien. Pour s'en convaincre, il suffit d’imaginer le genre d’histoires q’uuor;
pourrait raconter avec des bruits, en restant raisonn.’ab\lement assuré ((1111 etéz
seraient tout A la fois comprises et émouvantes. D’ou la sglutlcin a1 opuelé
de dénaturer les bruits pour en faire des pseudo-sons ; mais entre ess(tléme
il est alors impossible de définir des rapports simples, forr{lalllt lllan iy e
déja significatif sur un autre plan, et capables de fouml}' ad ai"llusion
deuxiéme articulation. La musique concréte' a beau se griser de 11
qu'elle parle : elle ne fait que patauger a coté du sens. ' e qui
Aussi ne songeons-nous pas a commettre la' faute inexcus gus
consisterait & confondre le cas de la musique sérlf:lle avec cehil qr‘;?lslil o
venons d’évoquer. Adoptant résolument le parti des sgns, asitue gela
sérielle, maitresse d’une grammaire et d’une synt?.xe raffinées, ste o x;léme
va sans dire, dans le camp de la musiqu‘?: qu'elle aura peu ;1et re nature
contribué 4 sauver. Mais, quoique ses probleémes smept d ul':e' aes S alogics
et se posent sur un autre plan, ils n’en offrent pas moins certain
avec ceux discutés aux paragraphes préc.é dents. icularités individuelles
En menant jusqu’a son terme 1'érosion des particu’art érée, la pensée
des tons, qui débute avec l'adoption de la} gamme ter‘npfribl’e d’organi-
sérielle semble ne plus tolérer entre eux qu'un degré ﬁrez irouver le plus
sation. Tout se passe méme comme §'il s'agissait pour eve ae

bas degré d’organisation compatible avec le maintien d’une échelle de sons

i iti exactement, de détruire une
organsation eepie. paticllement, i plus’du dehors (puisqu’elle résulte

organisation simple, partiellement imposce ] iy
d’un choix entrep des possibles préexistants), pour laisser le champ h3re
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a un code beaucoup plus souple et complexe, mais promulgué : « La pensée
du compositeur, utilisant une méthodologie déterminée, crée les objets dont
elle a besoin et la forme nécessaire pour les organiser, chaque fois qu’elle
doit s’exprimer. La pensée tonale classique est fondée sur un univers défini
par la gravitation et l'attraction, la pensée sérielle sur un univers en perpé-
tuelle expansion » (Boulez). Dans la musique sérielle, peut dire le méme
auteur, « il n’y a plus d’échelle précongue, plus de formes précongues,
C'est-a-dire de structures générales dans lesquelles s’insére une pensée
particuliére. » Remarquons qu'ici, le terme « précongu » recouvre une
équivoque. Du fait que les structures et les formes imaginées par les théori-
ciens se sont le plus souvent révélées artificielles et parfois erronées, il ne
s’ensuit pas qu’aucune structure générale n’existe, qu'une meilleure analyse
de la musique, prenant en considération toutes ses manifestations dans
le temps et 'espace, parviendrait un jour & dégager. Ou serait la linguistique,
si l'a critique des grammaires constituantes d’une langue, proposées par les
philologues & des époques diverses, I'avait amenée a croire que cette langue
est dépourvue de grammaire constituée ? Ou si les différences de structure
grammaticale que manifestent entre elles des langues particulieres I'avaient
déC}mragée de poursuivre la recherche difficile, mais essentielle, d’une gram-
maire générale ? Surtout, on doit se demander ce qu’il advient, dans une
telle conception, du premier niveau d’articulation indispensable au langage
musical comme A tout langage, et qui consiste précisément dans des struc-
tures générales permettant, parce qu’elles sont communes, ’encodage et
le décodage des messages particuliers. Quel que soit I'abime d’inintelligence
qui sépare la musique concréte de la musique sérielle, la question se pose
d? savoir si, en s'attaquant l'une 4 la matiére, 'autre 4 la forme, elles ne
cédent pas A I'utopie du sidcle, qui est de construire un systéme de signes
sur un seul niveau d’articulation,
- ;iﬁgaﬁs de la doctrine sérielle répondront sans doute qu’ils renoncent
perte grice 4 Iﬁau pour le femplau.:e‘r\ par le second, mais compensent ce‘E’Ce
naguire re hmventlon d un troisieme niveau, auquel ils confient le role
Aprés l’éreHdlg lapal‘ le deuxitme. On aurait donc toujours deux niveaux.
querait l'avénemzﬁnggle et celle de la 'polyphonie, la musique sé}rlelle mal.:
une lecture tout d’ab ugeh« I?Olyphome c}e polyphonies »; elle mtégrfra!
lecture « oblique » E Ord’ o ntale puis verticale, sous la forme d'uA°
échapper Pessontio] - iln teplt.de sa cohérence logique, cet gt‘rgume.nt laisse
Nest pas mobile, sauf gs Vral pour tout langage que la premiére articulation
\ ans d’étroites limites. Surtout, elle n’est pas permu-

table. En eff ; .
se définir daxfst ,l’les fonctions respectives des deux articulations ne peuvent

\ ns Pabstrait, et 'une parrapport al’ 516 romus
Au - ; po autre. Les éléments pron
doiw?:ntfcl)zic ;‘;’;ﬁsﬁmﬁan?e d’un nogvel ordre par la seconde articulation
Par et pour la sigmn (o PROPIEtés requises, c'est-a-dire déja marqués
sont, non seq], ghitication. Cela n’est possible que parce que ces éléments
ement tirés de la nature, mais organisés en systéme des le
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premier niveau d’articulation : hypothése vicieuse, & moin§ d’admettre que
ce systéme prend en compte certaines propriétés d'un sy_st'eme natt}re}, qui,
pour des étres pareils quant a la nature, institue les condmf)ns a priori de la
communication. Autrement dit, le premier niveau consiste en rapports
réels, mais inconscients, et qui doivent & ces deux attributs de pouvoir
fonctionner sans étre connus ou correctement interprétés. .

Or, dans le cas de la musique sérielle, cet ancrage naturel Aest précaire,
sinon absent. De facon idéologique seulement, le sys‘.céme peut étre comparé
3 un langage. Car, a linverse du langage articulé, inséparable de son fon-
dement physiologique et méme physique, celui-ci flotte 4 la dérive depuis
qu’il a lui-méme coupé ses amarres. Bateau sans voilure que son capitaine,
lassé qu'il serve de ponton, aurait lancé en haute mer, dans I'intime persula-
sion qu’en soumettant la vie du bord aux régles d'un r’mnutleux protocole,
il détournera I'’équipage de la nostalgie d’un port d’attache et du soin
d'une destination... o )

Nous ne contesterons d’ailleurs pas que ce choix put _etre dicté par la
misére des temps. Peut-étre méme I'aventure ol se sont jetées la peinture
et la musique se terminera-t-elle sur de nouveaux rivages, p{éfé‘rables a ceux
qui les accueillirent pendant tant de siécles, et dont se raréfiaient les mlms-
sons, Mais, si cela se produit, ce sera & I'insu des 1.1aV1gateurs et contre leur
gré, puisqu’au moins dans le cas dela musiqug sérielle, n,ou§ avons vu quon
repoussait farouchement ce genre d’éventualité. Il ne s’agit pas de voguer
vers d’autres terres, leur situation ft-elle inconnue et leur existence }’1ypo-1
thétique. Le renversement qu’on propose est beaucoup plus rad1<ial .\seiu
le voyage est réel, non la terre, et les routes sont remplacées par les regles
de navigation. o

Quoig qu’il en soit, c’est sur un autre point que nous v,oulons m'SlStt;:é
Méme quand elles semblent voguer de conserve, la dls’pante entre pelil e
et musique continue d’étre manifeste. Sans qu’elle s’en rendt? comp 12, :
peinture abstraite remplit chaque jour davantage, dans la vie 53?12‘1, i
role naguére dévolu & la peinture décorative. Elle divorce donc zérielle
langage congu comme systéme de significations, alqr§ que laLm;SIqut-é-diré
colle au discours : perpétuant et exagérant la tradition du Lzea, ¢ st e
d’un genre o la musique, oublieuse quelle parle une langue irréds ctible
et souveraine, se fait la servante des mots. Cette\t d’épendance vis-a v1r
d’une parole autre ne trahit-elle pas J’incertitude ot I'on se tr;)uve, (f];lof;l :
Pabsence d’un code équitablement partagé, des messages Acom{) ex?isr:sser '
bien regus par les destinataires auxquels il faut_ tou_t de memf éles adissocief
Un langage dont on a cassé les charniéres ?end 1n'év1tab1emenl set dissoniel
et ses pidces, naguére moyens d’articulation réciproque de la mll "
la culture, & retomber de 'un ou de l'autre coté.' L audxt:,ur P; ;&I;Z .
a sa fagon, puisque l'usage, par le compps1t‘eur, d,une sim l?lxe; e
nairement subtile (et permettant des combinaisons d au:lan .Pt xsls disposen
que les types d’engendrement appliqués aux douze demi-to
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pour inscrire leurs méandres, d’un espace 4 quatre dimensions défini par
la hauteur, la durée, l'intensité et le timbre) retentit pour lui, tantét surle
plan de la nature, tantét sur le plan de la culture, mais rarement sur les deux
ensemble : soit que, des parties instrumentales, ne lui parvienne que la saveur
des timbres agissant comme stimulant naturel de la sensualité ; soit que,
coupant les ailes & toute velléité de mélodie, le recours aux grands intervalles
ne donne 4 la partie vocale I'allure, fausse sans doute, d’un renfort expressif
1u langage articulé.
Ala lumiére des considérations qui précédent, la référence & un univers
*Dl expansion, que nous avons rencontrée sous la plume d’un des plus
‘minents penseurs de I'école sérielle, prend une singuliere portée. Car elle
nontre que cette école a choisi de jouer son destin, et celui de la musique,
sur un pari. Ou bien elle réussira & surmonter I'écart traditionnel qui sépare
audlte.ur du compositeur, et — retirant au premier la faculté de se rapporter
nconsciemment & un systéme général — elle I'obligera du méme coup, 'il
loit comprendre la musique, a reproduire pour son compte l’acte individuel
le création. Par la puissance d’une logique interne et toujours neuve,
‘haque ceuvre arrachera donc 'auditeur 4 sa passivité, elle le rendra solidaire
le son élan, de sorte que la différence ne sera plus de nature, mais de degre,

ntre inventer la musique et I'écouter. Ou bien les choses se passeront

L.utrem.ent. Car 1ien, hélas, ne garantit que les corps d’'un univers en expan-
lon solent tous animés de la m

et fo : . éme vitesse, ni qu'ils se déplacent dans }a
n rection. L’analogie astronomique qu’on invoque suggére plutdt
inverse. ;l se pourrait donc que la musique sérielle relevat d'un univers
it la [musique n’entrainerait pas 'auditeur dans sa trajectoire, mais s'éloi-
,‘neraltA de'lul, En vain il s’évertuerait 4 la rejoindre : chaque,jour elle lui
;;é)paralt{a1t plus lointaine et insaisissable. Trop distante, bientt, pour

mouvorr, seule son idée resterait encore accessible, avant qu’elle ne finisse

ar 3 i :
: ste pe'rfire sous la vofite nocturne du silence, ot les hommes ne la reconnai-
ont qu'a de bréves et fuyantes scintillations.

*
* %k

mSI;euleCtgl}rurisqug d”étre déconcerté par cette discussion au sujet de la
© Slqué scrielle, qui n'a guére sa place, semble-t-il, en téte d'un ouvrage

in;igliita::eﬁzthes des Ifndiens sud-américains. Sa justification lui vient
us avons formé de traiter les sé mythe,
t les mythes eux-mémes dans leurs re quences de chaque my

) lations réciproques, comme les parties

;’i:lrl;ll?ézril; algs dlune Oeuvr,e n:lusicale, et d’assimirl)er clleur étude 3 celle d'une
hisme ap[.)ar:iz ¢ procédé n e§ t légitime qu’a la condition qu’un isomor-
b celui qo 1o mse entre le systéme des mythes, qui est d’ordre linguistique,
ous le com renuslque d9nt nous’pgrﬁ:evons qu'il est un langage puisque
\ngage arti I1)11é ons, mais dont originalité absolue, qui le distingue du
Cule, tient au fait qu'il est intraduisible. Baudelaire a profon-
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dément remarqué que si chaque auditeur ressent une ceuvre d’?nedmap(;zzz
qui lui est propre, on constate cependant que « la musique suggerg.t es el es
analogues dans des cerveaux différents » (p. 1213). Autremep’; 1é, c tgnt
la musique et la mythologie mettent en cause cl}ez ceux qui les écoutent,
ce sont des structures mentales communes. Le point de vue que nouséavcg;:
adopté implique donc le recours A ces structures gé'nérah,es que r Izu ie
la doctrine sérielle, et dont elle conteste méme la réalité. 1_)‘autre par ,lgur
structures ne peuvent étre dites générales qu'a la gondltlon qlu on o
reconnaisse un fondement objectif en deca de la conscience et .de :1 pfgr;n a:
alors que la musique sérielle se veut ceuvre co.nsc1ent.e del espflt, e tadans "
tion de sa liberté. Des problémes d’ordre philosophique se g 1ss:,n e
débat. La vigueur de ses ambitions théoriques, sa méthodologie bFeS s o
ses éclatantes réussites techniques, désignent 1’école sérielle, bien m

que celles des peintures non-figuratives, pour illustrer un courant de la pen-

4 ; 511 ’ lus de distinguer du structu-
sée contemporaine qu'il importe d’autant p appr% e résolument

ralisme qu’il offre avec lui des traits communs : '
intellectlilelle, prépondérance accordée aux arrangf:r_nents Psystématrlgslif;:
défiance A P'endroit des solutions mécanistes et eglplrlst?s. ; ardS:Sd lI: <truc.
positions théoriques, pourtant, Técole sérielle se situe & 1 anlllpoue tint jadis
turalisme, occupant en face de lui une place compa rablz a ce :t(t]e différence,
le libertinage philosophique vis-a-vis de la. religion. AvVeC d?hui les couleurs
toutefois, que c’est la pensée structurale qui défend aujour

du matérialisme. :

Par conséquent, loin de faire digression, ?(?tre d1aloglzle avel; 1ar§f£§e§
sérielle reprend et développe des thémes déja a}bordés tams uepsi on
partie de cette introduction. Nous achevons ainsl d_e motn rzirgctura{lisme
Iesprit du public, une confusion fréquente se prpdult entre o ehemin
idéalisme et formalisme, il suffit que le structuralisme trouve sur § o
un idéalisme et un formalisme véritables, pgt_lr que sa propre 1nsp
déterministe et réaliste, se manifeste au grand jour.

En effet, ce que nous affirmons de tout’_lan,gage Islpusasr‘;nff_lﬂ’:gug:(iz
mieux assuré quand c’est de la musique quil sagit. Si, P

. lus propre a nou
ceuvres humaines, celle-ci nous est .aP%)aru'e ?ggﬁiriigedalﬁ)s l'fperfe ctio
. . ) ogie, la 1aiso: . 2
instruire sur I’essence de la mythologie, de signes diamétralemer

dont elle jouit. Entre deux types de systén}es jculé —1
Opposés “—] d’une part le langage musical, de l'autre le ltagialgzna\?;:gﬁ dar
mythologie occupe une position moyenne; il conv(;ent uand on choisi
les deux perspectives pour la comprendre. Cependan ’thq vers la musiqu
comme nous I’avons fait dans ce livre, dg r'egarder du I?}:ziois tenté dans d¢
plutét que du mythe vers le langage amnsi que nOl'ls'léa'ée qui revient 2 .
ouvrages antérieurs (L.-S. 5, 6,8, 9), la place pr(;wtgl; comparaison, not
musique n’apparait que plus clairement. En abm;1 an . 3 Pecuyre musica
avons invoqué la propriété commune au’myt' et ene et P'autre extern
d'opérer par ajustement de deux grilles, I'une inter
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Mais, dans le cas de la musique, ces grilles qui ne sont jamais simples se
sompliquent jusqu’a se dédoubler. La grille externe, ou culturelle, formée
sar Iéchelle des intervalles et les rapports hiérarchiques entre les notes,
‘envoie a une discontinuité virtuelle : celle des sons musicaux qui sont déja,
:n eux-mémes, des objets intégralement culturels du fait qu’ils s’opposent
wux bruits, seuls donnés sub specie naturae. Symétriquement, la grille interne,
u naturelle, d’ordre cérébral, se renforce d’une seconde grille interne et,
1 'on peut dire, encore plus intégralement naturelle : celle des rythmes
iscéraux. Dans la musique, par conséquent, la médiation de la nature et
e la culture, qui s’accomplit au sein de tout langage, devient une hyper-
1édiation : de part et d’autre, les ancrages sont renforcés. Campée 4 la
encontre de deux domaines, la musique fait respecter sa loi bien au deld
es limites que les autres arts se gardent de franchir. Tant du c6té de la
ature que de la culture, elle ose aller plus loin qu’eux. Ainsi s’explique
ans son principe (sinon dans sa genese et son opération qui demeurent,
ous laYons dit, le grand mystére des sciences de I’'homme), le pouvoir
xtraordinaire qu’a la musique d’agir simultanément sur Iesprit et sur les
ns, de mettre tout A la fois en branle les idées et les émotions, de les fondre
ans un courant ot elles cessent d’exister les unes 4 co6té des autres, sinon
mme témoins et comme répondants,

. I')e. cette véhémence, la mythologie n’offre sans doute qu’une imitation
falbl}e. Pourtant, son langage est celui qui manifeste le plus grand nombre
> traits communs avec celui de 1a musique, non seulement parce que, d'un
Jmt de vue formel, leur trés haut degré d’organisation interne crée entre
les une parenté, mais aussi pour des raisons plus profondes. La musique
‘pose a I'individu son enracinement physiologique, la mythologie fait de
“me avec son enracinement social. L'une nous prend aux tripes, l'autre,
on ose dire, « au groupe ». Et, pour ¥ parvenir, elles utilisent ces machines
dturelle‘s extraordinairement subtiles que sont les instruments de musique
les schémes mythiques. Dans le cas de la musique, le dédoublement des
oyens sous la forme des instruments et dy chant reproduit, par leur
u9n, celle méme de la nature et de la culture, puisqu’on sait que le chant
fiere de la langue parlée en ceci qu'il exige la participation du corps tout
tier, mais strictement discipliné par les régles d’un style vocal. LA encore,
T conséquent, la musique affirme ses prétentions de facon plus compléte,

:tematique et cohérente. Mais, outre que les mythes sont souvent chantés,
“me leur récitation s’ac

. compay e é é al 3 TSR 11 0-
le : interdiction de somn D Soneralement d'une discipline corp

4 ; : oler, ou de se tenir assis, etc.
ans le cours de ce livre (Ire partie, 1, d) nous établirons qu’il existe
\ 1somorphisme entre I'oppo

la quantité conti sition d‘? la nature et de la culture, et celle
ant, A T continue et de la quantité discréte. On peut donc tirer argu-
prisentar s de notre thése, du fait que d’innombrables sociétés, passées
présentes, com;91vent le rapport entre Ia langue parlée et le chant sur
modele de celui entre le continu et le discontinu. Cela revient 2 dire,
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en effet, qu'au sein de la culture, llcla cl}cznt différelgedlgclslrllrg;zalza;glii cr(:lr;ltmhz
e differe de la nature ; chanté ou non, I
15?0311)1(;(;1; de la méme facon au discours profane. Dc? méme ;ncore; orll1 :so?gzlal.lrs \
fréquemment le chant et les instruments de musique a des ma gur lé -
valents, sur le plan acoustique, de ce que sont les mzsgues e };eur ‘
plastique (et qui pour cette raison, nota}r’nment en Am rlquei o mus,i .
sont moralement et physiquement associés). Par ce biais auss ’boli uemen{
et la mythologie qu'illustrent les masques, se trouvent symboliq
rapprochées. - _
p'P}outes ces comparaisons résultent du voisinage dela muT;qumeu:it S: lz

mythologie sur un méme axe. Mais de ce’que,.sur cet1 axe, a mus a?ngage
situe 4 opposé du langage articulé, 11A s'ensuit que la muteq ca, lonigege
complet et irréductible a l'autre, doit étre, pour son coglp 5,sonprapport
remplir les mémes fonctions. Envisagée.globalement e}'i danlam s Ay
avec les autres systémes de signes, la musique se rapproche e N 3; oot
Mais, dans la mesure ol la fonction mythique fest elle-méme 1uu 2 fgnction
discours, il doit étre possible de déceler d:'ms le discours musica e O eon
spéciale offrant avec le mythe une afﬁmt(f': partlcuheredq’l_l; V1nstatée o
peut dire, s'inscrire en exposant de l'affinité générale,.d‘e]e (;::ns e s
le genre mythique et le genre musical quand on les consider O asique

On voit tout de suite qu’il existe une correspon_danc«la) T o cas,
et le langage du point de vue de la variété des fonctions. B A titre
une premiére distinction s’impose selon que la fogctu;nn(;tion hatiquen
principal le destinateur ou le destinataire. Le terme de «li Oable D e,
introduit par Malinowski, n’est pas n’goureuser.nent app IZi D ot choral,
Cependant il est clair que presque toutela m’1151que p(ipu considérable N
chant accompagnant la danse, etc., et quune par 1eé e (autroment
musique de chambre, servent d’abord au plaisir desdc,ax Cl}onction Dhatique
dit, des destinateurs). Il s’agit 13, en quelque sorte, umfi1 e sls ont
subjectivée. Des amateurs qui « font du qua\"Fuor » s€ SOt on oint avor.
ou non un auditoire ; et il est probable qu ils pre.feren, Iclcompagne e
C’est donc que, méme dans ce cas, la fonction phathue s Iall O gestuclle
fonction conative, I'exécution en commun susc1:cant ur;e fznction e tive
et expressive qui est I'un des buts recherchés. Cet ’Titaire O sique
emporte sur I'autre quand on considére la mu51quie m:3 B on, dautrui
de danse, dont I'objet principal est de c.ommander. ag hatique et fonction
En musique plus encore qu’en linguistique, foncAtlon % D e opposition
Conative sont inséparables. Elles se situent du meI_rltt? c Colloci prédomine
dont on réservera l'autre pole a la fonction C(?gmd}V&)rd o I mussi
dans la musique de théitre ou de concert, qui Vise a Pord - dinformatior
non exclusivement — 4 transmettre des messages CRatg
4 un auditoire faisant fonction de destinataire. Lusienrs formes, qu

A son tour, la fonction cognitive .S’an.alyse en sIs)a o e formes son
correspondent chacune 4 un genre particulier de message.
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approximativement les mémes que celles distinguées par le linguiste sous le
nom de fonction métalinguistique, de fonction référentielle, et de fonction
poétique (Jakobson 2, ch. x1 et p. 220). Cest seulement 4 la condition de
reconnaitre qu’il y a plusieurs espéces de musique que nous pouvons Sur-
nonter ce qu'offrent d’apparemment contradictoire nos prédilections pour
les compositeurs trés différents. Tout s'éclaire, dés lors que nous compre-
1ons qu'il serait vain de vouloir les ranger par ordre de préférence (cher-
‘hant par exemple & savoir s'ils sont relativement plus ou moins « grands»);
n fait, ils relévent de catégories distinctes selon la nature de l'information
lont ils se font des porteurs. A cet égard, on pourrait répartir grosso modo
s compositeurs en trois groupes, entre lesquels existent tous les passages
t toutes les combinaisons. Bach et Stravinsky apparaitront alors comme des
ausiciens « du code », Beethoven, mais aussi Ravel, comme des musiciens
du message », Wagner et Debussy comme des musiciens « du mythe »
s premiers explicitent et commentent dans leurs messages les régles d'un

iscours musical ; les seconds racontent ; les troisiémes codent leurs messages
3 2 2 3 . .

_partir d’éléments qui sont déja de lordre du récit. Sans doute aucune

iece de ces compositeurs ne se ramene i

; ntégralement 4 telle ou telle de ces
»rmules, qui ne prétendent pas définir I'cenvre dans son entier, mais sou-
gner I'importance relative donnée 2 chaque fonction. C’est également par
)uc1.de simplifier que nous nous sommes borné a citer trois paires, chacune
ssoc.lant I'ancien et le modernel, Mais, méme dans la musique dodéca-
honique, la distinction reste éclairante, puisqu’elle permet de situer, dans
UIS rapports respectifs, Webern du cHté du code, Schonberg du coté du
1essage, et Berg du c6té du mythe,
_ Quant A la fonction émotive, elle existe aussi en musique puisque, pour
lso{er comme facteur constituant, Pargot professionnel dispose d’un terme
>écial emprunté & I'allemand : « Schmalz », Cependant, il est clair, pour les
usons déja indiquées, que son réle serait encore plus difficile a isoler que
ans le cas -du langage articulg, puisque nous avons vu qu’en droit, sinon tou-
nurs en fait, fonction émotive et langage musical sont coextensifs.

*
* %
Nous passerons beauc

, oup plus rapidement sur les commentaires
Tappelle, dans ce livre, 1

€ recours intermittent 4 des symboles d’allure
l’L Au moyen, est-il besoin de le dire, des six
,esprit. Mais pas entidrement par l'effet du h

IDaraissatt i s : A

:gs X;Jts::;’;s qcllx en deux siécles, 1a musique d’inspiration tonale avait épuisé ses capaj

e renomgallement. On aurait en effet pour les « anciens » une séquence :

e > my (tﬁ gz)et %)outr %e_s « modernes » la séquence inverse : mythe - rges'

H 1, toutefois, qu’on acc ignifica-
e aux &o modestes qus eo q accepte de préter une valeur signi

el (8o, S, (18812):)&.1”&“ les dates de naissance de Debussy (1862)
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logico-mathématique qu’on aurait tort de p'rfzndre trop aublseneuxs.t]i,;lﬁz
nos formules et les équations du mathématicien, la ressem aél’c? e T
superficielle, car les premiéres ne sont pas de}s applAlcatlons e a gg:denser
L O oot e dper?ettizzedg:rct};?rllre]:rar?;iys:s de mythes
4 strations. Il s’agit ici d’autre ¢ - Le aer o
(Si(flsltdzimlzlrllgues et minutiiuses qu’il serait dlﬁ_icﬂe de les/ condt:;rf(:i gﬁg:oa-
leur terme & moins qu’on ne dispose d'une éc_rlt,ur(_e abrégeel,, ‘Sczr vl
graphie aidant & définir sommairement un itinéraire dont I'in u’ltloarcourir
les grandes lignes, mais qu’au risque de s’y perdre, on n(le saurai n}j) oo
sans I'avoir d’abord reconnu par morceaux. Les for.mu es qcl::ir la raison
vons avec des symboles empruntés aux majchématqufiz,n dpe T e e
principale qu'ils existent déja en typographie, ne.%)ge "t elles soulignent
prouver, mais plutdt anticiper sur un expose dlSClll"Sl 0 honder d'an
les contours, ou encore résumer cet exposé, en falsantdapfrensformations
coup d’ceil des ensembles complexes de r‘elatlons’et e ;: e
dont la description détaillée a pu mettre a ru'de.epreuve Allc)e <6 borne
lecteur. Loin donc de remplacer cette description, 1eu_r rd . mais
a lillustrer sous une forme simplifiée qui nous a paru Oﬁrl}ielrlgx(itapetit—étré
que d’aucuns jugeront superflue, et a laquelle ils repro<i:m O e & wne
dobscurcir I'exposé principal, en ajoutant seulement une imp
autre. . . s laches
Mieux que personne, nous avons conscience fieslac'ceg).tlgnsé tfﬁi;&; ce.
que nous donnons a des termes tels que symetrlfa,dl’n}/ er;l-odé g:rlos paquets
homologie, isomorphisme... Nous les utxhs9ns pour ’eﬁlgnont aelque chose
de relations dont nous percevons confusément qu elles N gvenir Jovant
en commun. Mais, si I’analyse structurale d(?s' myth_e§ au  cepts devra
elle, la maniére dont, & ses débuts, elle a choisi et ut1hsté :IZSCCS o épnouveat
faire 'objet d’une sévére critique. Il faudra que chaque el catégories gros
défini, et cantonné dans un usage particulier. Surtolilt, esnt étre analysée:
sieres que nous utilisons comme des putils de fortulr}e ’ZroAlors o loment
en catégories plus fines et méthodiquement app lqufhéﬁatique véritable
les mythes seront passibles d'une anal;llse log‘lco-rila e ion humilité
dont on nous pardonnera peut-étre, eu égard a cette p oo tout, il fau
de nous étre naivement amusé & esquisser les Cor.l;f?urlst'és llzien formidables
que I’étude scientifique des mythes recm,lvre des dl(_1 cu i lourd que soit ©
pour qu’on ait si longtemps hésité a le’r}trepren re. davoir soulevé.
livre, c’est un tout petit coin du voile qu’il se targue o s melancoliques
Notre ouverture s’achévera donc sur quelques iccdresser s dos colla
fores les remercioments déja rituel (%;t;;ltiﬁogimfs 1lle 1Zb0ratoire de qui on
b g : M. Jacques , X .
éfér %:;Ei?seéosng;ﬁiazi les d‘i]agglmme_s, M. Jeanulzsull\lllﬁ;l Np?cli)rlesgeﬁ?lt)en
Puisqu’une partie de ce livre a fait I'objet d }de)O( Mme Edna H. Lemay
qui m’a aidé pour la documentation et les index,

. . 1
. i . Isac Chiva, qui ont re
qui a assuré la dactylographie, ma femme et M. Isa 4
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les épre_uves. Mais il est temps de conclure de la facon que j’ai annoncée.
Quand Je considere ce texte indigeste et confus, je me prends A douter que
le public en retire I'impression d’écouter une ceuvre musicale, ainsi que le
plan et l'intitulé des chapitres voudraient le lui faire accroire., Ce qu'on va
lire évoque, bien davantage, ces commentaires &crits sur la musique a grand
renfgrt de para_phrases filandreuses et d’abstractions dévoyées, comme si la
musique pouvait étre ce dont on parle, elle dont le privilége consiste & savoir
jlre ce qui ne peut étre dit d’aucune autre fagon. Ici et 14, par conséquent,
'a musique est ajbsente. Apreés avoir dressé ce constat désabusé, qu’il me soit
10 moins permis, en maniére de consolation, de caresser Iespoir que le
ecteur, franchies _1e§ limites de I'agacement et de I'ennui, puisse étre par
;zarllrgciuveme?]t qui I'éloignera du livre, transporté vers la musique qui est
] es mythes, telle que leur texte entier I'a préservée avec, en plus de son
earggog;e Ce(’; :eusé(;?r rythme, cette sec1.‘éte sig’niﬁcati(.)n que j’ai laborieuser_nent
10nna.issablesq o non sans la priver .d une puissance et d'une majesté
romaeples par la commot’lon qu eAlle 1pﬂ1ge a qui la surprend dans son

at : tapie au fond d’une forét d’images et de signes, et toute imbue

ncore 18 A . .
‘ des sortiléges grace auxquels elle peut émouvoir : puisqu’ainsi,
n ne la comprend pas,

PREMIERE PARTIE

THEME ET VARIATIONS
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1. Chant Bororo

a) Air du dénicheur d’oiseaux

b) Récitatif

¢) Premiére variation

d) Interlude du discret

€) Suite de la premigre variation
f) Deuxitéme variation

g) Coda

11. Variations Gé

a) Premiére variation
b) Deuxiéme -

¢) Troisiéme  —-
d) Quatritme -

¢) Cinquiéme -

f) Sixieme —

&) Récitatif

CHANT BORORO

b
a) AIR DU DENICHEUR D OISEAUX

itoi 'étendit jadis
Les Indiens Bororo du Brésil central, dont le territoire s étendit j

: , A de I’Araguaya,
depuis la haute vallée du rio Paraguay ?usqu au dela de celle de
entre autres mythes racontent celui-ci :

; Jart aras et lewr
M, (mythe de référence). Bororo : o xibag ¢ 1471, ¢ les
nid ».

. allérent en
Dans des temps trés anciens, il advint que lfisctfiir:rgzz ba : étuis
forét, pour cueillir les palmes servant & la qofcl'on Un jeune gargon
péniéns remis aux adolescents lors de. lm'ltiz 101.
suivit sa mére en cachette, la surprit et Ia vfr "
Quand celle-ci fut de retour, son marl remﬂlgS . celles dont s'ornent
encore prises 4 sa ceinture d’écorce et pare ture. il ordonna qu'une
les jeunes gens. Soupgonnant quelque aven ortait une semblable
danse ait lieu, pour savoir quel adolescent p son fils seul est dans
arure. Mais, 4 sa grande stupeur, il constate que le méme résultat.
}:)e cas' i’hoinme réclame une nouve_lle danse, aXZ; er, il expédie son
Pei*suadé de son infortune et désireux de se ortgr L grand hochet
fils au « nid » des ames, avec mission_ de lmhrirll)gle consulte sa gr%nd'
de danse (bapo), qu’il convoite. Le jeune F)s’attache a l'entreprise ;
mére, et celle-ci lui révéle le péril mor’celr‘l};:aau_mou che. .
elle lui recommande d’obtenir l'aide de ol uche, parvient au séjour
Quand le héros, accompagné de I’ oiseau-mo dis (iue I'oiseau-mouche
aquatique des émés, il attend sur la berge, t"]llré est suspendu le hochet :
vole prestement, coupe la cordelette par Iaq}le' . Alertées par le bruit,
Vinstrument tombe & l'eau et résonne, « JO he va si vite qu'il regagne
les Ames tirent des fleches. Mais.l’mseau—mouc . ot
la berge indemne, avec son larcin. lui rapporter le petit hoche
Le pére commande alors 4 son fils de utl avec les mémes détails,
des Ames, et le méme épisode se fe,Pr‘?qm vol rapide (Leptoptila Sp-,
Yanimal secourable étant cette fois le juritiau &dition, le jeune homme
une colombe). Au cours d’une troisieme €XPp ]

a les plumes arrachées,

611 S @ 2 S@ C 1e1
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s'empare des buttoré : sonnailles brui
(Dicotyles torquatus) enfilés sur un c
de la cheville. 11 est ajdé par la grande sauterelle (Acridium cristatum,
EB, vol. 1, p. 780), dont le vol est plus lent que celui des oiseaus,

;ietsorte que les fleches l'atteignent 4 plusieurs reprises, mais sans
a tuer.

Furieux de voir ses plans dé

ssantes faites de sabots de caetetu
ordon qu’on porte enroulé autour

_ jouds, le pére invite son fils 4 venir
avec 1111,_ pour capturer des aras qui nichent & flanc de rocher. La
grand-mére ne sait trop comment parer 4 ce nouveau danger, mais

elle remet 4 son petit-fils un baton magique auquel i i
gl el il pourra se retenir,
en cas de chute, ! q p

Les deux hommes arrivent au
longue perche, et ordonne 4 son fi

héros s’évanouit Les vautour.
: s charo, Coraoyhs
atratus foetens) s'abat tent gnards (Cathartes urubn, ayp

’ sur lui, dév ’ $zards, puis
Sattaquant ay COTpPS mém cvorant d’abord les lézards, p

vol E,t le dépo tes de bras et de jambes, prennent leur

e héros revient 3 lui, « comme g4 s’éveillait d’un songe ». Il a faim,
irln zll:ége edis fruits Sauvage53 mais s’apercoit que, privé dge fondement,
mémepa\lzl .gattérQer_la nourriture : celle-cy s’échappe de son corps sans
conte de csnr té digerée, D’abord perplexe, le garcon se souvient d’un
modelant igrand-pl_ere, ot le héros résolvait le méme probléme en se
écrask D postérieur artificiel, avec une pate faite de tubercules

enﬁﬁlge;s;‘.’glti Par ce moyen, retrouvé son intégrité physique et s'étre
ongtem sSlii 5 retpurne a son village, dont il trouve le site abandonne.
PS, 1l erre a la recherche des siens. Un jour, il repére des traces

de pas et celles @’ 4 :

s d’un baton qu’il rec y a ir and-
- ) Onnait pour appartenir  sa gr
meére. Il sujt ces traces, mais, craj t

lapparence d'yp lézard dont 1
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. A A 4 n

Cette nuit-la, il y eut une violente tempéte fazz?ﬁ%a;g{l;&; rgnl:i-

e, et tous les feux du village furent 11oyé§, sau S e
?rfg;ge’fl qui, le matin suivant, tout le {Ilonde vmt_ den]i:eﬁldieracoen e sor;
notammen;c la seconde femme du pere _meurtner.ri Cgmme e o
beau-fils, tenu pour mort, et court.aver‘ur sgn rgﬁeiile s avec los
n’était, celui-ci prend son hochet rituel, et il ac
chants pour saluer le retour des voyageurs. Un jour qu'il se proméne

Cependant, le héros songe a se venger. A gl o atbre aps, ramifiée
en forét avec son petit frére, il casse une branc i e o ton. ainé.
comme des andouillers. Agissant sur le§'1m5d Hetlon  hasse collec.
I'enfant sollicite et obtient de leur pere qu }1 or % e e %o faire voir
tive ; transformé en petit rongeur mea, i hréeps - rme alors son front
Pendroit ot leur pére s’est mis a l'affit. Le hro e re avec une
des faux andouillers, se change en cerf, et ¢ altcr)g ® e dirige vers
telle impétuosité qu'il 'embroche. Toujours giale-gi L devorée par les
un lac ou il précipite sa victime. Aussitot, ce

; i acabre festin,
esprits buiogoé qui sont des poissons cannibales. Du m

4 s oumons
il ne reste au fond de I'eau que les ossements decéla;ﬁ:é getéﬁiels)’ priey
qui surnagent, sous forme de plantes aquatiques do

ressemblent & des poumons. . ¢ ouses de son
De retour au \I;illage, le héros se venge aussi des €p

pére (dont l'une est sa propre meére).

. nt au clan

Ce mythe fait le sujet d’'un chant, dit xobooget.l, :g—%f;;n% - version

Paiwoé qui était celui du héros (Colb. 3., P- 224'2291» ?a Je ne veux plus

Plus ancienne s’achéve comme suit. Le héros d (t;aou£ me venger d’eux

e aves les Orarimugu qui ' ont maltra}te, (13 p1 ie. Alors, il conduisit

et de mon pere, je leur enverrai le vent, le froid et la piu ¢ ounir les Indiens
sa grand-mére dans un beau et lointain pays, et revint p

de la fagon qu’il avait dite (Colb. 2, p. 236).

b) RECITATIF

. ‘vz huit huttes
I. On sait que le village bororo consiste ldx}lergseér;ts :rrll cercle autour
collectives, abritant chacune plusieurs familles, et lSP milien. Un diamétre
d'une place dont la maison des hommes occupe de les Cera, comprenant
est-ouest divise le village en deux moitiés. Au nor éctivement aux clans :
(d'est en ouest) les quatre huttes appartenant reSPnd tatou » ; ki « tapir»;
badegeba cobugiwu « chefs du haut » ; bokodori « gra ¢ comprenant (d’ouest
badegeba cebegiwu « chefs du bas ». Au sud, les E(ligar « gralha azul » (un
®1 est) les quatre huttes des clans : iwaguddu, iboré « palmier acur »
oiseau : Uyoleucq cristatella) ; aroré « chenille »; a%a » (Alouatia sp.). De
(Attalea speciosq ), paiwé ou paiwoé « singe guaﬂ_us waux « villages des
cha‘l‘Je cdté, I'axe est-ouest est censé se prolonger jusq

t
Bakororo don
e » sur lesquels régnent, a louest le héros culturel
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Pembléme est 1
a trompette t 3 .
Ttuboré dont | ! raversiere en bois (ika) ; & Pest ,
et porcss. o erlrllbleme est le résonateur (panna) f(ir,mé deS , lle*;l cros C,lﬂ t ured
Do t'ou C10 ées bout a bout avec de la cire calebasses évidées
s . .
en sousclans :ts (Cazs 1(;bse’rveis, l,es clans étaient pour la plupart subdivisés
générale était plus COmglllees’ d autres avaient disparu, et la disposition
on est donc obligé de chP exe. Pour illustrer la structure sociale des Bororo
fait ici, un modéle théo;)il;dr entt re trois formules : soit, comme nous Tavons
particulier, résultat g s, SHOPLAE ; soit le plan d i
tat d’une évolution historique et gémogrea;ili;#e tg}} ;;lilrig:

N

bokodori

N CERA i g
budegebo N } //
0 cebegiwy N ’ badegeba
______ ~ 17 cobugiwu
(Bakororo) <
(Itubore)

T
f/nonson'des hommes
N\

iwaguddy

Ve 1 N paiwe
s T H N
’ UG AR E
Vi ! N
’ | \\
arore | .
| apibore
i

S

Fig. 2
e SChéma théovi .
7aue du village bororo (d'aprés C. Albisetti).

purement loCale
. L.- o
:ll:gmle dire exli('resféni)ex;tsmt enfin, comme fait E.B. (vol. I, p. 434-444)
Pour 1:1 :rmélue,'des inf ,ti‘(];g modzle syncrétique consélicialrjl.t en un
précise 4 &‘: ?:é;on des noms de 21::: chues de. plusieurs sources ixidigénﬁ-
n Moitiés et rezt(:)ést 1ongtemps ir;c:r(;ﬁnssulvons £-B. b, p 49 w

arian nt exogami :

t, chaque homme fr:fcahr?tug:es’ matrilinéaires et matrilocaux. En sé
nc la ligne qui sépare les deux moitiés,

Dogai (lERde
135 TATUS-CANAS-

TYGAREGE §-WAIPORO 1
6/ CENTRADA DOS TYGAREGE ) 1
__\-‘wsmées | glende f Cas i
noaTE METADE DAS MULHERES P | » METADE DAS MULHERES
BAI MANA | GEJEWY , 18
| TYGAREGE
| CENTRAL
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Fig. 3. — Schéma théorique du village bororo (d'aprés E.B., vol. I, p- 436)-

et adopte pour résidence la hutte du clan de sa femme. Ma_is, da‘ns ]a maison
énétrer, il continue a occuper sa

des hommes ou les femmes ne peuvent p - .
p{ace, dans le secteur affecté 4 son clan et & sa moitié. Au V}Hagfl de Kejara
O nous avons séjourné en 1935, la maison des hommes était orientée selor
un axe nord-sud (plan i : L.-S. o, p- 273 3 P 229)- Sans.exl.)hcatmr
ni commentaire, E.B. (ibid., p. 436, 445) S 1ang® a ce parti, bien ‘i“ﬁ
de 1919 2 1948, ensemble ou séparément, Colbacchini et Albisetti naien
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) LE CRU ET LE CUIT

1ss¢ d’affirmer que la maison des hommes était orientée selon un axe est-
1est. On se perd en conjectures sur cette volte-face tardive qui confirme
)s observations, mais contredit tout ce que les Salésiens ont écrit sur ce
jjet depuis plus de quarante ans. Faut-il admettre que, pendant toutes ces
mnées, on s’était fondé sur la seule observation du village de Rio Barreiro
'hotos de 1910, 7% : Colb. 2, p. 7 et g), construit prés de la mission a P'insti-
ition des Péres, et qui présentait plusieurs anomalies ? (plan carré au liea
: r_ond, «les Indiens faisant peu de différence entre le cercle et le carré» (‘sic);
aison des hommes munie de quatre entrées correspondant aux points
rdinaux, et auxquelles aboutissaient treize sentiers). Méme si c’était le
s, des témoignages plus récents n’invalident pas nécessairement les
»servations anciennes. En lisant E.B., on a souvent I'impression que les
I’Feurs, et leurs prédécesseurs, se sont lancés a la poursuite d’'une vérité
uque et absolue qui, chez les Bororo, n’a probablement jamais existé.
espectueux sur ce point des témoignages de leurs informateurs, les Salé-
:ns ne l'ont peut-étre pas été autant de leurs divergences. Courtoise-
ent, mais fermement, on invitait alors les indigénes a former un concile,
a se mettre d’accord sur ce qui devait devenir l'unicité du dogme. C'est

nsi que, de Colb. 1 & Colb. 2, puis & 3, enfin jusqu & E.B. en passant par
Ibisetti (_Cf- bibliographie), on note un double procés d’enrichissement et
appauvrissement : les informations et les détails s’accumulent, pour aboutir
la somme prodigieuse que promet d’étre I'Encyclopédie ; mais en méme
mps, les contours se durcissent, des indications ou suggestions anciennes
sparaissent sans qu’on puisse toujours savoir s'il s’agit 1a d’erreurs juste-
ent rectifiées, ou de vérités délaissées parce qu’on ne pouvait se résoudre
ce que la réalité bororo ne fit pas d’un seul bloc. Pourtant, si comme les
lésiens I'ont découvert eux-mémes entre les cours supérieurs des 1i0S
iquira et Correntes, les ossements des morts ont &té déposés dans des
:;?tf)eust ?)bﬂS:;l‘fédztrg;I;e.ru?u %%eu d’é’tre immerge’;s conforrr}ément\é l'usage
ir Pétat de co’nservatign gu : untg oo rfila.ttxvement récente a en Juger
elle diversité drum i ¢ eg \_/tes 1ges ’recpelllls (E]’S vol. I, p. '537-5d41)’2
mportance midha: 8 oit-on. prévoir, dans d’autres d01:n:’11nes on
dip‘ Cé n etalt’ certes pas plus essentielle que celle prétée par les
»pigrgI;is 6:1 leilrs Bntes funéraires ? A plusieurs reprises, E.B. exprime
e que les Bororo sont les descendants d’une peuplade venue de
CZ;:p S&I;ig‘iﬁifni‘; d‘iP;rt d’une plus’ haute civilisation que_l’act}xelle,
vire qu’au cours de ce:fe }lsagtg des métaux précieux. II serait vain de
s traits de leur Organisatioxr?;gra‘ ion, les indigénes 2'116}11'.. pu maintenir tOI\}S
s changements multiples et \rrl Cl'eél ne,let e gelle—m . al't D subl e et’ta';
n distingue encore les%ororo o orientas s heu)f, les différences d.habl ;
eén orientaux et occidentaux, et parmiles pre-

iers, i .
o , i)isal?ielilx du pl:cilteau sablonneux et ceux des vallées marécageuses) ;
I nftuence des populations voisi i relé & de

s nes -mémes
ltures trés dissem qui relévent elles-m

blables, que ce soit a I'est, & I'ouest, au nord, ou au sud.
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2. Les clans se distinguent par le rang qu'ils occupent da}rxs la hié;arc\:hie
sociale, par des emblémes, par des privileges et des interdits re}aflfs ala
technique et au style des objets manufacturés, enfin par des cérémonies,
des chants et des noms propres qui sont I'apanage de chacun. A cet egarq,
les noms des protagonistes du mythe de référence fournissent d’utiles indi-
cations, que nous rassemblerons A titre provisoire, en .atten‘dant le second
volume de I"Encyclopédie Bororo dont on sait déja qu'il traitera des noms

ropres.

’ Iie héros s’appelle Geriguiguiatugo. Ce nom, mentionné par E.B. (vol. I,
p. 689), ne figure pas dans la liste des noms du clan paiwoé de Co%b. 3
(glossaire des noms propres, p. 441-446). I1 se décompose en : atugo, « pe‘mt g
« décoré », adjectif qui désigne le jaguar quand il est substanfwé ; et :
geriguigui, « tortue terrestre » (djerighighe « kigado », B. de Magalbaes, p. 33 ;
jerigigi « nom d’une variété de ca gado», EB,, vol. I, p. 689g) ou « constella‘gl‘on
du Corbeau » (Colb. 1, p. 33-34; 2, p- 220; 3, P- 219, 420). Cett,e derniére
acception, abandonnée par E.B. (vol. I, p. 612—61'3) en faveur (Lm% eem’ure
constellation, sera longuement discutée dans la suite de ce trava}l (I par-
tie, 11). Le héros porte aussi le nom Toribugo, sans dqute de : tori « ;()11erre »I :
cf. Colb. 3, lexique (p. 446) : tori bugu, masc. et fém., « como pe rtad)?'te'
ressort de E.B. (vol. I, p. 981) qu’en langue sacrée, la tortue jerigigl est di he;
tori tabowu « celle (dont la carapace est) comme une pierre», ce qui rapproc

les deux noms, La tortue est un des éponymes du clan paiwoe (Col}). 3, P 31:2),
auquel nous savons que le héros appartient. En Vertu‘de la 1;egle ma né
linéaire de filiation, ce doit étre aussi le clan de sa meére, qui se noin'rtr)lu
Korogo. Selon E.B. (vol. I, p. 746), le mot korogé désigne en effelt une iVrvloé
ennemie, vaincue et subséquemment assimilée comme un sous-clan pa{temé

La mére et le fils étant tugaré, le pére apparnen:c a }a mo;tle gre e
puisque les moitiés sont exogames : il est donc cera. Drapres le g ?S‘Salortho-
noms propres de Colb. 3 (p. 441), son nom B_okwadorlreu, patlj m:au oot
graphi¢ Bokuaddorireu (de : bokwaddo « arbre jatoba» ?) aPP?r.élegera
badegeba cebegiwu « chefs du bas », qui est bien Qans la momt ulément

La seconde femme du pére s’appelle Kiareware. Le nom est se
mentionné dans E.B. (vol. I, p. 716).1 ‘

3a. Le mythe débute en évoquant les rites A 1IUHe X-C _
une année pl}éine d’aprés Colb. 3, plusieurs mois d'aprés E.B. (ﬁzf'l’api)gzge
642) et jusqu’a ce qu'une mort survienne au village, pouqu En dépit
terminale de 'initiation puisse coincider avec les rites fune 1::15. L e
de cette contradiction, qui n'est sans doute pas {nsurmonta. e, ot
sources sont d’accord sur la dure existence réservee aux novtlcilsézgnas o
le trajet de plusieurs centaines de kilométres (« dezenas €t ns. Quand
léguas », 4d. p. 641) qu’ils parcourent sous la conduite Qes ancte e(.;ouverts
on les raméne enfin, hirsutes et amaigris, c'est complétemen erﬁtre pour
de feuillage sous lequel leurs méres respectives doivent les reconnaitre,

i : i ient des saltations
ensuite les laver, les épiler et les coiffer. Les novices exécutalen

tes d’initiation. Ceux-ci duraient
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32 LE CRU ET LE CUIT

ituelles au-dessus d’un feu, et la cérémonie du retour s’achevait par une
»aignade générale dans la riviére (Colb. 3, p. 239-240). Les méres accueillaient
eur garcon « en pleurant amérement et en poussant des cris et des lamen-
ations comme pour la mort d’'un étre chéri. Elles pleuraient parce que,
les ce moment, le gargon émancipé se détachait de la société des femmes
't rejoignait celle des hommes. Dés ce moment aussi, le jeune homme
rortera jusqu'a la fin de sa vie le b4, étui pénien... » (L.c., p. 171-172 ; EB,
ol. I, p. 628, 642). '

3b. De cet étui pénien, il est d’abord question dans le mythe. Les indi-
‘tnes attribuent son invention au héros Baitogogo dont nous ferons bientdtla
onnaissance (M,, p. 57). Auparavant, «ils ne se percaient pas la lévre infé-
ieure et ne portaient pas I'étui ; ils ne connaissaient aucun des ornements
\wils revétent aujourd’hui, ne se peignaient pas avec I'urucu...» (i.c., p. 61).
-€ mot bi signifierait également «ceufy, «testicule » (B. de Magalhdes, p. 19);
nais, selon EB. (vol. I, p. 18¢), il s'agirait de deux mots distincts.

3¢. Daprés les plus anciennes versions du mythe, « ce sont les femmes
|ui, le jour précédant I'initiation, vont en forét cueillir les palmes de babassu
Orbignia sp.] pour le b destiné au jeune garcon. Les femmes le fabriquent,
>s hommes le mettent en place... » (Colb. 3, p. 172). Cette legon est vigou-
eusement démentie par E.B. (vol. I, P. 641) ot 'on affirme que la cueillette
es palmes est toujours faite par « les grands-péres et les oncles, ou plus
Xactement par les proches parents de la mére du novice » (id.).

Ce désaccord pose un curieux probléme. En effet, le texte primitif du
1ythe et Ja traduction italienne juxtalinéaire excluent I'ambiguité :

ba - gi maerege € maragoddu - re. Korogo
Il ba  gli antenati  essi lavorarono. Korogo (nom de la mére)

gameddo aremme e - bo?

u-ttu - re
anche donne colle

essa ando

'L'ouvrage suivant (en portugais
1tion par Colbacchini et Albisetti (
ersion. Et pourtant, si 'on se
ans la seconde partie, on cons

) des Péres salésiens, écrit en collabo-
Colb. 3), maintient intégralement cette
reporte au texte bororo, 2 nouveau reproduit
tate que le début du mythe a été modifié :
Koddoro gire maregue e
Esteira  ela antepassados eles

aremebo jameddo
mulheres com tambem

maragoddure. Korogue utture
trabalhavam. Korogue foi

(Colb. 3, p. 343,

I. « Sott. ' io i .,
in, l';u:gur‘::o m {gg:lu di palma per costruire i bd.» (Colb. 2,p. [92] etn. 4.) Plus

: un’ le domne
wnno alla foresta a cercave fo lie delia palm D one duw'iniziazione, enda
| Gerigigiatugo » (i.c., p. [gxo7-108])!.) @ uaguassi, come appare anche dalla legg
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Autrement dit, et sans que la version libre portugaise ni le gomtnll?:;:;;:z
ethnographique aient changé, le texte bororo eAt sa traduc'tlgn ]ux‘li inaire
ne sont déja plus les mémes : l’ltlaxlzédciltlon e;x f:;e(ti é:fiféfeégm;:;n?t ::s i)énicng

‘elle ait pour objet la cueillette des palm tinées ‘tus iens,
guneeus agit I[))lus qug d’une récolte ge paille Four :z;\:i'gndejunz:;tyc:}; e« e;;etlersu»e,
3 -nous donc en présence d’une autre v . >
;grst':?rfesurrlc?rlrlli:n% d'un in?ormateur différent ? Nullement : sa(;xf pot;ricgg::
est de la notation, les deux versions — celles de 1’925 et cel%le .(':_ ‘cht)grmmbmt
identiques. Mieux encore : partielles I'une et 'autre, elles Slm Tompent
cactement 2 e po L e Salisions farnt snccesvemen
étre que le fait d’un scribe indigene (les E
assist%s par deux ou trois informateurs lettrés). En retranscr.l‘v?;t (u:’]r]nztllft'
il se serait avisé qu'un détail n’était pas conforme aux ustu,ms ]q il sl
lui-méme observés ou qu’on lui avait racoqtés, et il aurti‘; }n;i(iémit e
corriger le texte, pour le mettre en harmonle avec. ce qui Cczn. oo, 4 e
la réalité ethnographique. Cette initiative, restée }nap?rqu l’interpré:tation
étre notée plus tard ; d’on la volte-face de E.B.,,qm rentorct:1 e penne
que nous avons avancée plus haut, & propos d'une au ret A meataire
On peut donc prévoir, dés maintenan'g, que le }extet edans o iome
de notre mythe de référence, tels qu’}ls apparaltrq?‘ dans 16 oute. réfe
volume de I'Encyclopédie Bororo, élimineront déﬁl’(;l 1\; e rication des
rence 4 une quelconque participation des femmes, dan
étuis péniens. ' . -

Cei libertés prises avec un texte mythique sont fac?g\::s;axiogrgtredire
I'avons démontré ailleurs (L.-S. 6), un mythe peut'%)éar a1et T etorsion
la réalité ethnographique & laquelle il prétqnd se 1é reIl;, o e préserve le
fait pourtant partie de sa structure. Ou bien encore, unyautre boint du
souvenir d’usages disparus, ou toujours en vigueur en L e méritait
territoire tribal. Dans le cas qui nous occupe, la lfeq.on p T les nouvelles
d'autant plus d’attention que les nouveaux matteriaul?en collement o1
interprétations qu’on trouve dans E.B. renfo{.cen Ft o ée Pétai pénien
symboliquement attesté par le mythe, entre I'impost on esistique de la
et la réglementation des rapports entre les sexes, ¢ e homme
société bororo. C’est seulement aprés I'imposition du bd 2 e epriquer étui
aura le droit de se marier (p. 628). Le « parrain >, chﬁtrgi o moitié alterne
et de le mettre en place, ne doit pas seulement appart?(?ération e sous-clans
de celle du novice : « on prend toujours, aussl, c_an conilr e evra en provenir
ot le jeune homme pourra choisir son €pouse ; le Eaxo e des moitiés se
¢galement » (p. 639). Chez les Bororo, en effet, tere %es e eclans et les
complique de régles préférentielles d'alliance en e son parrain de Ia
lignées (p. 450). A la fin de la cérémonte, « le novice e Pegard de
Nourriture, en observant le méme protocole qu'une €p
son mari » (p. 629).

it une relation
¢ dernier point est capital, parce que Colb. 2 postulait
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54 LE CRU ET LE CUIT

inverse entre novice et parrain. Commentant un récit en langue bororo des |
rites d'initiation :
emma - re - y ak’ oredduge — re — u
€sso proprio (ecco qui) la tua moglie costui

l'auteur concluait que « dans Tesprit des Indiens, il semblait que le jorub-
badare (parrain) représentait Ia future épouse » (p. [105] et n. 4). Colb. 3
(P. 172) maintient la méme interprétation. :
Se fondant sur une nouvelle description écrite par un informateur lettré’,
E.B. affirme qu'il s'agit 13 d’un faux sens, et que le symbolisme sexuel du b
est plus complexe, D’aprés le nouveau texte, les grands-péres et les fréres
ainés du novice se procurent d’abord un bourgeon (ou une pousse, port. -
«brdto») de palmier babassu et le présentent & ’homme qu’ils ont choisi pour |
jouer le rdle de parrain, en lui disant : « ce (bourgeon), a la vérité, sera ton
€pouse ». Aidé de ses fréres ainés et cadets (les futurs « beaux-fréres » du E
novice), le parrain se hate alors de transformer les folioles en &tuis péniens
que, pendant toute la nuit, le novice portera autour de la téte, enfilés & Ia

PSS

quand on le met en Place, de maniére 3 ne rien voir de 'opération quise
fait en deux temps : provisoirement d’abord, puis définitivement.

La thése selon laquelle « 1a pousse de babassu et 1’étui pénien... repré-
sentent le sexe féminin, puisqu’on les appelle épouses du parrain » (EB.
vol. I, p. 640), si elle était confirmée, renouvellerait les idées théoriques sur

i pénien, en Amérique du Sud et ailleurs. Sans nous

Tlon pas au sexe féminin en g¢néral, mais aux femmes de la moitié, et méme

du clan et dy sous-clan du novice, avec lesquels le sous-clan du parrain s'alli

de fagon' préférentielle : celles, donc, qui pourraient étre les « épouses >

U Parrain, et qui sont ayggj les mémes auxquelles la version controversé

du mythe assigne un réle actif dans la cueillette des palmes, suggérant ains!
i moyen figurg.

. i, et Pobservation déja cite 629 favori-
serait la premiare solution, Ja citée de Ia page 629

uoi qu'il en soit, 15 réponse donnée 3 ce . ’ tielle
Ny Pons probléme n’est pas essen !
@ notre démonstration, quj eXige seulement que l'expédition en forét, Sif |

R
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laquelle s’ouvre le récit, ait un caractére spécifiquement féminin. Or, cela
reste vrai, aussi bien dans la version modifiée que dans la version primitive,
puisqu’elles disent 1'une et 'autre que la mére du héros était allée en forét
«avec les autres femmes ». La cueillette de paille destinée & la confection des
nattes, évoquée par la version modifiée, confirmerait s'il en était besoin ce
caractére invariant, puisque, chez les Bororo, la vannerie était une occupation
féminine par opposition au tissage, travail masculin (Colb. 1, P. 31-32).

4. Les Bororo aiment capturer les jeunes aras, qu'ils nourrissent ensuite
au village pour les plumer périodiquement. Les parois rocheuses ot nichent
les oiseaux s'élévent a 200 ou 300 métres au-dessus des basses terres maré-
cageuses. Elles forment le rebord méridional et occidental du plateau centcral
qui va s’abaissant progressivement vers le nord, jusqu’au bassin amazonien.

5. A un double titre, les aras tiennent une grande place dans la pensée
indigéne. Leurs plumes, précieusement conservées avec celles d’autres
oiseaux (toucan, aigrette, aigle-harpie, etc.) dans des écrins de bois, servent
ala confection des diadémes, des couronnes, et 4 Pornementation des. arcs et
d’autres objets. D’autre part, les Bororo croient en un cycle comp}lqué de
transmigrations des ames ; pendant un temps, celles-ci sont censées s'incarner
dans les aras.

6. Que les soupgons du pere g’éveillent a la seule vue des plumes restées,
apres le viol, prises dans la ceinture de sa femme, s’explique par le contr aste
qui existe, chez les Bororo, entre le vétement masculin et !e'vétement
féminin. Les hommes vont nus & l'exception de 1’étui pénien, mais ils poyten‘t
volontiers dans la vie courante (et toujours 3 Poccasion des ff“etes) de riches
parures de fourrure, de plumes multicolores, ot d’écorce Pemte ’de motifs
variés. A cette tenue s’oppose celle des femmes, qui sont vétues d’un cache-
sexe d’écorce blanche (noire quand elles sont indisposées, B. de Magalhdes
P. 29, 30 ; EB., vol. I, p. 89) et d’'une haute ceinture — presque un corset —
également en écorce, mais foncée. Les ornements féminins consistent _surtout
en bandouliéres de coton teintes au rouge, vite éteint, de 'urucu (Bixa .orel«
lana), et en pendentifs et colliers de crocs de jaguar ou de dents de singe,
portés seulement les jours de féte. Leur blancheur crémeuse rehausse alors
d'un discret éclat la gamme ocrée, TOUge sombre et brune du costume
féminin, dont la sobriété presque austére s'oppose, de fagon frappante,
& éclatante polychromie des ornements masculins. , )

_ 7a. Plusieurs espéces animales figurent dans le mythe de réfeygr'\c%.
oiseau-mouche, colombe, sauterelle, 1ézard, vautour-charognard, cervide. tn
¥ Teviendra ultérieurement. Le mea, « cotia » (Colb- 3 P. 430), Dasyp ’.350‘2
Il Jeune ara fraich . ”(lng‘tii)eSt )un rongeur mentionné au nombre des éponymes du clan pai

raic ement . .., D. 32 . ).

plumé. . 7b. Les informations actuellement disponibles ne permetteflt pas d 1den;

tifier avec précision le pogodéri (bobotori, Colb- 2, P- 135), « espéce de POTY
de terre » avec laquelle le héros se fabrique un posterieur de rechang

D'aprés E.B. (vol. I, p. 882), ce serait une variété de tubercule comestibl
’ ’ 5
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Z?O’;iléfef:%}??: fduAcara, et dont on fume les feuilles en guise de tabac : une
Oret, est-il précisé p. 787. On y reviendra dans un prochain

volume, o1 i :
par l’ex,pigs:g i flscuté le motif que le§ mythographes américains désignent
anus §topper ». Sa diffusion est, en effet, trés vaste dans

a mythologie des trib - )
Kalapuya, Kathlamet, Efc.fl.es Ftats d'Oregon et de Washington (Coos

7¢. On est également incertain sur

lonne d ; .

le Colb. ZS (;alle Oa;nggmne_rsﬂ et“qm S’appelle en bororo : api. Le glossaire

. 77) * appi, « sucy JTIE : App’i « sucupira », sens confirmé par E.B. (vol. I,

ira » (une lé Cupira » (Ormqsm Sp.), mais cf. aussi p. 862 : paro i, « sucu-
gumineuse). En fajt, ce terme d’origine tupi recouvre plusieurs

spéces, notamment Bowdichia viyeil .
ameuse CorreSpondraientd;Chm virgilioides dont la dureté et la structure

Ver(gim;z Pubescens (Hoehne,slsfzzél;i‘)m a I'emploi décrit dans le mythe, et
uigg(; . ? rielf;aILChe’ nul doute sur les esprits cannibales buiogué, plur. de
- pPrranha » (Serrasalmys gen., EB., vol. I, p. 520), qui' hantent

S rivieres et les lacs d i éridi
b s o byrteie u Brésil central et méridional, et dont la voracité

8. Le chant SN
). 16-18), en ilan;;néli?nne a la fin du mythe a été publié par Albisetti
S Salésiens, Lo ot € «archaique » et de ce fait intraduisible, méme pour
meurtre de l’urulmS(;n;:)«1 e évoquer une bataille entre blancs et indiens;
n oriol) ; Pexpédition duectlz rouge par son frére cadet l'oiseau japuira
ansformation en cervide POmCheur d'oiseaux au flanc de la falaise ;

ux du lac, « ¢ Ur tuer son pére; et I'immersion de celui-ci
» ¢ comme s'il efit été une aigrette ».

larbre avec lequel le héros confec-

¢) PREMIERE VARIATION

sa grand-meére, grice a qu
n fin de compte, le pére fait seul figure de
- Et c’est lui qui sera tué.

thes. T I _Vis-a-vis de I’ § J S
el celui-cj, qul punit aussi le marj :f(f::rslzz 'appara.lt dans drantre

My. Bororo : opjop ,
looix; tO?.’zgme de Ueau, des parures, et des rites funébres.
4 Ia moiti¢ Tugarg (e:lllll(f ou les deux chefs dy village appartenaient

™' Pas, comme aujourd’hui, 4 Ia moitié Cera), et
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provenaient respectivement, le premier du ?lap.aroré, le second, du
clan apiboré, il y eut un chef principal .appele Birimoddo, « jolie peau »
(Cruz 1 ; Colb., p. 29) et surnommé Baitogogo. (Le sens de ce mot sera
discuté plus loin.) ) ' du
Un jour que la femme de Baitogogo —Ace}le-m, membre du clan
bokodori de la moitié Cera — partait en forét a la recherche de fruits
sauvages, son jeune fils voulut I'accompagner ; et, comme elle refusait,
il la suivit en cachette. . ) lan ki
C’est ainsi qu'il assista au viol de sa mere par un Indien du clan ki,
membre de la méme moitié qu'elle (donc son « frére » selon la termino-
logie indigéne). Prévenu par l'enfant, Baitogogo commence par ste
venger de son rival, le blessant a coups de\z ﬂec‘hes, successwement,
A Pépaule, au bras, a la hanche, 4 la fesse, a la jambe, au visage, et
Pachevant enfin d'une blessure mortelle au flanc ; apres quoi, pendan
la nuit, il étrangle sa femme avec une corde d’arc. Aidé par quatre
tatous d’espéces différentes : bokodori (grand tatou, Prwdonteg gzga;z;
teus) ; gerego (« tatu liso », E.B., vol. I, p. 687, « 'catu-‘tiolz:1 », asyg “
tricinctus, B. de Magalhdes, p. 33) ; enokuri (« tatu-bo a'd o caén};) ii
EB., vol. I, p. 566) ; okwaru (variété de « tatu-peba », 1d., P- Aévélit
creuse une fosse juste au dessous du lit de sa femme et y e'nsd’une
le cadavre, en prenant soin de rebouchf;r lfe fc;’ou et de le recouvrir
natte, pour que nul ne découvre son Iorialt. o
Ceplé)zndargc, le petit garcon cherche sa mere. Amaigri %'g plleelxlrrlzﬁ‘t’
il s'épuise & suivre les fausses pistes ot I'égare le meurtrier. gl:femme’
un jour que Baitogogo prend l'air en compagnie de sa secon ¢ e,
I'enfant se change en oiseau pour mieux chercher sa melf,, et
avoir laissé tomber sa fiente sur I'épaule de Baitogogo. Z);Zuril)
y germe sous la forme d’un gros arbre (le jatoba, Hymenea 010 e et
Incommodé et humili¢ par ce fardeau, le héros quitte e’_l ’a%'r s
méne une vie errante dans la brousse. Mais, chaque fgls qr\il vliéies i
pour se reposer, il provoque l'apparition des lacs et des e fois
a cette époque, I'eau n’existait pas encore sur laA terre. q
que I'eau surgit, 'arbre décroit et finit par disparaitre. St quil a cré,
Pourtant, Baitogogo, séduit par le paysage verdcg/ a eql " hefferie
décide de ne pas retourner au village, dont il abandonn L it
a son pére. Le chef en second, qui commandait en SO{I aé e sitié
de méme et le suit : ainsi la double chefferie fut dévo utt)a 4 et plus
Cera. Devenus les deux héros culturels Bakororo et Il'cuS (\)zlgsuer‘leurs
haut, p. 45, 48), les anciens chefs ne rev1endr051ts Ic;rl; S onte ct des
concitoyens que pour leur faire don des parures, et O et semploient
instruments que, dans leur exil volontaire, ils invente

a fabriquer?. . : bement

ngnd ils reparaissent pour la premiére fols au Vtﬂlg'ga%(frl:ipee{ﬂrayés ;
parés, leurs péres, devenus leurs successeurs, SXII:.ario Bokodori, pére
puis ils les accueillent avec des chants rituels.

ce mythe
de pe Dans une perspective historique, il est il?téref:an: 12 iai?lgg’sreo)ggii richen};:?lt
¢ I'épisode du mythe apapocuva oh les fréres Fal, po an p. 37-38)-

Nim. 1,
Vétus, viennent distribuer aux hommes les parures et 1es ornements (
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d’Akaruio Borogo, le com
semblent ici n’étre plus
tous leurs ornements.

conclut le mythe : « I1
mais il tua ceux qui e

pagnon de Baitogogo, exige que les héros (qui
deux, mais former une cohorte) lui donnent
Un épisode, 4 premitre vue énigmatique,
ne tua pas ceux qui en apportaient beaucoup,
n avaient apporté peu » (Colb. 3, p. 201-206).

d) INTERLUDE DU DISCRET

3 A
" Onts arrétera un mom_ent sur cet €pisode, qui n’intéresse pas immédia-
ment notre démonstratlon, mais qu'il est utile d’élucider pour souligner

la posf_cion centrale qu’occupent ces deux mythes dans la philosophie bororo,
et justifier ainsi notre choix.,

Aussi bien dans le m
résumer, le héros apparti
présentés par Colbacchini
«I'origine du vent

ythe de référence que dans celui qu’on vient de
ent a la moitié Tugaré. Or, les deux mythes sont
comme des récits étiologiques : le premier explique
.t dos oo ven ))e‘zige la pluie » (Lc., p. 221), 1&3 second, « 'origine df.i Veau
Sle dévoly oo i ’d p.1201). ‘C.e’s deux fonc,tlons gorrespondent bien ;111
“réatenrs ou de) S le a moiti¢ Tugaré, c’est-a-dire aux « forts » (?)
Jes choms rivjérurgis, lls sont le plus souvent responsables dg Vexistence
acturte Prétres ei, / iitCS, pluie, vent, poissons, végétation, Ob]<?’t5 mant-
e lo sons o 1oy fai% ;1 0 - 4ue sorcters, les héros cera (mot parfois mtfbfpréte
t les enp [taibles » ) mt'er\f'lennent aprés coup, comme les organisatews

gesiionnaires d'une création dont les Tugaré furent les auteurs : ils

létruisent 1 istri ‘
€s monstres, dlstrlbuent i i ok
! aux animaux leurs nourritures specl
1ques, ordonnent le villa

1y a done dg: ge et la société.
aythes. Chacys, rrf]'?’ de ¢¢ point de vue, un parallélisme entre les deus
‘'enance céleste a s gratan 1 héros tugaré, qui crée, soit une eau de pr
lane pendant o) b rfats s'etre dirigé vers le haut (en se hissant le long d'unt
epoussé vers Je bsm une eau de provenance terrestre aprés qu'il ait ét¢
> poids). D’autr as (accab’le par’la croissance d’un arbre dont il supporte
ela ten‘lpéte ba<ei Palr)t, lFau céleste est maléfique puisqu’elle provmlnt
lenfaisantes buta Oge agu€ (que les Bororo distinguent des douces pluies
Pposition qu’on (oogue, cf. Colb. 3, p, 229-230 ; on reviendra sur cette
indis que cll’eatu tIl erouve p l’us dans EB.; cf. plus bas, p. 218 s4;
es circonstanae, erresfre; est ber}éﬁque; contraste qu’il faut rapProcher
' Premier hérog ,ezi’ rgfst-nglie? et Inversées, de leurs créations respectives :
eillance de son pere Jomnt involontairement de son village, par la mal

» le second se disjoint aussi de son village, mais volon-
~ I. Les sens « fort » et « fai
: rllous-méme, sur le terrain
:?p?e:gé l:i 39), et E.B. (vol.
3 evant

imeaux (M) : slin\l/ilf(s)rtrun Taigle ooe dans la plus ancienne version du mythe des
| puissants et comma,ndeez aigle cannibale, dit Je jaguar aux héros, vous serez forts
1on une autre yereeindeTC « & muitos tugaregedos servos) » (Colb. 1, p. 118) ; O

-« un grand peuple vous sera soumis » (Colb. 3, p. 194)-

ble » ont &t Trecueillis indépendamment par Colbacchini
- Pourtant un informateur de Colbacchini les conteste

uleI'q gl 'E’A) les rejette absolument. On n’en reste pas moins
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tairement, et animé d’un sentiment bienveillant envers son pére, auquel
il remet ses fonctions?. . .

Aprés ces indications préliminaires, revenons a 'l’ep1sode du massacre
dont se rend coupable un certain Akario Bokodori. I\/Ious retrlouvorls ci
personnage avec un role analogue et sous le nom — différent sczu emﬁrrlcepa
la transcription, mais ces incertitudes sont freqlllentgs damsh n;) r(fie’ es;) rce

i i toalement du clan des « chefs hau
de Acaruio Bokodprl, membre &g e e hokkodor (51c).
(cf. Colb. 3, glossaire des noms propres, p. 442 . Doton o, Void
masc. et fém., « célébre par sa parure (d ongles) de grand ta .
le mythe :

M;. Bororo : aprés le déluge.

Aprés un déluge, la terre se repeupla a nouveau 1 malls.'ilugi{avi?l';
les hommes se multipliaient teléedmf:ntl quené\/flel:gr,e e soleil, P
ha comment il pourrait réduire leur no: .
, cﬁe?rdonna donc éptoute la population d'un vﬂl?g_i dg ’ lt;;avterrosgz
une grande riviére en empruntant une pas§erelleﬁ 5;1 eus o harge
d’arbre qu'il avait choisi trés fragile. Il se rompit en eAli slcl)io Ja chatge,
et tous périrent 4 I'exception d'un homme appelé 1 ar Dok
dont la marche avait été retardée parce qu'il avait les jam
faites. . ainde par les
x qui furent entraines p
ond?l(fgs 0(111 bouclés ; ceux qui se noyerent en eau Acl';ﬂmeioe%ﬁ?;d})ersi
cheveux fins et lisses. On s’'en apergut apres queé ,zrsuau o o,
les eut tous ressuscités par ses incantations accorr}pagr}eleS R aradogue.
11 fit en effet revenir, d’abord les Bugemoddodogtga, cllmlsé ey
les Bitodudogué, les Pugaguegeugue, ’les 'Rokm_i 1(11 otgolll1 . e v
et enfin, les Boiugué qui étaient ses préférés. Mais, de O Tow. présents.
arrivants, il accueillait seulement ceux dont il e‘xglr‘ e o
Tous les éutres, il les tua & coups de fléches, ce qgl ui ‘éause—la:mort !
de Mamuiauguexeba, « tueur », ou de Evidoxeba,

(Colb. 3, p. 231 et 241-242).

tourbillons eurent les cheveux

. rtrier aussi de
Le méme personnage figure dans un autre mythe : meu

. i oigner les
ses compagnons, mais cette fois pour les punir de Iée &3531“; térél)' %e récit
¢gards dus 4 un chef, et de se quereller entre eux ( giss.e Dutiliser.
est malheureusement trop fragmentaire pour quonp

. 3 éros de la moitié
Nous connaissons donc au moins deux myfheseot: ;l:vfalnants » porteurs
X . : e
o2, pareillement nommé, décime un peup estes?. Dans un cas, la nature

de cadeaux, parce qu'il trouve ceux-ci trop mod it

. ere, puisqu’en fait,

1. A la suite de Colbacchini, certains verront 1 un dO‘;}cbée,ggéitinatgrne? a.neveu.

la chefferie se transmet d’une génération 2 la Smvante’tire pas son sens d'institutions

ais on apercoit déja, par cet exemple, qu'un mythe ne ais de la position qu’il occups

contemporaines ou archaiques dont il serait le reflet, ég transformations.
par rapport 4 d’autres mythes au sein d’un groupe

jvant dans ut
... 2. On raconte, dit E.B. (vol. I, p. 58-59)

que tout Bororo inc(;fclél‘:lr ?i?que lque objef
village était inspecté des pieds 2 la téte, pour verifier il était pO
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d ’ ol
pziucrige;;uge? (‘:‘:;eﬁsnltﬂé‘flsee; dans I'autre, nous savons qu'il s'agit des
dont chaquo clan u’silrltu‘?s’ megalerpent répartis selon les clans, mais
« PAUVEE » — g In prg riétS’OI , de ce point de vue, proclamé « riche » ou
4 introduire de. & priéte ex.cluswe. Ifarures et ornements servent ainsi
Miots Cotril ] :12 €carts différentiels au sein de la société.
cadeaux, se Iioniggseglgzvattelrlltlve‘mentz M3, qui, peu explicite au sujet des
ce mythe prétend ,rendreanc e trés precis sur deux autres points. D’abord,
physique (o0 Tew du o compte d €carts dlfférentiels dans l’apparence
Ensuite, par une énumé bparence sociale) : c’est 1’épisode des cheveux.
mération qui demeure assez énigmatique dans L'état

actuel : A
an p‘laur(z:lln(iz :;’;?;ésséince& mais ol la désinence /—gué/ signale des formes
vraisemblablement des ;que des groupements humains distincts et séparé,

différenti OP‘{latlonS ou tribus : groupes dotés d’une valeur
mais au ;el;;,, nSO;;tplgs en tliem de l?. société (comme les différences physiques),
1u sein du groupe ; e? nj € premier cas, des différences entre les individus
‘apport i ce doubie a’s ans le second, des différences entre les groupes. Par
elui des différences pect de M;, M, se place 4 un niveau intermédiaire :
1l semble dons ‘Slzciales entre des sous-groupes au sein du groupe.

lomaines, chacun . oures deux mythes, Ppris ensemble, se référent a trois
esquels il est indis pe bion P te_ originellement continu, mais dans
onceptualiser Danls) nhsa ¢ d'introduire la discontinuité pour pouvoir les
lation radicale d chaque cas, cette discontinuité est obtenue par élimi-

€ certaines fractions du continu. Celui-ci est appauvil,

de clans ou de

jt Texis lans. Ppeuplades port

els’t a dl.re dont Ioriginalit¢ distinctivg
lmaginer — on gs’ex y

opulations donnés, g’in

eurs de cadeaux insignifiants —

oit aussi faible qu’on se plaise

oserai .

arizrlalt au risque qu'entre deux clans ou deuX

‘autres peuples, dont ch ent.ur}e quantité illimitée d’autres clans o¥

te tons ﬁniront, s Chacun différera si peu de ses voisins immédiats
e confondre. Or, dans quelque domaine que ce soit,

est seulement 3 i
. partir de ] : s , )
'stéme de significations, @ quantité discréte qu'on peut construire un

isines ou identiques : ragudu-dogé i-dogé
i , P- 5) ; buremoddu-dogs ¢ les wons aon ]

' s TAru- ogé, « les gens aux beaux
s plusieurs légendes » ; codag é-d«ofgcfﬁ « nom que les Bororo se donnei oS A emes

29, 805, 544, 522)1? du genre Eciton » ; boiwugé, « les derniers
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Limitée aux seuls Bororo, Uinterprétation qui précede est fragile. Elle
acquiert cependant plus de force, quand on la rapproche de l'interprétation
analogue que nous avons proposée de mythes provenant d’autres popu-
lations, mais dont la structure formelle ressemble & celle qui vient d’étre
esquissée. Pour que les 5 grands clans dont les Ojibwa croient leur société
issue pussent se constituer, il fallut que 6 personnages surnaturels ne fussent
plus que 5, et que 'un d’eux fit chassé. Les 4 plantes « totémiques » de
Tikopia sont les seules que les ancétres réussirent a garder, quand un dieu
étranger vola le repas que les divinités locales avaient préparé pour le féter
(L-S. 8, p. 27-29 ; 36-37; 9, p- 302).

Dans tous ces cas, par conséquent, un systéme discret résulte d’une
destruction d’éléments, ou de leur soustraction d’un ensemble primitif.
Dans tous les cas aussi, auteur de cet appauvrissement est lui-méme un
personnage diminué : les 6 dieux ojibwa sont des aveugles volontaires, qui
exilent leur compagnon, coupable d’avoir soulevé son bandeau. Tikarau,
le dieu voleur de Tikopia, feint de boiter pour mieux s’emparer du festin.
Akaruio Bokodori boite aussi. Aveugles ou boiteux, borgnes ou manchots,
sont des figures mythologiques fréquentes par le monde, et qui nous
déconcertent parce que leur état nous apparait comme une carence. Mais,
de méme qu’'un systéme rendu discret par soustraction d’éléments devient
logiquement Plus riche, bien qu’il soit numériquement plus pauvre, de méme
les mythes conférent souvent aux infirmes et aux malades une significatiorn
positive : ils incarnent des modes de la médiation. Nous imaginons I'infirmit¢
et la maladie comme des privations d’étre, donc un mal. Pourtant, si la mort
est aussi réelle que la vie et si, par conséquent, il n’existe que de I'étre, toute:
1Aes conditions, méme pathologiques, sont positives 3 leur fagon. Le « moins
e’tre.» a le droit d’occuper une place entiére dans le systéme, puisqu’il es
lunique forme concevable du passage entre deux états « pleins ».

En méme temps, il est clair que les mythes que nous avons rapproché:
offrent autant de solutions originales pour résoudre le probléme du passag
de la quantité continue a la quantité discrete. Pour la pensée ojibwa
Semble-t-il, il suffit de retirer une unité a la premiére afin d’obtenir L
Seconde. L'une est de rang 6, 'autre de rang 5. Un accroissement d’ui
cinquitme de la distance entre chaque élément permet d’installer ceux-c
dans la discontinuité. La solution de Tikopia est plus colteuse : a 'origine
!eS nourritures étaient en nombre indéterminé, et il a fallu sauter de cett
Indétermination (donc, d’un chiffre élevé, et méme théoriquement illimit
Puisque les nourritures primitives ne sont pas énumérées) a 4, pour garanti
le caractére discret du systéme. On pressent la raison de cette différence
les fila\ns de Tikopia sont réellement au nombre de 4, et le mythe doit franchi:

8315 4 grand prix, le fossé qui sépare l'imaginaire du vécu. La tache de

libwa est moins difficile ; ils peuvent donc la payer au plus bas, en dim

Duant seulement le compte d’une unité. En effet, les 5 clans primitd
f€ sont pas plus réels que les 6 étres surnaturels qui les fondérent, puisqu
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la société ojibwa se composait, en fait, de plusieurs dizaines de clans
rattachés aux 5 « grands » clans du mythe par une filiation purement théo-
ique. Dans un cas, par conséquent, on va du mythe 2 la réalité ; dans Vautre,
n ne sort pas du mythe. ’

Les Tikopia et les Ojibwa peuvent évaluer difiéremment le cofit du
rassage du continu au discontinu : ces deux ordres n’en demeurent pas moins
Orlrﬁiﬂginent l'llomogenes, Dans chaque cas, ils se composent de quantités
E) I::lb:euz:SEt eg\ales.entre elles. Ces quantités sont seulement plus ou moins
ot Tes d — 4 peme plps‘dans un cas que dans I'autre chez les Ojibwa

es deux chiffres ne different que d’une unité) ; considérablement plus

ENSEMBLE  PRIMITIF ENSEMBLE DERIVE

1 2
JBWA s, ° 4 5 6 1 2 ) 4 5

KOPIA 12325 6 7 4,

1 3 4
4 — )-2-| ] L
1
RORO +omiy ° 4 5 8 7 B e 1 2 5 4 s & 7 8
- o ST | WU PN R WU SR e )

Fig. 4. — ] 3
g 4 Trois exemples de passage mythique de la quantité continue
& la quantité discrite.

ms un cas que dans I’'ay
2vé, 1l faut tout de syit

La solution bororo est
continu 4 la facon d’un
autre part toutes iné

tre & Tikopia, ot, d’un chiffre # indéterminé mais
e tomber a 4.

originale par rapport aux précédentes. Elle congoit
e 1somme de quantités, d’une part trés nombreuses,
gales, et s’échelonnant d 1 i lus
andes, . C I es plus petites aux p
" qlSJ. elig;tolllt,d au lieu que le discontinu résulte de la soustraction de
n d'un no;lntf €S quantités sommées (solution ojibwa), ou de la soustrac-
re considérable de quantités sommées, mais encore quel

nques et équivalentes (solution tikon; ’ i
anibee o Sur( lon tikopia), les Bororo font porter 'opération,

les quantités les pl i I
conti . Plus petites. En fin de compte, l€
DiSién;abrgiioazscoﬁzlzte donc dans des quantités inégales entre elles, mais
continu primitif et co grosses, que séparent des intervalles gagnés sur

! rrespondant A Pespac i ar
glus Petites quantités (1) pace antérieurement occupé p
r, Ce 3\ 0 . .
modéle logique convient admirablement A la société bororo* telle
1. Et peut- ;
que lapfies tf_t‘:ﬁggsséeélgglle des Arua du rio Branco, puisqu’un de leurs mythes
umanité par un déluge dont seuls furent sauvés, par
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qu'on a pu l'observer empiriquement : les clans y S.OI'lt\, en eflfet, nch;so i(;l;
pauvres, et chacun veille jalousement sur d_es pr1v1le:ges pllxs ou ins
nombreux, mais qui se traduisent, pour les mieux nantis, par la ]ou;)s_sg
ostentatoire des biens de ce monde : costumes, parures, ornemepts, . 1110f1>§i
Le mythe ne rend pas seulement compte Qe ces écarts différentiels ; 1
console et intimide les humbles tout a la fois. I les console, ‘pmsqued’ces
nouveaux pauvres ne le furent pas toujours.; comme su‘fvngag(’:smé Itrllr;
massacre olt périrent de plus pauvres qu’gux, ils prennent tou le mome
rang parmi les élus. Mais aussi il les intimide, en proclamant que

offense les dieux. o .

Il est possible que les clans ojibwa aient été jadis hlerarlchlsesl, flts 1;i§s:i
certain qu'a Tikopia existait un ordre de préséance entre | fs 4 f‘t::mt iy
qu'entre leurs lignées. Si notre analyse est exacte, on devral polu e
fier que ces différences sociales n’eurent pas,.chez ces qet}x peup eS,et e
caracteére que chez les Bororo ; qu’elles ét.auent plus‘ 1d,<.:010g1qu<(315e e
réelles, c’est-a-dire qu’elles ne se traduisaient pas, 2 11nlverse oo Ojibwa,
par un droit inégal & I'appropriation des richesses. Dans le Sas S e y
l'insuffisance de la documentation ne permet pas de répon re. 3 us lz;
hypothése est rendue plausible par la remarque de Firth (p. 35uss§ s
hiérarchie sociale ne reflétait pas la répartition des biens. Sans proécéde e
loin les hypothéses, nous n’avons voulu, dans la dlgressuin qul‘j};1 érence’ dve
rendre manifeste la position centrale de nos mythes, et 1eur a
contours essentiels de I'organisation sociale et politique’.

¢) SUITE DE LA PREMIERE VARIATION

comme dans le mythe de référence (My),

: ¢ qui he a se
e I'époux offensé qul cherche a
O, non e, appelle la sanction

Dans le mythe de Baitogogo (M)
Iincestueux apparait moins coupable o cest
venger. Chaque fois en effet, la vengeance, non I'nces
surnaturelle, . as seu-

Or, le mythe que nous avons introduit en second m;, coniﬁerr(;l’fu?e inter-
lement cette attitude envers l'inceste ; il met ausst SF g 2:1: :a)st «le confiné »
Prétation. Le héros s’appelle Baitogogo, sur?ao’r_n dont ‘e s° un surnom syno-
(Colb. 3, p. 29). On éludera le paralléle qui STMPOSE a\(;lec les mythes des
Iyme qui se rencontre & l'autre bout du continent, dans t on se réserve
Klamath et des Modoc. Le probléme sera reprs a111§uri'- ?ables du méme
d’établir & ce moment que les deux occurrences sont justic
type d'interprétation.

. illeures familles »
1(’Ii‘ntervention d’une divinité, deux paires d’enfants issus des ¢ meilleu o
~S. 1, vol. T . 4 ondants (Mag-32
L Corr?me gx’ 1% \?gr%)a plus loin, les mythes du Ch aqo‘eg 1gae fg‘i);rs%sgale et naturelle :
M,40) ont pour objet de rendre compte d'une 'discontmmtre extension métonymique, es
Cel.?e des femmes, distinguées en jolies et laides; ou, pa
huttes familiales.
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On ne postulera pas non plus quil n'y ait rien d’autre, derritre ce
surnom, que ce qui ressort du seul contexte syntagmatique. Il est possible,
e‘E méme vraisemblable, que le terme renvoie 4 un ensemble paradigmatique,
ot les Bororo ferajent pendant aux Karaja, peut-étre moins franchement
matrilinéaires. Chez ces derniers, Lipkind (2, p. 186) et Dietschy (p. 170-174)
ont signalé une institution ancienne : celle de la fille cloitrée ou confinée,
noble héritiére soumise 4 diverses prohibitions. Si obscures que soient
les indications recueillies, elles évoquent, a leur tour, l'institution iroquois
des « enfants gardés au duvet ». Mais la méthode que nous suivons exclut,
pour le moment, que nous attribuions aux fonctions mythiques des signi-
ﬁcatxons’absolues, qu’il faudrait, & ce stade, rechercher en dehors du mythe.
Ce procedé,‘trop fréquent en mythographie, conduit a peu prés inévita-
blement au jungisme. Pour nous, il ne s’agit pas de trouver d’abord, et sur
un plan qui transcende celui du mythe, la signification du surnom Baitogogo,
ni de découvrir les institutions extrinséques auxquelles on pourrait le
rattach?r, mais de dégager, par le contexte, sa signification relative dans
un system'e d_’Oppositions doté d’une valeur opératoire. Les symboles n'ont
Pas une signification intrinséque et invariable, ils ne sont pas autonomes
vis-d-vis du contexte. Leur signification est d’abord de position.

Qu'y a-t-il donc de commun entre les héros des deux mythes ? Celui
de M, (dont le nom souléve un probléme si particulier qu'il vaut mieux
en retarder I'examen, cf. plus bas, p. 233) commet I'inceste avec sa mere,
mais parce que, d'abord, il avait refusé de se séparer d’elle, alors qu'elle
part.aut pour cette mission strictement féminine, qui — selon la plus ancienne
"'er.smn’——. consistf; & cueillir en forét les palmes, destinées 4 la confection d¢s
Stuls PENIens remis aux garcons lors de l'initiation, et qui sont le Symb,(’le

eb}eur. détachemer}t du monde féminin. On a vu (p- 54) que la versioh
;léérlzrallrelrlr;ent corrigée affaiblit cet aspect sans l'abolir. En abusant de sé
mém;; tio ros dément donc 151 situation sociologique. Peut-étre eSt-{l .lm-
S I Cueillpt]fmclie pour 1 mmatl’on ; mais il ne I’est plus assez pour Pf}r,t‘m,Per
Le torm ¢ ie esd(fiemme§, qu’elle soit ou non un préalable de I'initiation
¢ désigne normalamer L 10l est constamment appliqué dans le mythe
physique mémeame?:lun garcon qui a atteint un certain dév_eloppemen
s parvie'nnent g \lfan a p.u.berte,e‘at avant d’avoir regu I'étui pénien... Quan ¢
Y délas a condition d'ipparé (pluriel), les garcons commencen
aisser la hutte maternelle pour fréquenter la maison des hommes’

(E.B., vol. I, p. 623). Or, loj ¢ aison e
des liens maternels,3l)e » loin de se résigner & cette distension progres

s héros les resserre par une action que sa nature sexuelle
S}:fgl eau dela de llmtlat}on, bien qu'il soit lui-méme %n deca. D’une fago?
ment Paradox?le, il retourne donc au sein maternel, a I'instant ol les

Sans doute Bait Ctre définitivement sevrés.
3 'exact opposé ¢ Ogggo, héros ’de My, se situe-t-il, sous tous les rapports
Mais, en ressent il Céd?nt : C'est un adulte, initi¢, marié, pere de f €.
, ntant trop vivement inceste, il commet lui aussi un abus &
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\ o
possessivité. De plus, il étrangle sa femme. et ll’entefre secrgtement, c est-a:
dire lui refuse cette double inhumation qui fait de 1 ensevelissement tempo
raire (sur la place du village, lieu public et sa}cré‘, e’t non Qansdtéaﬁh‘l):%z
familiale, privée et profane) un stade préliminaire anl immersion 11111’15 .
des ossements (décharnés, peints, et ornés d'une mosaique d’e pluxr%es. co -ee ;
enfin rassemblés dans un panier) dans 'eau d’un lac ou d’une riviere ; car
Ieau est le séjour des Ames, et la condition requise pour assurer 111euf1 sué\:reie_.
Enfin, Baitogogo commet la faute symétrique et 1nverse de celle de Ger
guiguiatugo : celui-ci est un enfant qui « abuse » de sa mére alors qu il na
perdu le droit ; Baitogogo est un mari qui « abuse » de sa femme : priv
son fils de sa mére, alors que celui-ci y a encore droit. . )

Si nous convenons,  titre d’hypothese de travagl, d’interpréter le sux:tr}on;
du second des deux héros par le commun dénominateur de leurs forz:’ tl‘cl)ge
sémantiques respectives, le terme « confiné » connotera donc une att e
particuliére envers le monde féminin, vis-a-vis duque} le porteur duhsurzlo "
— ou son homologue — refuse de prendre ses distances, cheic ailemas
contraire 3 s’y réfugier, ou a le dominer davantagq ou 'plus ong noﬁs
quil n’est permis. Le confiné, le reclus, sera celui qui, comme -
dirions, « s’accroche aux jupes de sa meére, » l'hom.me qui ne p(\eu_1 °
détacher de cette société des femmes dans laquellfa il e:st né et ;)u nllaS-
grandi (la résidence étant matrilocale), pour s’agréger a la soc,leue s
culine doublement distincte de l'autre : physiquement, puisqu e ehSItet%s
dans la maison des hommes, au centre du village, tgndls que le§’t’u e
féminines sont au pourtour ; et mystiquement, puisque la societe o
hommes incarne ici-bas la société des ames (aroé'),.et qu’elle correspo
au sacré, par opposition au monde profane et féminin.

*®
* %k

i : PR 1 arguments
Bien que nous nous soyons interdit, a ce stade, d’invoquer des arg

d'ordre paradigmatique, il est impossible de passer sOus sﬂenceh: nd:l Z:t]i:
mundurucu (M,) qui évoque une pratique étonnamment proc X ntaires
que nous venons de restituer, sauf que chez les Mu‘_‘durucu e finement
et, semble-t-il, récemment convertis  la résidencg ma.tnlgcale, ,16 ]1conou une
d'un gargon adolescent (quil s'agisse d’une instl mtm;l me contre les
Proposition mythique) a pour but de protéger le ]euneﬁl omt éri victime
entreprises du monde féminin. Aprés donc (Mjg) que son 1S o dz le couvrir
des cochons sauvages, malgré la précaution quil avait prl1S€h'ros culturel
d'amidon pour qu'il parit malade et incapable de se lever, %6 A5r) JT 0
Karusakaibé se fit un fils sans mére, en animant une statue qn A labri
sculptée dans un tronc d’arbre. Soucieux de met.tre ce ]({h galig:mite tout
des convoitises (M, ), il I'enferma dans une petite cellule co

iei montait
€Xprés 4 l'intérieur de la hutte, et devant laquelle une vieille femme
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la garde pour que nulle autre femme ne plt s’en approcher et regarder
au dedans (Murphy 1, p. 71, 74).

A peine plus éloignés des Bororo, et comme eux matrilinéaires et matr-
locau.x, les Apinayé et les Timbira cloitraient les novices au cours de la
deuxiéme phase de l'initiation, les isolant, au moyen de nattes tendues
sur.des perches, dans une encoignure de la hutte maternelle. Cette ségré-
gation durait 5 & 6 mois pendant lesquels ils ne pouvaient se faire voir
ni entendre '(Nim. 5, P-59; 8, p. 184 et fig. 13). Or, au témoignage de notre
source, ce rite était en étroit rapport avec la réglementation du mariage :
« Jadis, 1a' plupart des pepyé (initiés) se mariaient trés vite aprés la célébra-
tion du rituel, et déménageaient pour la hutte de leur belle-mére » (Nim. §,
P. 185). « La cérémonie finale, au cours de laquelle les futures belles-méres

entraina'ient !es initiés au bout d’une corde, était la représentation brutale
du mariage imminent » (¢d., p. 171).

Reprenons maintenant le mythe de Baj int oll nous
Favons laisss, ythe de Baitogogo (M,) au poi

Le chitiment vient au héros

se transforme en oiseau, e
arboriphore.

. mLetSh eB(l)roro on.'f une classification tripartite du régne Végétal'. Selon
les P}llantéseg premieres plantes furent dans I'ordre : les lianes, I’arbre jatoba
fostomens & ‘Ziﬁnagals (C?lb: 3, p- 202). Cette tripartition correspond man-
oiseau, l’enfa te es tI’O.IS €léments : ciel, terre, eau. En se changeant €l
e, u o n hse polarlsf: comme personnage céleste ; en faisant de o
A C«z{q_) ore, et méme un porte-jatoba (arbre principal de la forét),
des plantes hfll‘CI comme personnage terrestre, car la terre est le support
b s | Sg)n;:fuses. Baltogogo ne parviendra a se débarrasser ,de soI;
médie;teur 2 a lranchu‘ de Sa nature terrestre, qu'en créant l'eau, ?lén}en
epen re les deux poles : cette eau méme qu'il avait (puisqu .eu‘?

alt pas encore) refusée 3 la dépouille de sa femme, empéchant ains

la communicati

cation entre le 3 les
- monde soci ] entre i€
morts et les vi ts. al et le monde surnaturel,

A hY . . . ) y
avaitp::'setZZOII’ par l'eau, rétgbh sur le plan cosmique la médiation qu il
hommes] sontsurdl ¢ plan mystique, il deviendra le héros culturel & qui 1
médiateurs culiir:;’ables' d(is parures et des ornements : c’est-a-dire des
personnag S, qui, d’individu biologique, transforment I’homme ¢

e (tous le .
selon Ie clan(du porst eo‘fllnlements ayant une forme et une décoration Prescnte.

blement ) ; et qui, remplacant la chair sur le squelette préal#:
un espritflzfé-:t}j i_gl‘i mort, 1111. constituent un corps spirituel et font de u
e édiateur entre la mort physique et la vie sociale:

par son fils, qu’il avait voulu égarer. Celui-cl
t transforme son peére, par la fiente, en personnage

un my
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Convenons donc de résumer le mythe comme suit :

Un abus d’alliance (meurtre de I'épouse incestueuse, privant un enfant de
sa mére) compliqué d’un sacrilége — qui est une autre forme Qe demeszr‘e‘—
(ensevelissement de la femme, lui déniant la sépulttAlre aquatique, con ition
de la réincarnation), provoque la disjonction des poles ciel (enfant) het terrfj.
(pére). Le responsable, exclu par cette double fapte de la société des uom(r)r;:;
(qui est une société « aquatique » comme la société des éme§ dor}t (Z e'gtart
le nom), rétablit le contact entre ciel et terre en créant 'eau et s ‘t
lui-méme fixé au séjour des Ames (puisque son compagnon’et lui devxenn::)?t
les héros Bakororo et Ituboré, chefs des deux villages de l'au dela), rétabli
le contact entre les morts et les vivants, en révélapt aux se‘cond‘s les or'réxzzé
ments et les parures corporelles, qui servent a la f01s' d’embléme a la socl
des hommes, et de chair spirituelle 4 la communaute des 4mes.

f) DEUXIEME VARIATION

L’ouvrage de Colbacchini et Albisetti contient un 'autre'thké%és(ioget:
le héros semble, par sa conduite, illustrer le sens qu'a tl,tr.e d hy}gp imoddo
travail, nous avons prété au nom Baitogogo. Il §’aPPeue d a1lleur:, .ir a une
ce qui est, on I'a vu, le nom véritable de Baitogogo- ‘P.o’urtan ' % 1b
difficulté : Birimoddo est un nom du clan aroré, moitié Tugarfe (rltfuvéj\;
P. 201, 206, 445 ; E.B., vol. I, p. 277; ROHC?O.“’ p- 8)f alors qlt‘:mt sa Seeur
héros appartient au clan bokodori de la moitié Cera ; et pour 11 x;aut donc
et lui-méme portent le nom Birimoddo (Colb. 3, P- 220-321)' omS
mieux ne pas chercher & tirer argument de la similitude des noms.

Ms. Bororo: origine des maladies.

: es
Du temps que les maladies étalent encore mC;mn‘.ltesosstﬁgg;gm
humains ignoraient la souffrance, un adolescent Tf H[Sa}l dans la hutte
de fréquenter la maison des hommes, et restait cloitre
familiale, N nuit
Irritée par cette conduite, sa grand-mere S app?ghsiscglgiql:fe son
pendant qu'il dort, et, s'accroupissant at-dessus 2 intestinaux. Le
petit-fils, elle 'empoisonne par de_s émissions .de ggeur ais sans en
garcon entendait le bruit et sentait la mauv_alsg osoup'gons il simule
comprendre I'origine. Malade, amaigri et plein le vieille femme, qu'i
le sommeil et découvre enfin les manceuvres de Ja dément par l'anu
tue d'une fléche acérée en l’ﬁmbrochant si profon
ue les tripes jaillissent au dehors. i, gerego
1 Avec 1P§Sdiades tatous — dans lordre : cﬁwiru, ;r;)kllfl’ﬂg;eﬁs«
bokodori (séquence de M inversée, cf. plus hau 'Eéte 4 Vendroit of
secrétement une fosse ofl il ensevelit le cadavre, ] e o fraichemen
dormait la vieille, et il couvre d’une natte la te
remuée.
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Le méme jour, les Indiens organisent une expédition de péche
au « poison » qui pourvoit a leur diner. Le lendemain du meurtre, les
femmes retournent au lieu de péche pour recueillir les derniers poissons
morts. Avant de partir, la sceur de Birimoddo veut confier son jeune
fils 4 la grand-mere : celle-ci ne répond pas, et pour cause. Elle installe
alors son enfant sur la branche d’un arbre, et lui dit d’attendre son
retour. L’enfant abandonné se change en termitiére. X

La riviere est pleine de poissons morts; mais au lieu de faire,
comme ses compagnes, voyage aprés voyage pour les charrier, elle les
mange voracement. Son ventre commence a enfler, et elle ressent des
douleurs atroces.

Elle gémit donc, et, en méme temps qu’elle exhale ses plaintes,
les maladies s’échappent de son corps : toutes les maladies, dont elle
infecte le village, semant la mort parmi les hommes. C’est l'origine
des maladies.

) Les deux fréres de la criminelle, nommés Birimoddo et Kaborey,
décident de la tuer & coups d’épieu. L'un lui tranche la téte, et la jette
(‘ial’ls un lac & I'est, 'autre lui tranche les jambes, et les jette dans un lac
a I'ouest. Et tous deux fichent en terre leur épieu (Colb. 3, p. 220221
On trouve dans E.B,, vol. 1, P. 573, 'amorce d’une autre version).

Par sa structure particuliére, ce mythe pose des problémes d'une telle
complexité que, dans le cours de ce livre, son analyse devra étre faite en
plusieurs fois, et par morceaux. Nous ne reléverons ici que les caracteres
Jui le rattachent au méme groupe que les mythes précédemment examinés.

D’abord, le hér‘o‘s est un « Baitogogo », volontairement reclus et confiné
Elans la hutte familiale, ¢’est-A-dire le monde féminin, parce qu'il répugre
1 prendre sa place dans la ma

ison des hommes?.

1. Cest-a-dire en jetant dans I' d . sve dissoute
i i ' t la seve dIS
modifie la tension superfici siu des trongons d'une liane don -<sons Par
suffocation. Cf. plus bas, p. 6y o > "°PPe Provoquant la mort des poissons P
Jnezii 22 égcégd Sprit mi-légendaire, mi-mythique (M) (mais est-il possible de 'ﬂ'age»r
son cogm a : genres ?) met en scéne Birimoddo « Tugar® »
p gnoegt?: fc}\leffe:in(?3 Aroia Kurireu, et Kaboreu, qui, dans le mythe d 011517!17
508) i ! rere de Birim i "selon . 207, 277
398£11 ngble }Sle confondre avec ?’ig(t)rzcem » bien que, selon E.B. (vol. I, p. 207
€S deux chefs organisent et conduisent j sditi erriere,
, imprudemment une expédition gu
aigrl::n]l?sbl}]é;“ de voler l'urucu (Bixa orellana,pgraine tinctoriale) (fue cultivent lewss
le sagesse lamloqogue'.En fait, c’est Birimoddo qui refuse d’écouter les consela
roupe est (g(l}ce ul prodigue son compagnon. Surprise par les Kaiamodogué, fcout(;t :
uand ils grrrylr}ée, sauf les deux chefs qui réussissent 4 s’échapper, & demi mO%
ITiverent au village, « les deux chefs étaient épuisés par la fatigue

S ne pouvaient se tenir debout. Aussi leurs femmes confec%cw;‘l;

aérent, dans leur hutt
ésean de fibresg d’ -

le vie; et ils ne bougeaient

= e Jordure
ont BeS s » confinés dans la hutte féminine, et tout couverts d'of
Peun 3 ﬁe:u‘ t(’:",“"“*’8030 » au sens que nous avons convenu de donner 3 ce term%ne
sxpédition dy” ependant, ils retrouvent leurs forces et organisent finalement tion
sur laquelle le récit s,’étees, mais que, cette fois, ils dirigent avec une circonspeC efs
nd longuement. Pendant la marche d’aporoche. les deux ch

THEME ET VARIATIONS 69

Les Bororo connurent-ils jadis une institution socio-religieuse encore
préservée par leurs mythes dans le motif du « gargon cloi‘tré,» ? Les paralleles
karaja, apinayé, timbira et mundurucu inciteraient 4 I'admettre. Deux
remarques s'imposent pourtant. D’abord, les mytl}e§ ne prétendent pas
évoquer une coutume, mais plutét une attitude individuelle, c?ntrevene}nt
aux impératifs de V'ordre moral et social. Ensuite et surtout, lqbservat{on
empirique de la société bororo oriente vers des usages symétriques, bien
qu'opposés. Comme on 1’a noté plus haut, ce sont les ffemrr}es, au moment
de Pinitiation, qui se lamentent d’étre définitivement separces de lgurs fils,
non l'inverse. En revanche, il existe bien une coutume bqroro relative & un
« garcon cloitré » : celle dite du « fiancé honteux ». I1 fallait que les parentes
de I'épouse fissent violence au jeune marié, en déménageant d office ses effets
personnels. Lui-méme met longtemps & se décider, avant de chgngerdde
résidence ; pendant plusieurs mois, il continuera d’%lAablter la maison des
hommes, « jusqu’a ce qu'il se soit guéri de la honte d’étre devenu un mari »
(Colb. 3, p. 40). ' .

En3fa1i)t, 4pz)1r conséquent, le jeune marié restait' cl_oi'tre (?an§ la rrialsqr;
des hommes, par répugnance & rallier un monfle féminin Qeﬁm par éa valxr
conjugale, & laquelle 'initiation lui donnait acces. La situation év.oqu le iI’)(re
les mythes est inverse, puisqu’il y est question d’un'adoles\cent ('lull’ se tc 0t e
dans un monde féminin défini par la vie domestique, a quol linitialio
a pour conséquence de mettre fin. . . )

Comme 13[1 et M,, M; affiche son caractér.e étiologique ; 11t ?Pélc()l;le
Vorigine des maladies, tandis que le mythe de Baitogogo expliquait,d’a ts’
Vorigine de I'eau terrestre, et ensuite, d’une part celle de§ Omgns::ané
d’autre part celle des rites funéraires. Or, de méme que ces r1t.es a e) ot
le passage de la vie & la mort (et les ornements, le passage 11'1ve;£rsea,rf0iS
maladies, qui sont un état intermédiaire entre la vie et l‘a morfc, so'n1 pﬁ‘evre)
considérées en Amérique (et surtout leur commune manifestation : fa
4 la fagon d’un vétement?.

. , ar la gauche ;
feconnaissent le terrain en le contournant, I'un par la dr(})ét%olrg\‘:tfr:itpprogregsser ses
et c’est seulement quand ils se rejoignent au milieu que X2
8uerriers ; 1 rriers

. . , i ose les guerT!
Quand ils arrivent en vue des Kaiamodogué, er{lOde%OIld}l)Slgce Aroia Kurireu
autour du village qu’ils encerclent de six anneaux concentriques.

: emis, et Kaboreu
et ses hommes vers le couchant, ot ils couperont la nla,tr ff'gssi:? fﬁli{mén;e s'approche
avec les plus vigoureux guerriers au levant, préts pour 1'o nd, au lever du jour,

de la maison des hommes avec quelques compagnons. Et qua ’attaque. Aucun
ggn"ie‘.‘x Kaiamo sort pour urine%, il%e frappe et donne le signal de l'attaq )
emi'n’en récha . 3, p. 206-211). . it de la honte,
I. Chez les ShIe)II-:;go?u 3m£men‘t des) noces, le fiancé mamf,e::ﬁl; a(%liés Ventrai-
de la tristesse, de la timidité (J. F. de Oliveira, p. 393) ; 565 s il ne tentait pas
nalent de force et, pendant plusieurs semaines ou Pluswuf,f’e I;;]ériéde, une prostituée
approcher sa femme, de peur d’étre repoussé. Pendant ce
parligeait la chambre nuptiale (Nim. 6, P- 2030 & illeurs, 3 un feu : en bororo :
2. Cf. par exemple, Holmer et Wassen. Et aussi, d’aillen * ription de Magalhdes :
STU « feu », erubbo « fidvre » (Colb. 3, . 297), 0u, daus 1a tAASTE R 4 s (p. 35)-
djéru, «feu » ; djortbo, « maladie » ; djoru-bito « entrée dans la s
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g

En troisitme lieu, ici aussi le héros refuse les hommages funébres 4 %
victime, en lui déniant Ia sépulture aquatique. Prenant la place de la grand
meére, 'autre femme polarise son enfant sous forme terrestre (la termitire)
et elle abuse ensuite de cette eau qui avait été refusée. Les maladies sur
gissent comme terme médiateur entre terre et eau, c’est-a-dire entre vie
ici-bas et mort au dela.

Enfin, le déni du terme médiateur trouve son origine, comme dans les
autres mythes, dans un rapprochement abusif, non médiatisé, entre l'ade
lescent male et la société des femmes, ici chatié par la grand-mére empuar
tissant son petit-fils. iy

Si I'on tient compte que, d’aprés un court mythe publié par Colbacch‘lm
(3, p. 211) a la suite de celyj de Baitogogo, la création des poissons compléte
et parachéve celle de I'eau, on sera d’autant plus frappé de l'unité meom,ie .
des mythes M, et M;, dont le héros (ou I'héroine) s’appelle Birimoddo (1.15 '
sont trois : 1) celui surnomme Baitogogo ; 2) le jeune homme empuanti;
3) sa sceur, responsable de Torigine des maladies). Si I'on consolidait en efft
ces mythes, on obtiendrait upn cycle global s’ouvrant par un inceste entre
frere et sceur (au sens classificatoire), se poursuivant par l’extérionsa:tloﬂ
de I'eau (sans les Poissons), continué par un inceste 4 l'envers (grand-mere-
Petit-fils) & quoi succide immédiatement le contraire d’un inceste (abandor
‘? un fils par sa mére), et qui s’achéve par Pintériorisation des poissons (s
Fea). Daps le premier mythe (M,), les victimes sont, I'une saignée (donc
avec effusion de sang), I'autre étranglée (sans effusion de sang). Dans k
second mythe (M), deux victimes sont crevées (sans effusion de sa,ng),
l'une par effet d’une action externe (empalée), l'autre par l'effet d'ut
action interne (elle éclate d’avoir trop mangg), et elles répandent Pareﬂ;
métonymiquement (les pets) soit métaphoriquemen
. comme des gémissements) : cette ordure que, dans f’
}e coupable avait regue sous forme de fiente et que, dans Mj, un coupablt

(également pour avoir ( abusé » du monde féminin) regoit sous forme de g
Intestinaux,

Sil'on convient de poser :

a) M, = origine des barures (p) et des rites funéraires (r);
M; = — maladies ()

TR

ainsi que :
b) p, 7 = / (mort - vie)
m = 4 (vie > mort)
D est en droit d’extrajre de M, les relations pertinentes :

Pére/fils ; pere = terre ; fils = ciel ;

fi:
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Indien bororo portant |’
collées et muni d’une

étui pénien des jours de féte, c’est-a-dire orné de plumes

banderole de paille rigide, peinte aux couleurs claniques
(clan ki).
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qu'on retrouve transformées dans Mj :

mere/fils ; fils = terre ; meére = eau.

Nous avons vérifié que des mythes bororo, superficiellement hétérogenes,
concernant un héros appelé Birimoddo, relevent d’un méme groupe carac-
térisé par le schéma suivant : une conception démesurée des rapports
familiaux entraine la disjonction d’éléments normalement liés. La conjonc-
tion se rétablit grace a lintroduction d’un terme intermédiaire, dont le
mythe se propose de retracer I'origine : I'eau (entre ciel et terre) ; les parures
corporelles (entre nature et culture) ; les rites funéraires (entre les vivants
et les morts) ; les maladies (entre la vie et la mort).

g) Copa

Le dénicheur d’oiseaux ne s'appelle pas Birimoddo ; et il ne porte pas
non plus le surnom Baitogogo. Mais : I) son nom offre aussi une connotation
esthétique, comprenant le mot atugo qui signifie « décoré, peint » alors que
le sens du nom Birimoddo est « jolie peau »; 2) il se conduit comme un
« confiné » puisque, par son inceste avec sa mére, il témoigne de son désir
de se maintenir cloitré dans le monde féminin.

3) Comme les autres héros, celui de M; manque périr d'une souillure : o
lézards pourrissants dont il s’est couvert. Et, sous d’autres r.apportS e
ses aventures peuvent apparaitre comme des transformations de celles
des héros de M, et de M;.

4) En effet, c’est seulement en superposant M, et M, qu'qn retr’cfuye la
classification triangulaire des végétaux dont il a déja été question. L epléode
central de M, associe le héros aux plantes ligneuses (arbre ]a,tol?a.), un
épisode initial et I’épisode final de M, associent le héros aux plantes aerlenries
(la liane qui lui sauve la vie), puis aux plantes aquatiques (auxquelles les
visceres de son pére noyé donnent naissance).

5) Trois héros masculins définis comme des fils (M, M,) ou comume uri
petit-fils (M), sont, dans trois mythes distincts, victimes d'un fmlalgnst
sement sur lequel insiste le texte. Or, les causes de cet amalgngsemen ,
différentes pour chaque mythe, sont néanmoins dans un rapport de trans-
formation :

M, M, M
(privation de
la nourriture | —
fournie par
une seeur)

(absorption d’anti-
nourriture (les pets)
« fournie » par une
grand-mére)

(privation d’'une
mére, qui four- § —>
nissait la nour-

riture) 6
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6) Deméme, M, et M; représentent la réplétion sous des formes inversées:

M, . M,
(incapacité de garder | —> (incapacité d’évacuer

la nourriture ingérée) la nourriture ingérée)

7) My, M, et M; ont en commun certains traits seulement d’une armature
q’u’on peut syncrétiquement restituer comme suit : au départ un inceste,
c’est-a-dire une conjonction abusive ; al'arrivée, une disjonction qui s’opére
grAéce & 'apparition d’un terme jouant le role de médiateur entre les deux
pdles. Néanmoins, I’inceste semble manquer dans M;, et le terme médiateur
dans M, :

M, M, M
Inceste ................ -+ -+ ?
........ ? -+ +

En est-il vraiment ainsi ? Regardons les choses de plus prés.

ARparemm(?nt absent de M;, l'inceste y figure de deux fagons. La
premiére est directe bien que symbolique, puisqu'il s’agit d’un gargon qui
;’obstme a rester cloitré dans la hutte maternelle. I’inceste apparait aussi
T'une degxn‘eme fagon, réelle cette fois, mais indirecte. Il consiste alors dans
a condu1te' de la grand-mére, ou s’exprime une promiscuité incestueuse
:nplengxent inversée : avec une grand-mére, et non une meére; par voie
)?stérleure, et non antérieure ; et imputable 4 une femme agressive au lieu
I'un horqme agressif. Cela est si vrai que, si I'on compare les deux incestes
‘N opposition diamétrale : celui de M, qui est « normal » et « horizontal»
ntre collatéraux rapprochés (frére et sceur), et d’initiative masculine, hors
lu wﬂag?; et celui de My qui est « vertical » entre parents plus éloignés
grand-mére et petit-fils) et qui se réalise, ainsi qu’on vient de le voir, sous
ine forme négative et inversée — au surplus, d’initiative féminine et se
:érpulant, non selul.ement dans le village, mais dans la hutte ; de nuit et non
£ e i o 0o Va3 M rverement s
fans M oit commune : celle des quatre tatous, énumérés

S M2 du plus grand au plus petit, dans M; du plus petit au plus grand.

, Que la faute du héros de M, entraine une disjonction, on I’admettra
okfntlers - pour se venger, son pére 'expédie d’abord au pays des morts,
f I'abandonne ensuite & flanc de rocher — entre ciel et terre — ; enfin,
* héros reste longtemps bloqué au sommet, puis, ensuite, séparé des siens.
Mais ol se trouve le terme médiateur ? ’
m?;e Sgepfgp;ﬁe de d.emon.trer que,Ml. (mythe de référence) fait partie d'un
ue ce motifye €s fltm expliquent I'origine de la cussson des aliments (bien
S, nsée indi gnSOI apparemment'absent) ; que la cuisine est congue par
pensce Indigéne comme une médiation ; enfin, que cet aspect reste voilé

ans | S, h
e mythe bororo parce que celui-ci se présente comme une inversion,

THEME ET VARIATIONS 7z

ou un renversement, de mythes provenant d‘e populfltlops voxsmels qu
voient, dans les opérations culinaires, des activités médiatrices entre le cie

et la terre, la vie et la mort, la nature et la société.
Pour établir ces trois points, on commencera par analyser des mythe

provenant de diverses tribus du groupe linguistique gé. Ces tribus, 9ccu(1)>e§
une vaste région qui jouxte le territoire bororo au nord et a lfest; n
d’ailleurs quelque raison de penser que la langue bororo pourrait etre w

lointain rameau de la famille gé.
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(six airs suivis d’un récitatif)

L’épisod 4ni o :
e réféI;enc ee (ilel ci:trilrlcheur d’oiseaux, qui forme la partie centrale du mythe
Porigine du,feu don(t)uve che% les Gé en position initiale, dans le mythe
entraux et orientau on possede Eies versions pour toutes les tribus des Gé
On Commena e X qui ont pu étre étudiées jusqu’a présent.
i pourraient &t par les versions du groupe septentrional, les Kayapo,
étre les Kaiamodogué mentionnés plus haut ,(p. 29, . I,

. Colb. 2, p. 12 :
. 4 ¥ 5’ n., 2j, ’ < : . 5 « 4 s f
lerniers aux Chavanté (P)Z.Bl?teifloﬁulor;.lgglzl?e aujourd’hui 4 identifier ¢

a) PREMIERE VARIATION
M;. Kayapo-Gorotiré : origine du feu

Ayant repéré
éré , .
un Indien eIIr)lm érlllens(;?Ple d’aras nichés au sommet d’un rocher abrupt,
jeune beau-frére, nommé Botoque, pour l'aider

a capturer i : :

maisf) parverlﬁls ?f e}zlt;‘:]st Il le fait grimper sur une échelle improvisée,

ceufs, (I1 o’ eur du nid, le gargon prétend n’y voir que deux
- (Il n’est pas clair s’il ment o y voir que

en tombant u dit vrai.) Son beau-frére les exige;
Furicus, 1 enléve Léchelle oS o bierres qui le blessent & 1a maln.
etallegnt enchantés (oaianga) [ps]en va, sans comprendre que les oiseauX
otoqu i for
rocher. I(% rﬁﬁ?lfiie‘ l[;risqnmer pendant plusieurs jours, en haut du
excréments, Bnfin. i aalm et la soif I'obligent & consommer ses propres
fieches et toutes s’ortesp gg Ol’icbl-ln jaguar tacheté, portant un arc et des
mali la peur le rend muet gibier. 11 voudrait I'appeler 4 son secou
€ lagu : ’ :
de l’::xtt]rifpf?rr ?@?\Sg (‘;1(;“ lombr?' du héros sur le sol ; il essaye vainement
a descendre. Effra 2 yeux, s'informe, répare I’échelle, invite Botoque
et le jaguar amical }llui celui-ci hésite longtemps ; il se décide enfin,
propose de monter sur son dos, et de venir chez

lui se repait ; .
paitre de viande grillée. Mais le jeune homme ignore le sens
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du mot « grillé », car en ce temps-1a, les Indiens ne connaissaient pas
le feu et se nourrissaient de viande crue.

Chez le jaguar, le héros voit un grand tronc de jatoba qui se
consume ; a cOté, des tas de pierres comme les Indiens en utilisent
aujourd’hui pour construire leurs fours (ki). Il fait son premier repas
de viande cuite.

Mais la femme du jaguar (qui était une Indienne) n’aime pas le

jeune homme qu’elle appelle me-on-kra-tum (« fils étranger, ou aban-

donné ») ; malgré cela, le jaguar, qui est sans enfant, décide de I'adopter.

Chaque jour, le jaguar part 3 la chasse, laissant son fils adoptif

avec sa femme qui lui témoigne une croissante aversion ; elle ne lui

donne a manger que de la viande vieille et racornie, et des feuilles.
Quand le garcon se plaint, elle le griffe au visage, et le pauvret doit

chercher refuge dans la forét. ' _ _
Le jaguar réprimande sa femme, mais en vain. Un jour, il donne
d A s’en servir et

4 Botoque un arc tout neuf et des fleches, lui appren
lui conseille de T'utiliser contre la marAtre, si besoin est. Botoque tu¢
Terrifié, il s’enfuit, emportant

celle-ci d’une fleche en pleine poitrine.
ses armes et un morceau de viande grillée.

1l arrive & son village en pleine nuit, trouve A tatons la couche de
sa meére, se fait reconnaitre non sans peine (car on le croyait mort)
il raconte son histoire, distribue la viande. Les Indiens décident d

s’emparer du feu.

Quand ils arrivent chez le jagu
la femme est morte, le gibier tué de ¢
le font rotir, emportent le feu. Pour la premicre f
de nuit au village, manger de la viande cuite, et seT

du foyer. . oot
Mais le jaguar, rendu furieux par V'ingratitude de son fils adopt
*arc et des fleches », restera plei

qui lui a volé « le feu et le secret de 1 4 ] le refl
de haine envers tous les étres, et surtout le genre humain. Seul le rell

du feu brille encore dans ses prunelles. Il chasse avec s\es1 crofssn(‘
mange sa viande crue, car il a solennellement renoncé a la Vi

grillée (Banner I, p. 42-44)-

ar, il n'y a personn¢ ; et comm
la veille est resté cru. Les Indien
ois, on peut s’éclaire
échauffer 2 la chaleu

b) DEUXIEME VARIATION

Mg Kayapo-Kubenkranken : origine du feu.

. (Aa: i aie
Autrefois, les hommes ne possédaient pas le feu. Qua’rﬁtsi élt;sefxgaje
du gibier, ils découpaient la chair en minces laniéres QuiS £0 LT
sur des pierres pour qu'elle coche au soleil. Ils s€ nourrissal

de bois pourri. ’

Un jgur un homme apergut deux aras s"envolant d'un tr01f1 gle rt;lc:
Pour les dénicher, il fait grimper soi jeune beau-frere (ﬁr? il -
femme) le long d'un tronc d’arbre préalablement .entalllé- 4é aé;ére-
a que des pierres rondes dans Je nid. Une discussion qui deg
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uerelle s’ache Scé
q e s'achéve comme dans la précédente version. Il semble cepen-

dant qu'ici, le jeune garcon
: , , Prov -fré
tairermont los phene gt lg blegs N oqué par son beau-frére, lance volon-

A sa femme inquiéte, I'h i ‘est égaré
et il feint d’aller éqsa re;:herglrll::me b idue due le gargon sest St

iic%l:‘ﬁ; ia.’ger%oit dlJ ombrg, cherche a Iattraper. Chaque fois, le héros
couvrant lanéofchesplaraltlz « Le jaguar regarda de tous cotés, puis, se
Un dialogue S’engag'e ' eva la téte et apergut I'homme sur le rocher. »

On s’expli
Le h{l s'explique, on parlemente comme dans la v

€T0S apeuré ne consen ersion précédente.

tl pas a chevaucher directement le jaguar,
arrivent ainsi ches Jo ; T le caetetu que celui-ci porte sur le dos. Ils
ameénes le fils d'un € Jaguar, dont la femme est occupée & filer : « Tu
celui-ci annonce qu’?luva 5 ;)ereé)rolche—t-elle a son mari. Sans se troubler,
ndre :
et le fera engraisser. P € gargon pour compagnon, le nourrira,

Mais 1 : .
ne lui accgrfje;ﬂne du j Elllguar refuse au jeune homme la viande de tapir,
occasion. Sur le %gﬁs(gl fzide‘cerf, ot lle menacant de ses griffes & chaque
y U jaguar, le garcon tu arc
et Iﬁ geches recus de son protectenr. garg e la femme avec l'ar
m : -

De retourp gﬁtsi}fj ¢ lﬁens d_“ jaguar » : filés de coton, viande, braises.
On le convo %e’ se fait reconnaitre de sa sceur, puis de sa mére.
son aventure Lgs?[ eg-l ngobé (maison des hommes), ot il raconte
S'emparer du.feu ndiens décident de se changer en animaux pour
i era le tronc, l'oiseau yao éteindra les

des filés de coton , i€ cerf se chargera de la viande, le pécari

feu (Métraux 8, P: %—fg)l?édition réussit et les hommes se partagent le

¢) TROISIEME VARIATION

M,. Apinayé : origine du feu.

la faim et la soif, I] p’
no . e
Sans peur, le couvrent 32 If)izitl;?uger’ et les oiseaux, qui le survolent

n . .
Pattrap e]iguLa: h\élent a passer, voit Pombre, essaye vainement de
T0S crache par terre pour attirer son attention, un
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isi le héros
i ' e. Le jaguar réclame les deux oisillons que 0s

ﬁ;?ljoe%;l: 1’S uinggfés l’aut]reget qu’il dévore }ncontmeéxté 11?1 1] agrlz)agl gtep;zlil ce
alors le tronc d’arbre, invite le gargon 4 descen ar , dul promtt Non
ne le mangera pas et lui donnera de l'ean p(iur rgnd S chon,
sans hésitation, le héros s'exécute, lg jaguar le I;aoul b et Lo
’améne jusqu’a une riviere ou il boit tout son

i ’ i couvert,
jaguar le réveille en le pingant, le nettoie de orcig:n%ont il est
lui annonce qu'il veut V'adopter, car il est sans rand. tronc de jatoba
Dans la maison du jaguar, on v"oyzut un g O Indiens ne
couché et brillant par une extrémite. A cette qutclie ::rue schée au
connaissaient pas le feu et mangea}ent leur V<11a o argo;I. O rest
soleil, — « Qu’est-ce qui fume donc 1a ? » deman as i 1gte O hautfera. »
le feu, » répondit le jaguar. « Cette nuit, tu (‘{erretie Coluici mangea,
Et il donna au garcon un morceau de viande roncc.)re o endormit
puis s'endormit. A minuit il s’éveilla, mangea € )
de nouveau.

'assied sur
Le lendemain, le jaguar part a la chasse et le gargon S assi

‘a |)ranche d’u ] . “qe u

faim et retourna 4 1a rﬁaﬁson, 10;1 »1 1r1£1)§1?-e11e en montrant 1((133 dents :
donner a manger. — « quoi ¢ 7 ntre du jaguar,
« Regarde VOirg! » Epouvante, le heres court & La r\ililg;omet de ]ne plus
lui raconte I'incident. Le jaguar grqnde sa femm _;g’n
recommencer. Mais la scéne se répéte le jour ??;nrt o arc et des fleches
Ecoutant les conseils du jaguar (qui lut 12 t?armitiéfe pour cible) le
et lui en a enseigné le mamement, avec ud tif approuve, lui QOnne
garcon tue la femme agressive. Son pere & Olzomment retourner a son
une provision de viande rotie et Tui explique il prenne garde
village en descendant le cours d'un rulssflss 4o sépondre 5o aloment
cependant, au cas ot il entendrait des appe o rester sourd « au dou?
3 ceux du rocher et de V'arbre aroeira, mais

appel de l'arbre pourri. » .

Le héros se met en rout ¢ o
oublieux des recommandations du ]aguirabrégée.
Pour cette raison, la vie des homme? eéies hommes €us
répondu qu’'aux deux premllers %I;fe S, toond. C'es

her et V'aroetra. t répond. L€

longé(;rr;)%su q;l?l Slet;(;g ‘i; garcon entend un autfrfiraepgzlsszr pgur le pér
Megalonkamduré, un ogre qui €ssaye de se ™

i s, et —
remiers ap?el ,
troisiéme egalefnenfc

S le gargon naval
sent vécu aust

e, répond aux deux p

]

Qoreilles) mais sans SI}CCéS-
identit¢, 1’ogre le vainc a la }ltltt;
En chemin, P'ogre sarréte
la hotte, le héros lui conseille de déb?::tiver,
suivre sa route. Il en Pr(’ﬁ,l.ce pour :it de choi
grosse pierre & 1 plac<1=, e ﬂp(;g(x:::tla)t 3 ses enfants unt?or';lzse ?1?3 trouvel

is, I'ogre e,
encgz rxflt:i)]‘ll;;lruqlgg 11Se’s cogaftis. Mais au fond de 1a 1o

qu’une pierre.

et le charge d

our chaszgli or 1a piste avant de'pouz

non sans avoir mis uf
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Pendant ce temps, Ie garcon a re : i U i
» L€ gagné son village ou il narre ses
::Seilslttéusre(si. 'l;ou.s les Indiens se mettent en route pou% chercher le fey,
pesisté toeb érmslamm_aux : les oiseaux jaho et jacu éteindront les
i bienm _Hes, e ‘Faplr’ portera I’énorme biiche... Le jaguar les accueille
e bl dve1 ance : « J'ai adopté ton fils, » dit-il au pere du gargon.
i on du feu aux hommes (Nim, 5, p. 154-158).

homlﬁ:szlég:r:mo? (My,) differe d\e celle-ci sur plusieurs points. Les deux
est une fileuse e}}){ec ltVement beau-pére et gendre. La femme du jaguar, qui
elle menace. Jo héI;er f; (cf. Mg), se montre d’abord accueillante et, quand
le jaguar qu,i ne cro(')ts a tue de son propre mouvement, désapprouvé par
dont il est ensuite L pas en la méchanceté de son épouse. Les trois appels,
de loin Ie héros iy question, sont ceux du jaguar lui-méme, qui guideront
mais on ne dit] S;lu a son v1llag’e, celui de la pierre, et celui du bois pourri;
les Indiens VOntpuS 'C-OI?ment thmme réagit aux deux derniers. Quand
que dans la Vers?orfnr € feu, le jaguar se montre encore plus accueillant
secourables. II réc plrecédente, car c’est Iui qui convoque les animaux
tapirs trans'porf:entufe beAS caetetus et les queixadas, mais accepte que les
(C. (I;I de Oliveira, p.a75}18C£e’ dont les oiseaux picorent les braises tombées
et i T
entre l;f gzgfrﬁ? amtlen? donc la relation d’alliance et la différence d’age
Priétés invariantes du gronps 17, TTiC 08 le verra par la suite, des pro
Si surprenante Ia fonft-gmupe- Mais, & premitre vue, elle inverse de fagon
qu’on serait d’abord tlon du « donneur de femme » et celle du « preneur
le texte a ét¢ recu _H'enjcé de conclure 3 une erreur linguistique. En effe?,
avec trois compa nel ! c,hrf.:Ctemen\t e€n portugais d’un indien Apinay¢ quh
des autorités %};ga Ons’fet.alt venu & Belem pour y faire une démarche aupres
recueillis 3 péu pré(ius 1 O1s que l’a comparaison est possible avec les textes
constate que les versio a(;n TP oque par Nimuendaju, mais sur place, 00
contiennent moing d’i nfs el Ap nayé de Belem, tout en étant plus verbeuses,
que dans M, 1n fem ormathn (cf. plus loin, p. 174). On notera cependant
ailleurs, et qélé le .amme du jaguar apparait moins hostile que partout
Pest déja gran demgnfl'lar s’y montre encore plus amical que dans My, ot il
au héros de I'avoir tl'lzzu.ls Erolre sa femme coupable, il ne tient pas rancuné
vif & donner le fey ay I Il manifeste un empressement particuliérement
Une fois cela nots i{ ndiens, et il organise lui-méme le transport.
0t€, 'anomalie signalée au paragraphe précédent g’éclaire.

Chez les Apj
Pinayé co ( ;
locaux, le pére de la ;I;In;fnchez les autres peuples matrilinéaires et matr-

A . e ’ A
Ce r0le incombe plutdt aux frI\I est pas, & proprement parler, un « donneur >

ans ces conditions, le r.

Moa, comme un rapport apport beau-pére-gendre apparait moin®

d’alli Y 5 0;
ance 1mversé que comme un rapp
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dalliance distendu, puisqu’il s’établit, en quelque sorte, au seiiconédfédegzi.
Cet aspect ressort bien d’'une comparaison de M?a avec le mythe g T f r::ur;
ot la filiation matrilinéaire et la résidence matrilocale sont aussl des fac
pertinents :
M 1 M 9a
|

A%(O) A

! |
; (o) !

| |

i |

[ |

! |

| (O) = A

! )

J !

! l

D.

une variante ot toutes les relations famAlha¥es,
sont pareillement relachées.
s disposons.

Avec Mg, on aurait donc P
ainsi que les attitudes morales correspondantes,
A tous égards, cette version serait la plus faible de celles dont nou

d) QUATRIEME VARIATION

M,,. Timbira orientaux : origine du feu. 0l
9 16 ient leur
Autrefois, les hommes ignoraient le feu, elt tﬂs arg;hgs,fi?f: ne soit
viande en I'exposant au soleil sur une pierre pa e,
pas complétement crue. dvint quun homme em
En ce temps-13, il advint quun s éfendent
frére pour déniléher des aras & flanc de rocher. Les oisillons se d

"échelle et s’er
et le garcon n’ose les saisir. Furieux, I'homme rergfréz lﬁi(;lte d’oiseau
va. Le héros reste bloqué, souffrant la soif, coquisealux o éprouvéren
« de sorte que la vermine s’y mit ; et les jeunes

plus de peur envers lui. » ) . ique cependan
La sgite est identique a la version apma},’eﬂf rrllee);%llll% supp%rter It
que la femme du jaguar est enceinte et qu € od le héros mastiqu
moindre bruit ; aussi se met-elle en rage, qu% sre adoptif. Mais i
bruyamment la viande grillée que Jui donné_:lso Iéut rester silencieu
a beau faire, la viande est trop crgustl]lante, 1 Tiié’é Ja patte et s’enfuil
Avec les armes regues du jaguar, il blesse 1a fgn'i e poursuivre.
Celle-ci, alourdie par sa grossesse, renonce i alerte ses compagnom
Le héros raconte son aventure a son pere, ql%; la maison du jagua
On dispose des coureurs par intervalles jusqu flammée passe de mal
et une course de relais s’organise : 12 biiche cﬁ? jaguar supplie en val
en main et parvient au village. La femmme h(]3 S ar toutes celles q
qu'on lui laisse une braise : le crapaud crac

restent, et les éteint (Nim. 8, p. 243)-

mena son jeune beau-
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¢) CINQUIEME VARIATION

M,,. Timbira orientaux (groupe Kraho) : origine du feu.

Les deux héros civilisateurs Pud et Pudleré vivaient jadis avec les
hommes et les faisaient profiter du feu. Mais quand ils les quitterent,
ils emporterent le feu avec eux, et les hommes furent réduits a manger
leur viande crue, séchée au soleil, accompagnée de « pau puba ».

A cette époque se situe I'expédition des beaux-freres, dont le plus
jeune, abandonné au flanc d’une paroi rocheuse, pleure parmi les
oiseaux irrités : « Au bout de deux jours, les oiseaux s’habituérent
3 lui. L’ara fientait sur sa téte o1 grouillaient les vers. Il avait faim...»

La suite est conforme aux autres versions. La femme du jaguar
est enceinte et se plait & terrifier le gargon, menagant de le manger.
Le jaguar révele au gargon le secret de l'arc et des fleches, et, suivant
son conseil, celui-ci blesse la femme a la patte, puis se sauve. Les
Indiens alertés organisent une course de relais pour s’emparer du feu:
« §'il n’y avait pas eu le jaguar, ils mangeraient encore leur viande
crue. » (Schultz, p. 72-74.)

Dans un autre contexte, un mythe Kraho, relatif a une visite d’un héros
humain chez le jaguar, contient la remarque suivante qui relie directement
le motif du feu et celui de la grossesse : « La femme du jaguar était trés
enceinte (sic), 4 la veille d’accoucher. Tout était prét pour I’accouchement,
surtout un bon feu qui flambait, car le jaguar est le maitre du feu. »
(Pompeu Sobrinho, p. 196.)

f) SIXIEME VARIATION

M,,. Sherenté : origine du feu.

Un jour, un homme décida d’emmener son jeune beau-frére en forét
pour capturer des aras qui nichaient dans un arbre creux. 1le
grimper le long d’une perche, mais, parvenu 3 la hauteur du nid,
gargon mentit, prétendant n’y voir que des ceufs. Devant V'insistanc®
de ’homme resté en bas, le héros prit une pierre blanche qu'il ten&
dans sa bouche, et la langa. En tombant, la pierre se changea en ®%
qui s’écrasa au sol. Mécontent, son compagnon abandonna le héros
en haut de l'arbre, ol il resta bloqué pendant cinq jours.

Passe un jaguar, qui apercoit le gargon perché, s’informe de s0f
aventure, exige du prisonnier qu'il lui donne en pature Jes deux oisillons
(qui étaient bien dans le nid), V'invite 4 sauter et, rugissant, le sals)
entre ses pattes. Le garcon a peur, mais le jaguar ne lui fait aucun ma

Le jaguar le transporte sur son dos jusqu’a un ruisseau. Bien %
le garcon soit assoiff¢, il ne peut y boire, car, explique le jagual, Pea?
appartient aux urubus. De méme au ruisseau suivant, dont

le
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appartient aux « petits oiseaux ». Parvenu a un troisiéme ruisseay,
le héros boit si avidement quil I'asséche, sans laisser une goutte au
crocodile, maitre de V’eau, en dépit de ses supplications.

Le héros est mal accueilli par la femme du jaguar, qui reproche
3 son mari d’avoir amené « cet enfant maigre et laid. » Elle ordonne
au garcon de I’épouiller, et quand elle le tient entre ses pattes, elle
rugit pour Ueffrayer. Il se plaint au jaguar, qui lui fait don d’un arc,
de fleches, et d’ornements, P’approvisionne en viande rotie, et le renvoie
A son village, aprés lui avoir conseillé, si sa femme le poursuit, de la
viser 2 la carotide. Tout arrive comme prévu, la femme est tuée.

Peu apres, le garcon entend du bruit. Ce sont ses deux fréres, dgnt
il se fait reconnaitre et qui courent au village prévenir leur mere,
d’abord incrédule, du retour de son enfant qu'elle croyait mort. Mais
celui-ci préfére ne pas revenir tout de suite et se cache. Il se montre
a Poccasion de la féte funéraire aikman. )

Tout le monde s’émerveille en voyant la viande rotie qu’il apporte.
« Comment a-t-elle été cuite ? » — « Au soleil, » répond obstinément
le garcon qui révele finalement la vérité A son oncle.
~ On prépare une expédition pour ravir le feu au jaguar. Le tronc
incandescent est rapporté par des oiseaux bons coureurs : le mutum et
la poule d’eau, tandis que, derritre eux, le jacu picore les braises
tombées (Nim. 7, p. 181-182).

g) RECITATIF

1. Comme les Bororo, les Kayapo, les Apinayé et les Timbira sont matri
locaux. Les Sherenté sont patrilocaux et patrilinéaires. Dans ,les at}tres
groupes gé, le principe de filiation n’est pas clair, et les auteurs Font diver
sement interprété. ¢

Jusqu’a un certain point, ces aspects de la structure sociale se reAﬂetent
dans le mythe. Le héros bororo de My se faisait d’abord reconnaitre de
sa grand-mere et de son petit frere ; celui des deux versions kayapo (M7’, ,MS),‘
de sa mére seule, ou de sa mere d’abord, puis de sa S€UT; ilnyapasd o
cation comparable dans les versions apinayé (M) et kraho (Myy); d‘ans
la version timbira (M) il se fait reconnaitre de son pere et de ses freres
dan§ la version sherenté (Mj.). La correspondance ne reﬁete, donc quf
partiellement une opposition entre paternels et maternels ; mais c'est surtou
entre les Bororo et les Sherenté que le contraste des deux types de structur
sociale est nettement marqué. : i d

2. Le héros de M, se nomme Botoque. Ce terme désigne }es disques é
Poterie, de bois ou de coquillage que la plupart des Gé portaient encha‘ss
dans les lobes des oreilles, et parfois aussi dans un trod traversant la levr
Inférieure. ‘

3 _Le four de pierres ki, mentionné
culinaire propre aux Gé et inconnue

dans M, renvoie 4 une technqu
de leurs voisins Bororo ainst qu
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des tribus de langue tupi. Sa place dans les mythes sera étudiée sépa-
rément.

4. Les animaux secourables figurent dans plusieurs versions :

My M, M, M,,
tapir tapir

. mutum
olseau yao jaho

. jacu jacu
cervidé
cochon
crapaud
poule d’eau

Leur office est de :

porter la biiche : tapir (Mg, M) ; mutum et poule d’eau (Myy) ;
— la viande : cerf (M) ;

—  les filés de coton : cochon (M) ;

2

picorer les braises tombées : yao, jaho (Mg, My) ; jacu (Mg, My2);
€) éteindre les braises restantes : crapaud (M)

' Yao, jaho : un tinamidé, Grypturus sp. ; jacu : autre gallinacé (cracidé;
Sa gorge est rouge d’avoir avalé les braises) ; mutum : Crax sp. Le cochon
?‘fcar},\squvent distingué du caetetu dans nos mythes, est sans doute le
oecari a levres blanches (aussi appelé queixada) : Dicotyles labiatus, Tayass#
becari. Le caetetu serait donc le pécari 4 collier : Dicotyles torquatus, Tayass#
#jacu. La seconde espéce est plus petite, solitaire ou faiblement grégaire;
@ premiere vit en bandes (cf. plus bas, p. g4 sq.)
I 5. L’arbre aroe’ira : My ne précise pas s'il est ici question de l'a. blanc
/ ytk'mea sp.),‘ de I a. tendre (faux-poivrier, Schinus molle), ou de I'a. TOUge
Schinus terebinthifolius ). Le contexte suggere qu’il s’agit d’une essence dure
0. Megalonkamduré (M). Nimuendaju (5, p. 156) donne 'étymologie :

ne-galon « image, ombre, fantéme, rhombe ». On comparera dans My

e nom de 'ombre du héros que le jaguar essaye en vain d’attraper : mepa/ga

"or{) « ombre, esprit, apparition terrifiante » (Schultz, p. 72, n. 59 ; cf. Pompet
>obrinho : megahon, « esprit, ame, génie », p. 195-196), et le terme kayapo
nen karon :

) « Cest aprés la mort qu'on devient men karon... fantdme
mnemi et persécuteur, par chagrin d’avoir perdu la vie, et par jalouste
le ceux qul sont demeurés parmi les vivants. » (Banner 2, p. 36, cf. auss!
). 38'40, et Lukesch 2, me-karon, « Ame humaine, fantdéme ».)
1iff7"L épl‘sode de la chasse aux coatis (Nasua socialis) dans M 2 une

usion tres vaste. On le retrouve jusqu’en Amérique du Nord o les raton®
aveurs remplacent les coatis. Plus pres de l'aire ici considérée, l’épisode
Xiste sous une forme & peine modifiée chez les Guarani-Mbya du Paraguay *
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M,s. Guarani-Mbya : V'ogresse Charia.

1 ogresse Charia trowea des coats <t e 08 3, 1% M T
(Soleil) grimpa & un arbre et (haria ™ , o oo leopa
d’étre mort et déféqua. Charia recueillit les excr s o sns

es feuilles de lis et les mit dans sa h_otte avec le cadavre, ‘
32? Sc%atis. Puis elle alla & la péche, lals§ant son pamefrorsxlclirdlt?ptz):r:fi%i.
Soleil en profita pour fuir, aprés avolr placé une pierre aL11 ond du P

Charia arrive A sa cabane, ses filles r,egardent dans gu ° sor.tent e
le Niakanrachichan ! et voici ses eXC{ements! » Les ‘ :Il o avait
coatis : « Voici les coatis... et cel_a, c’est... une %mrgf; ! o Y ereion,
qu'une pierre en dessous des coatis (Cadogan, p. 60-01,

wn : Borba, p. 67-68).

i e s ok b ue
8. La course de relais (Mg, Myy). Cest une 1nst1t(111t10§1 l;ggczlezn» C;Olr)lirllles
par ailleurs. Les coureurs transportent effectivement des

i lieu apres les
de bois taillées et peintes. Chez les Kraho ces courses avaient P

. ractére tantot
chasses collectives. Dans les autres tribus, elles ont un car

i Al » &taient suivies
cérémoniel, tantdt récréatif. Parfois IFS « coursesAa 1arc‘t;r:aractére. funien
de courses de relais, parfois elles avaient elles-memes

indication particuli¢re ne les rattache a nos mythes. o vapok

9. « Paljl)l puba » (My,). Schultz commente : « €n k;?ilo’ug\(lrjlz)irg’hui
linformateur dit qu'il y en a beaucoup dans 1 a forét, Iﬁ s’agit » (l.c., P- 72
onn’en mange plus ! Il a été impossible de savolr de quocl1 manioc fermentée>
n. 56). En sherenté, Nimuendaju donne : puba, «pate ta;molecida na agua )’
(6, p. 39)*. Cf. kayapo : bero, « a puba, 2 mandioea aia consistance moll¢
(Banner 2, p. 49). Chez les Tenetehara, puba désigne bar) jusqua ce qui
et pulpeuse du manioc qu’on met a tremper (verbe pt’u ais : « Puba se dit
se décompose (Wagley-Galvdo, p. 39)- Le mot est p9rd gs Ja boue pendan
du manioc ramolli et fermenté, apres I'avoir enterre a111118 loin (p. 172 S9:
plusieurs jours » (Valdez, art. « puba »). On trouveﬁ Pﬂ sagit ici de bot
d’autres raisons pour admettre que, comme dans Ms,

pourri (pau : « bois »). oy {linéaires, patri
10. (Ee village sh)erenté est divisé en deux I&O;ilgiuls’a:ﬁlai ) étranpger S
locales et exogamiques, chacune comprenant 3 ¢ orme de fer a cheva

. 7 f
soit au total 8 clans dont les huttes sont disposées en

i é i »une boisson alcooliqu
I. Chez les Tukuna, le méme auteur décrit 1a pregax;ﬁtxzoré ‘:1 ;?ours, Son e o]
a base de pate de manioc qu’on laisse fermenter peli ache ou 3 JourS i peu -
est « couverte d’une épaisse couche de moisissure him:i . e 3 Bt 2 3e pourri.. b
bas : « A mon avis, le paiauaru a un gotit désagrt_ea.b e’(Nimuendaju e Pt prapen
les Indiens le boivent avec une intense satisfaction > V=0 Foo o optle chien, premi
Ahlbrinck, art. « woku »). Un petit mythe tauhpangd ra:ux o ComImen echange B e%
possesseur du hamac et des graines de coton, les cé da o s o e ot fem}ent’
Servant & 1 prépesyion de 1 | gtk e purée6 ; ). Un mythe analogue existe
servant 3 la préparation de la biere (K.G. I, P-7 -77)-

Chaco (Métraux 3, p. 74).

Facebook : La culture ne s'hérite pas elle se conquiert



84 LE CRU ET LE CUIT

ouvert du coté ouest. La moitié nord s'appelle Sdakran, la moitié sud
Shiptato. La premiére est associée 4 la lune, la seconde au soleil.

‘Dans nqtrg m;:'the (My5), le méchant beau-frére est Sdakran, sa victime
Shiptato, ainsi qu'il ressort d’une glose de Nimuendaju :

Quand il fallut voler le tronc embrasé au jaguar, le mutum et la

poule d’ga/u s'en saisirent les premiers. Le mutum, dont la huppe est
restée frisée par la chaleur, appartenait au clan [shiptato] qui a regu
depuis le nom de kuzé « feu », et dont, pour cette raison, les membres
ont parfois les cheveux bouclés et brun-roux. Les kuzé et les krenprehi
([iclan. sdakran faisant vis-a-vis aux kuzé, 4 l'extrémité est du cercle
f% village, de part et d’autre de I'axe séparant les moitiés] étaient les
abricants attitrés de la plupart des ornements distinctifs destinés
;mx autres clans de leurs moitiés respectives... Les krenpehi ornaient
outes leurs confections de plumes caudales d’ara rouge... et en échange

ils recevaient des kruzé, qui leur faisajent vis-a-vis, des parures de four-
rure de jaguar. » (Nim. 6, p. 21-22.)

I est donc normal

que, dans le mythe, 1 it e éte d’aras,
et que le Shiptato s 1 mythe, le Sdakran soit en quéte d’ar

aisse adopter par le jaguar. D’autre part, on rappro-
z}ilesria ?le ;:ette glose « ornementale » le n]ori du héros kfyapo dans M,
anst qonel,es mylt’he§ bororo analysés au précédent chapitre, qui évoquent
. ) i a Vl}, origine des parures propres a chaque clan, et qui mettent
in:enfeA es heros‘ donF le nom signifie « peint » ou « jolie peau ».
rnemlire:tz nfllilrrllér:tnrg akaa'm (M;,) était destinée & honorer la mémoire de
ctatent i ents e la tribu, peu apreés leur inhumation. Tous les villages
oent inv izs et pendant la durée de la féte, le campement de chacun
produisait 'arrangement des clans et des moitiés (Nim. 6, p. 100-102).

*
L 3

Dans I’ : .
" poixr:: 33 :nsemble, les six versions que nous avons résumées se ressemblent
se confondre. Ainsi, on notera la relation invariante (sauf le €as

1¢ja discuté de M, ) entr
e les d . . " .
‘espectivement, 1?:) $ deux hommes : mari de sceur et frére de femm

premier plus égé le second pl i Pourtant, on
>bserve des différences qui > plus jeune. )
1 : . qul ortent sur Ltai H L] nt pas
noins significatives, p des détails, mais qui n’en sont P

i e ine de la querele se trouve, tant6t dans la timidité du héros

Tompe Sdgas Seaxlxil:olrfsbommfofls (1\16[9, 10> 11), tantdt dans sa malignité: li
>elemm €au-Irere . - en

ne position intermédiaire, Peut—( 12). Sous ce rapport, M; et My oceup

lu texte, €tre seulement en raison de I'imprécision

2. Selon les versions, 1 i i
les déjections des oisea:u;(1 souillure du héros est faible ou forte : couvert

ropres déjections dang M; e(tlal\riz. Yo Mo Mis; contraint de manger
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3. L’attention du jaguar est spontanément ¢veillée dans M;, Mg, Mg,

M., (?) ; provoquée dans Mg, My,, My L )

124(. }Jepjagua?‘ monte jusqu’au prisonnier dans Mg, il 1 _accuelllseenrill)zz
dans les autres versions. En revanche.:,-le jaguar ne rglgl:mt aucune p
dans M;, My ; il exige et obtient les oisillons partout ai 1ta/{urs.M  blesste

5. La femme du jaguar est tuée dans M,, Mg, Mg, Mga, M2
seulement dans M;; et My M
6. Le jaguar s:almontllre bienveillant envers les ?;lommes dans Mg et Mg,
’ . . . S.
lveillant dans M,. Les indications manquc.ent ailleur .
- gi ll’on dis'tingue,7 dans chaque cas, une attitude forte () et une attitude

faible (—), on obtient le tableau suivant :

M, | Mg | Mg | My | My Mu M

IR R O L T
Conduite du héros . ...........- (+) 1 ()| — I (——— 0
Souillure du héros .. ........--- + | Tl T =10
Attention du jaguar ........... + + f - - —_— ' —
Démarche du jaguar ........... — \ + - = — —
Désintéressement du jaguar ....\ + | + | T . — +
Sort de la femme . ........c.00n i + I \ 0 l 0 0
Antagonisme jaguar /humains ...| -+ \ 0 ] i

y i t

donc comme des versions 4 la fois cohéren . ent faibles.
versions apinayé et timbira-kraho comme cohérentes et rs’lzltll: i,r:)ins grande
La version sherenté semble (de ce point de vue) dotee utres SouS certains
cohérence interne : elle est plus forte que toutes leio?s répétée : il trompe
rapports (malignité du héros vis-a-vis des siens, de}lx tion équivaut & une
son beau-frére, puis les villageois ; en outre, sa dispar dun coup de fléche
mort, et il saigne mortellement la femme du jaguar approche davantage
4 la carotide) ; mais, a d’autres points de vue, elle Si rirIl)\I/)erSion : dans M7,
des versions faibles. On remarque enfin une saisissante ierre Se transforme
des ceufs se transforment en pierres; dans My, uni pste donc avec celle
en ceuf. La structure du mythe sherenté (Mi2) cont}:‘ la structure sociale
des autres versions, ce qu’explique peut-étre, en parﬁe’des autres Gé. On'y
des Sherent¢, en nette opposition, on I'a v, avec ce
reviendra plus loin.

En pluI; de ces ¢léments communs dont 1535 m "
varient, plusieurs mythes contiennent des motifs 1};:;1
rait pas, 4 premiére vue, qu'ils se retrouvent dans

1ai ment, le héros
1. L'épisode du caetetu par l'intermédiaire duquel, seule

consent & monter le jaguar (Mg).
2. L'origine de la vie bréve et l'aven

odes de réalisation seuls
culiers dont il n'appa-
tres versions. Cesont:

ture avec l'ogre (My)-
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3. La situation intéressante de la femme du jaguar (M, M) et so
intolérance au bruit (M,,).

4. Le vol de I'eau du crocodile (M,,,).

5. Le piége de I'épouillage remplacant celui de la nourriture (M;9).

Remarque. — Les points 3 et 5 sont liés. En effet, les variations d’attitude
de la femme du jaguar forment un systéme, qui peut étre provisoirement
schématisé comme suit :

femme du jaguar

i l
nourriciére non-nourriciére
(My9)
| |

bonne nourriture mauvaise nourriture
(M, M),

ou refus de nourriture
(Mg, My,)

| l
{0) intolérance au bruit

(M)
conduisant au refus
de nourriture,

La signification des autres particularités ne s’éclairera que progress
vement. Chacune implique en effet que le mythe qui la contient rel?ve’
sous ce rapport, d'un ou de plusieurs autres groupes de transforrr}atlf)ns
dont le systéme total — et pluridimensionnel — doit étre d’abord restitué.

DEUXIEME PARTIE

I. SONATE DES BONNES MANIERES
II. SYMPHONIE BREVE
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1. Sonate des bonnes maniéves

a) La profession d’indifférence
b) Rondeau du caetetu

¢) La civilité puérile

d) Le rire réprimé

I1. Symphonie bréve

1T mouvement : Gé
2° - : Bororo
3¢ - : Tupi

89

89
g2
116
128

143
143
145
149

1

SONATE DES BONNES MANIERES

a) LA PROFESSION D’ INDIFFERENCE

. ) ; iere indifférence
Les mythes bororo nous ont part témoigner d’une S}?gg hlf;: tidlficﬁme,
vis-a-vis de l'inceste : le personnage incestueux y fai urg en avoir congu
tandis que l'offensé est chatié pour g’étre vengé, ou po
le projet. 5 + celle du
pUrlle indifférence comparable se retrouve dans les ml}‘;tihzzugfe la sécurité
jaguar envers sa femme. Rien ne semb}e compter pouzti c,o ~tre la mégere,
de son fils (neveu dans My,) adoptif ; il prend son P& nd le héros se décide
encourage 2 résister, lui en fournit les moyens. Et.qua r. qui regoit la nou-
finalement 4 la tuer, c’est en suivant le cOlfl.Se11 du.]a,glia(jdqn’a pas d’impor-
velle de son veuvage avec beaucoup de philosophie :
tance ! », répond-il A 'assassin troublé.

En S métne
i indiffé e une remarquable y
tre ces « conduites d’mdlfference », on not

is bororo
ri. Pourtant, 1e§ maris :
rr)xane sont pas indifférents, jmegé
dis que les maris
T e tte attitude

1° Chaque fois, elles mettent en cause un
(le pére du dénicheur d’oiseaux, et Baitogogo) 1t
au contraire ; et ils sont méme punis de ne pas 1 etret.he borts. oo
(les jaguars) sont vraiment indifférents, et le my

e e i t oby
A son ez
2° Dans un cas, par conséquent, les maris , Jegard d'un acte, jugé

Ptissent de l'indifférence que le mythe Egm(.ngne ie s Tautre cas.
criminel par eux seuls ; ils sont sujel dmdlfférfn e e entre « figure
Pourrait dire que, passant des Bororo aux'Gé, aé lation ™% (le contexte
et « fond » se trouve, en quelque soite, .mversc : ciu’une fgure (celle du
mythique) exprime, chez les Bororo, Vindifféren

Jaguar) exprime chez les Gé. cte & Toccasion dur

. 3° La non-indifférence des maris bororo S?feste S occasion Pun acte
inceste. L'indifférence des maris gé se mam

et d’indifférence : ils
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qui, tout en restant dans la
? by

d’une mére par un « fils »,

4° Dans les mythes bororo, les rapports familiaux (ici pertinents) sont

fondés sur la’ parenté vraie et la filiation ; dans les mythes gé, ils le sont
sur la parenté adoptive et Palliance.

démesure, est le contraire d’un inceste : le meurtre

Les raisons de cette indifférence apparaitront mieux, si 'on commence
par mtroduire un mythe des Indiens Ofaié-Chavanté du sud de Mato-Grosso.

Naguére classés dans Ia famille linguisti . . .
s g nguistique gé, les Ofaié sont maintenant
constitués en famille indépendante, es

My Ofaié : Vépouse du jaguar.

d’ 1% es femmes étajent alldes ramasser du bois dans les briilis. L une
elles, encore adolescente,

i Ty apercut une carcasse de queixada quun
3131?1‘1:1‘ avalut ,laISS(?e la. — « Que j'aimerais, s'écria-t-elle, étre la fille
rép(]m%lil? rl e J'aurais de la viande 4 satiété !'» — « Rien de plus facile,»
Jaguar aussitét apparu. « Viens a i te ferai
. e . Je ne te fe
pas de mal. » pPp vec moi. J

On chercha vainem i
Pavait mangée. ent la jeune fille

Mais un jour elle revint 1 i i
» se fit reconnaitre de sa petite sceur, puis
3: bsgs é)arents. Elle’ .gonta que son époux le jaguar la faisait vivre dans
b ndance, et qu’il serait enchanté de ravitailler les Indiens. « Quel
\gfeulfr préferent-ils ? » — « N'importe quoi ! » — « Mais si, le jaguar
Vemeiaggzr;lz 5 « Eht bien, le tapir | » — « Entendu, dit la femme, mas
- €S potea i 3 . : Td
la Vlliande A toirt). b ux de la hutte soient solides : le jaguar dépose
t le lendemain, le pa ds
; . ; : pere constate que sa hutte est couverte d€
viande bien grill¢ < qu .
b renouvelégn ée. On se régale. Deux jours plus tard, la provision

~Au b_out d’un certain tem
fait offrir par sa femme de
(Il avait peur dy jag

; et Ion crut que le jaguar

pS;.le jaguar, fatigué de charrier la viaqde,
nar, mags o poner au village. Soit ! dit le pere

: j T, mais il aimait la viande.) D’ailleurs, la femm
explique que le jaguar ne souhaite pas faire sa hgtte trop prés de ¢ clle

de ses beaux i

-parents ; il s’établira un Al ¢ o

: o étre v
La femme s’en fut - peu 4 I'écart, pour ne pas

. tut ; elle commengait & savoir chasser, comme e
]vai.gg?lz_ _I::Zeﬂceefidemau‘l matin, la hutte des Indiens était couverte d¢

Bt l.e e u, quelxada,_ tatou, paca, il y avait de tout. .
damitie a!v egc 1z;rnvlent habiter chez_ les Indiens. Son beau-frére Se,h‘?
jaho, mutum inﬁuv%m ménage qui 'approvisionne en gibier de choiX:
2 jetne femme o atlgnlslf’ Inacuco, Pol_lrtant, la grand-mére se méfie:
tacheté de noir, des ooy PrOBTessivement en fauve. Elle a le corps

Aussi B » malgré les crocs qui commencent & pointer-
uSIs,lé lgé;r;elllll’e recourt a la sorcellerie et tge sa petite-fille. P
€n est guére affectd, mais toute la famille a peur du
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jaguar. Son beau-frére va trouver cglui-c'i : sa.femme est morte, ge
va-t-il pas se venger ? Acceptera-t-il qu on lui donne um.e1 sceur es('i
la défunte a la place ? — « Mais non, répond le jaguar, 11 Pn e’?‘tre
pas question. Je vais m’en aller. Je ne vous veux paf1 de ma ] eut-&
ue, dans longtemps, vous vous souviendrez encore de mol...
R j en irrité par le meurtre et causant
Et le jaguar s’en fut en courant, urite p ! ot Sanart
la peur par ses rugissements ; mais ils venaient toujours de p
(Ribeiro 2, p. 129-131).

Bien que ce mythe mette 'accent sur la viande déja gnllée},1 plutf)t ec%uie;
sur le feu de cuisine, il est évidemment tFéS Pr(’d_le fies mythes ge;lt du
développe le méme théme : les satisfactions culinaires PFOVIGH?le tallait
jaguar, mais pour que les hommes pussent en jowr sani nsqlli:’ dans les
que la femme du jaguar fit éliminée, exigence de‘{an’.tﬁ . quee ’roclamée.
deux cas, le jaguar s'incline avec bonne grécE et' une 11.1d1 1ergncu ;)r o s

Sans doute le mythe ofai¢ pourrait-il s intituler : « le Jag s ». En
hommes », et non, comme les mythes gé, « 'homme chez les ??f‘;imm.e du
dépit de cette inversion, Ofaié et Gé sont également e).(PhCIteS .ui était une
jaguar est une humaine (cf. M; : « la femme du ]aguta_;, ccll’étre effrayés
Indienne... ») et, malgré cela, les humains ont plus de mo lc:lui-ci tent peu
par elle que par le fauve. C’est la femme du jaguar, mals'fé T
a elle. Elle est humaine, mais les humains la tuent de pretere ouvons

Grice 4 la transformation qu’illustre le mythe (ifzue, tn loe 1;3 E)priétés
résoudre cette apparente contradiction(,1 en rete;l:nt seulement 1eS p

ui demeurent invariantes au niveau du groupe. , iti st
! Le jaguar et 'homme sont des termes p(?lalres, dont Lolig(fg;orclu?t;
doublement formulée en langage ordinai.re’: 1'un mange flr e’ as le jaguar.
et surtout, le jaguar mange ’homme, mais 'homme 1€ ma ug'eftre les deux
Le contraste n’est pas seulement labsoh'l : 11't<lénrl1}|)11111(3:ue !

termes existe un rapport fondé sur la réciproci : : jaguar ne

Pour que tout clépque posséde aujourd’hui 1 homm(é d(:i'tt qu‘:«iils‘? J:kg)rs que
posséde plus) ait pu lui venir du jaguar (q,ul le pose entre eux le moyen
'homme en était démuni), il faut donc qu apparaisse ¢ uar
d'une relation : c’est le role de la femme (humalne) dl} 128 de ia femme) :

Mais, une fois le transfert accompli (par Pintermédiaire

o . 5le de condition
a) Cette femme devient inutile, puisqu’elle a rempli le role 62

préalable ; le seul qui lui fiit assigné.

b) Sa survivance serait contradictoire & la situatio
se définit par la réciprocité nulle.

n fondamentale qui

Il faut donc que la femme du jaguar soit supprimee.
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b) RONDEAU DU CAETETU

un :;;rie;rlgglsgﬁglfm 1‘11}1 précéde aidera a résoudre, dans le méme espri,
au caetetu dans M CeLm que pose le réle de monture intermédiaire, attribué
chasse par le jagu :f e ff;:orps de cet animal, vraisemblablement tué &2
le mPPTOChemenf P ’1,?1 e en quelque sorte le terrain sur lequel s'opéte
rent, la version of de L homme et du fauve. Dans un contexte un peu diffé-
dont la carcasse a::e attribue le méme role au queixada (cf. plus haut, p. 9
du jaguar. Enfin 1;)1? voitée par ’héroine humaine, « rapproche » celle<i
caetetu (pécari 3 » un mythe tukuna (M), dont nous reparlerons, fait du

pecarl a collier) le premier gibier offert par le jaguar a I'hommt

que ses filles veul & : . L
transformations ent épouser (Nim. 13, p. 150). Soit un groupe & trok

——"
- Jaguars Moyen terme Humains
B o
Ofaié (M,,) .. .. 4
1) s male queixada femelle, amicale
Tuk
una (Mgg) ......... femelle, amicale | caetetu male
Ka M . -
apo
yapo (Mg) ......... (femelle, hostile) | caetetu méle
- ee———
Dans deux i
mythes, le queixada, seul ou accompagné du caetetu, GlPParait

ala fin au lieu que ce soi .
fonction de ra que ce soit au début. Dans Mg, le queixada (= pécari) a pour

qu’ils sont l’oegg;)gt gz il;l fVlllage les'ﬁlés de coton, dont on peut supposf
du travail, et comme 1 emme du jaguar en raison de la division sexue
donc celle exercée e confirme d’ailleurs M,,. Sa médiation redouble
un couple de caetetfsa ztle caetetu au début du méme mythe. Dans Moo
qualité de porteurs du f un autre de queixadas sont récusés par le jaguar &

u feu. Cette mention, 4 seule fin d’exclusion, est d’autant

plus rema ,
'avons 5051(11;22 l(ep (-‘17%?7116) sle ftrouve dans une variante oti, comme nous
et son mari encore p 9), la temme du jaguar est nettement moins hostile,

N lus amical
e e ity o s e 6
le“}ent de nOumfsrzﬁfugu_caetetu, il ne suffit pas de dire qu'il sert éga-
szz.tlsfont aussi bien A cett Jaguars et aux hommes, car plusieurs gibiers
d’une solution. e condition. D’autres mythes mettent sur la vole

M R . .
- a: (lT:zéeteham < origine des cochons sauvages.
) e
arrivies e b 1"103 culturel) voyageait accompagné de son filleul I
village dont les habitants étaient appal'entéS au
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petit gargon, et Tupan le leur confia. Mais ils le traitérent fort mal, et
V'enfant se plaignit & Tupan quand il revint.

Furieux, Tupan ordonne a son filleul de recueillir des plumes et de
les amonceler autour du village. Quand il y en eut assez, il y mit le feu.
Encerclés par les flammes, les habitants couraient ¢a et 13, sans pouvoir
g'échapper. Peu & peu, leurs cris devenaient des grognements, car tous
se changérent en pécaris et autres cochons sauvages, et ceux qui
réussirent & gagner la forét furent les ancétres des cochons sauvages
d’aujourd’hui. De son filleul Marana ywa, Tupan fit le Maitre des
cochons (Wagley-Galvdo, p. 134).

Myg. Mundurucy : origine des cochons sauvages.

"était la saison séche et tout le monde chassait en forét. Le démiurge
Karusakaibé s’était installé, avec son fils Korumtau, dans un abri
un peu 4 I'écart du campement principal. A cette époque, on ne connais-
sait d’autre gibier de poil que le caetetu, et c’était donc cet animal
que les hommes chassaient exclusivement, sauf Karusal;;nbé qui, lui,
chassait l'oiseau inhambul. Et chaque jour, il envoyait son fils au
campement de ses sceurs [« chez les voisins », Coudreau], pour échanger
des inhambus contre les caetetus tués par leurs maris. Méc_ontentes du
procédsé, les tantes du gargon finissent par se facher et 191 font honte
llui jetant seulement les plumes et les peaux; Tocantins, p- 86 et
Coudreau : Kruse 3]. Il revient en pleurant, et raconte a son pere e
qui lui est arrivé. '

Karusakaibé ordonne a son fils d’encercler le <:arl‘lpe“f}ent d'une
muraille de plumes formant une votite au-dessus [pendant lopérahor},
le garcon se change successivement en oiseau et en crapaud, Kruse 3..
Puis Karusakaibé projette & l'intérieur des nuages de fumée de tabac.
Les habitants en sont étourdis et quand le démiurge leur crie : « Mangez
votre nourriture ! », ils croient comprendre qu'illeur ordonne de copuler
« aussi se livrérent-ils aux actes d’'amour en poussant les grognements
habituels. » Tls se transforment tous en cochons sauvages. Les feuilles
dont ils se bouchent les narines, pour s€ protéger contre la fix{mée,
deviennent des groins, et leurs corps s€ recouvrent des _ppﬂs que Karu-
sakaibé leur lance aprés les avoir empruntés au fourmilier. ont

Les autres Indiens, qui étaient restés au village permanent, lgnoraéen_ ¢
tout du sort de leurs compagnons. Chaque jour, Karusakaibé SI% rendai
secrétement 4 la plumeuse étable [« montagne des cochons », lr use {l]e
et attirait un seul cochon par la porte entr’ouverte, d‘evant ?Que °
il mettait un peu de nourriture. I11e tuait d’u.ILFOUP de fleche, reterma

a porte et retournait au village avec son 8l 1er.

En I'absence du héros, Daigiru (le décepteqr) arrache a Koggnﬁtau
le secret de I'enclos ; mais par maladresse il laisse les cochons s‘ecnap-
per... (Murphy 1, p. 70-73)%

1. Un tinamidé paut, p- 82); d’aprés un autre mythe
munduruen (Mooy. ggsg?;egg)gf%gﬁiéﬁi é’é‘f_ienne . bouillon amer.

i drean) ;
2. Autres versi Tocantins, p. 86-87 (reproduite par Cou
Strémer, p, 13,71?40‘:1 ,S Iﬁ?;iu;??oga:g, Po-c;23-925p1 version apiaca, Kruse 3. vol. 47,
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M. K - ]
18- Kayapo-Kubenkvanken. : origine des cochons sauwvages

Campant a 1’é
celint genfaidleic?irt avec son fils, le héros culturel O’oimbré envoie
L’enfant est mal I'eelsl prto visions de bouche & ses parents maternek
charme avec des l:i » €1, pour se venger, O’oimbré confectionne un
tous les gens du Vlzuames et des épines, et s’en sert pour transformer
comme dans une & tal?le eg, pécaris. Ils restent enfermes dans la hutte
en fait sortir un (par le’ Ny Takaké, rival et beau-frére 4’0’ oimbré,
et le tue. O oimbeg Sbtiont mee e e e e Y ehe précédent
a I'étable et libére les pécaris...e(l\cd%rtllf*gslfylcog ?)u ngszg)e Takake, se e

Cette version )

resse Particuliérer(;li;?tt nous n)avcms re'E_fznu que certains éléments) nous inté-
des Tenetehara et des, 1\%111115?111 clle provient d’une tribu gé, et que les mythes
a le préciser. Les mythes ndurucu (qui sont des Tupi périphériques) aident
la métamorphose aux ,mu_ndurucu et kayapo sont d’accord pour limiter
des pécaris est — dit-o pilcans ou CQChons sauvages 7= caetetus. Le groin
la version mundurucu :' ans la version kayapo — « beaucoup plus long
de blanc, tandis que les] oute que les caetetus ont le poil noir et court, mélé
Drailleurs, en langue ti Pores Sauvages ont le poil tout noir et plus long.

gue timbira, queixada se dit /klu/ et le terme désignant

le caetetu est formé
rme pa i .
p. 161). Soit : par simple suffixation du diminutif /-ré/ (Vanzolini

I) caetetu : _
groin plus court, poil court mélé de blanc;

) « peca.ri » l l l I
2 ou « po V 1 e
roin 1 1 n 3

ce qui confirme lidentificati
(Dicotyles torq:atitls(}efmﬁcat} on proposée plus haut : 1) pécari a collier
derniére espéce, a la ,uzﬁ pécari & lévres blanches (D. labiatus). Cette
« truculente, br’uyant(i: ° ;; le.s mythes assignent une origine humaine, &
peut opposer au Chasse’ug gaire ; elle organise collectivement sa défense €t
Les trois mythes erélune résistance redoutable » (Gilmore, p. 382)-
tique des deux espéclgs . e‘flttent de comprendre quelle est la po’sition séman-
particuliérement pro re 2 es sont associées et opposées au sein d’un couple
malité, puisqu’un de\f ter?ntradulre la médiation entre ’humanité et I’ani-
nation, tandis que 'aut es représente, si 'on peut dire, 'animal par desti-
re est animal par destitution d’u’ne nature humain®

» Mals qu un ; -
q e conduite asociale a démentie : les ancétres des

pécaris furent d )
es huma ; \
ins qui se montrérent « inhumains ». Caetetus €t

. 1011~ i
P 1-1012. On devine une version

ot un Espri inversé
prit surnaturel, marié & sée dans un mythe warrau de la Guyane (Mar)

a ses be
anx-fre ; > @ une fem: i i
sauvages ») -ﬁsrl;e?’ cll: 1 %hassauent seulememng gg;n aine, fait don des porcs sauvag®
: s beopoion des oiseaux 0res
ais x-fréres maladroits confondex(lipli?e}:;ég: j t?lllll}i‘d:; Pa"ec

Pespéce féroce i
: Y , qui d ’
difficiles 2 chassf}, (R s’:l?l;e Penfant de V'Esprit. Depuis lors, les porcs dispersés sont

les Shipai , P. 186-18
paia et les Mura, cf. I‘Pm, 3, p_71)(')IP30; qr :?‘i gormeg'oisine du méme mythe che?
' , P. 265-266.
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pécaris sont donc des semi-humains : les premiers dans la synchronie, comme

moitié¢ animale d’une paire dont Pautre moitié est d’origine humaine ; les
seconds dans la diachronie, puisqu’ils furent humains avant de passer

3 I'animalité :

SYNCHRONIE
) .
- humain
b ©
@] B
-0 D .
= —
1) =]
Z . ®
— animal —
o}

IE—

Queixada Caetetus

mythes mundurucu et kayapo conser\faient
e chasse aujourd’hui disparue, consistant
dans des enclos! o on les aurait

des besoins, une

Si, comme il est possible, les
le souvenir d'une technique d
A traquer des bandes de pécaris jusque
gardés et nourris, pour les en extraire au fur et a mesure '
seconde opposition viendrait redoubler la premiere : semi-humains Sut le
plan du mythe, les pécaris seraient, sur le plan de 'activité techno-econo-
mique, des animaux semi-domestiques. 11 faudrait alors admettre que ce

second aspect explique et fonde le premier.
Mais nous n’avons pas a nous demander qu
particuliére faite aux tayassuidés par les indigen

suffit d’avoir permuté ce terme dans un nombre : :
connaitre son contenu sémantique. Nous cherchons & déterminer le sens,

non & découvrir I'étymologie. En dehors d’occasions favqrables’ mais rares‘.i
ol les deux entreprises s€ recouvrent et qu'il est impossible d’anticiper, !

est sage de les tenir soigneusement séparées.

clle est la raison de la position
es du Brésil central : il nous
de contextes suffisant pour

*
% %

En revanche, on apergoit pourquoi 1'épisode du caetetu ﬁgufe dangtun<
version kayapo (M), plutot que dans celles des autres groupes : on sait, e:
effet, que les versions kayapo sont « fortes?» comparées aux gutres versmn;
L’opposition entre les deux termes polaires — homme et jaguar — yle:
marquée avec une vigueur inégalée : J'attitude finale du jaguar, ¢ pél
de haine contre tous les étres et spécialement contre le genre humai,

¢ id u (Murphy I, . 36 ; Kruse
o et S e e mythes RSt (T 4740

Face C: o g o1,
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1mpligue que, dés le début, il se trouvait déja écarté de ’homme. Un couple
promis 4 un divorce aussi radical n’aurait pu se former — fit-ce a titre
précaire — sans l'intervention d’un terme médiateur. Le mythe ofaié (My,),
olt fgr}ctlor}ne le méme médiateur, est une version également « forte », mais
la @ls]onctlog définitive y affecte a la fois I'épouse humaine, transformée
°Il jJaguar puis tuée, et son mari animal qui disparait pour toujours apres
volr revétu un aspect terrifiant.

D’autre. part, si les analyses qui précédent sont exactes, il faudra préter
Ine attention toute particuliére aux relations de parenté évoquées par les
nythes?_d’origine des pécaris. Celui des Tenetehara (M, ;) n’est guére explicite,
)UISql}l. il se borne & indiquer que le héros culturel a un filleul (« afilhado))
’t qu'il se prend de querelle avec les parents de ce dernier. Si pourtant,
omme le suggére la source (Wagley-Galvio, p. 103), ce filleul est aussi
In « neveu » (fils de la sceur), la relation entre le démiurge et les parents
h} garcon est la méme que celle décrite dans le mythe mundurucu (M)
! l,e démiurge, avec son fils cette fois, s’oppose aux sceurs de l'un (tantes
le I'autre) et & leurs maris. Dans le mythe kayapo (M,g), le héros O’oimbré
‘nvole son fils mendier de la nourriture aux parents maternels, et il se
[uerelle ensuite avec son beau-frére Takaké, mari de sa sceur. Il s’agit donc

ou]};)urs d’un conflit entre _alliés, mais la ressemblance s’arréte la.
n effet, la configuration de parenté et d’alliance, évoquée dans les
nythes tenetehara et mundurucy

My Mg
!
!
i‘ﬁl*’“‘*‘ ‘
At °o=a . <
| = Karusa- A ' o=4
Tupan : E kaibé :
i | ‘
: I
| o -
i  Marana- A Korumtau A :
I ywa f
I

erait difficilement concevable ch i inti
; ez les Ka ) intimes
révalent entre frére et sceu o ettt

. ¢ r, tandis qu'un antagonisme latent régne entré
“ Tg;’ %telslz femflf)lf, et S"étend. a la famille matex{gnelle de celle-ci (ganner 2,
el . ériodesfir% € aussi avoir été la situation chez les Bororo au début
remieI; livre d CV;lngéhgatElon, comme l'atteste un important passage du
ynastie [= me. t'?é b(ailcc}nm : « Il est absolument interdit aux hommes d’une
t méme de lesmre1 irdeef arleg ot de Lo avec les femmes de l'autre dynastie
3gle est méticulelglsemenfc“tt zcgszre prcevolr d? leur présence. Cette
ge, des hommes qu puleusement observée. Quel que soit lews

qui rencontreraient sur le chemin, ou en tout autre liew,

ne ou plusi ~ i
Plusieurs femmes, ne se remettront pas seulement en marche s'ilS
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dans la
sont arrétés : ils éviteront de les rege.xrder, ou tourniertgintlelsrs gz‘:l’; o fuir
direction opposée, comme s’ils vpulalent montrer ?ds . e crosent. Tout
fiit-ce le simple risque ou l'occasion que leurs r.etzgz}c nu pour extrémement
manquement & ce précepte 'tra’q.m.onnel. serai blieue e}z ait blamé par
grave ; le coupable souleverait I'indignation pubiq

, )

) , un sourire entre
tous, car, de facon générale, I’échange d“m rega(lird ozti(:s différentes, est
personnes des deux sexes, appartenant a des dyna

considéré comme un acte immoral et.malfa1sar¥t. » ¢ voir pendant quelles

« Jamais les femmes d'une dymaste e 19L1Silemns’cie et vice versa. Mais
mangent ou boivent, par des hommes de l'autre tynai e vidus appartenant
il n’existe aucune prohibition comparable entre des femmes. Par consé-
3 la méme dynastie, que ce soient des hommes OL11 ensemble, on peut en
quent, si l'on voit un homme et une femme parier . souché dynastique,
conch;re immédiatement qu’ils proviennent de la merri)ﬁ uement les regles
puisque méme un mari et une femme observent publiq

L it pourtant diffi-
précédentes, bien que de fagon moins scrupulel}se ; 1111 Siﬁi(t: Evec sa propre
cilement ble qu’un homme parle ot badine en p le, sauf dans
nt concevable q e qu'ils soient ensemble, sa

épouse, qu'il Iinstalle & ses cotés ou meém T e it des

lepg occas%ons ol ils s’absentent tous deux pf)urcallero ;hferg(l)lznait e penre

tubercules, ou d’autres produits de la forét. a;r)

d'activité un caractére privé. » (Colb. I, P- 49 5 ) e Ta ligne theorique
Dans de telles sociétés, on peut donc POSt‘treeracllliés:

de rupture passera, non entre germains, mais en

>
0-\
o)

e = | =

, t
. rix d’'une autre €
C'est bien ce qui se produit dans M,;, mais at P lturel
rema; mation. .o de héros culturets

Ilrg}liliz?;eeg?{}fseftoilne congruence généraleen tre lad?,rtigl? est ’homologue
mundurucu et la pz,iire kayapo : Karusakaibé 'I;‘;Itantre Daiiru munduruct
de Takaké kayapo. Une relation comparable exi e tatou, qui

> d
: scepteurs a forme
et O’oimbré kayapo : tous deux sont des ;Sfles%es mémes accidents.

comme A fautes, sont respons - ’ s Porigine de la tl'a;ns-
Maitstecrllxzzsdnille? aegsit du conflit entre alliés, a0 Zi::s'ligvgrsent' Enméme
formation de I'un des deux groupes en cochons, les ¥

temps que :
ol =, 1]
A] i} [:/’ oFs

My [ —#H—
A
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le démiurge céde la

place au décepteur. Chez les Mundurucu, Karusakaibé,
off

ensé par les maris de ses sceurs, transforme ceux-ci en cochons. 11 est donc
responsable de l'orig

ine des cochons sauvages tandis que le héros-tatou
Daiiru sera responsable de leur raréfaction ou de leur perte. Dans le mythe
kayapo, le héros-tatou O’oimbré prend la place du démiurge Takaké comme
responsable de 'origine des cochons, eux-mémes représentés par lautre

groupe d’alliés,

Dans la suite pourtant, les fonctions restent inchangées si bien que, df
fagon apparemment peu logique, le mythe kayapo attribue a 0’01mb‘re,
d’abord P'origine des cochons, puis leur perte. Pour cela, il lui faut construire
un récit bizarre ott O’ oimbré transforme les villageois en cochons et se conduit

. ]
GESTE DES HEROS ORIGINE DES COCHONS SAUVAGES! PERTE DES COCHONS
- SAUVAGES
Objet :
donneurs#
preneurs
Karusakaibé o ;
M]6 ____(’Lbe__E-ﬂl'(s---' T - e a\ W - - --;——-——_“"—
M ——e |
O'imbré ~Dajiry
Agent:
O0imbré #
Karusakaibe’
Fig. 5. — Relation entre mythes kayapo et mythes mundurucu.

aussitot aprés comme s'il avait oublié cet événement, tandis que Takake
o Q1Y @ pris aucune part — agit comme s'il en était seul informé. Cette
contradiction interne de 1

: _ a version kayapo montre qu’elle ne peut étre qu'une
€laboration secondaire de

: . la version mundurucu. Par rapport a celle-¢,
version « droite », celle des Kayapo présente une double torsion, la seconde
torsion ayant pour effet d’annuler Ia premiére et de rétablir le parallélisme
avec la suite du récit mundurucu (fig, 5). ;

Il est donc possible de ramener, en la simplifiant par annulation récr
Proque des torsions qu’elle recele, la version kayapo 4 la version munduruct,
et donc de tenir pour fondamentale la seule relation d’alliance évo-
quée par cette derniére version

luéc ‘ qui se référe, rappelons-le, aux mauvas
raitements dont un frére de femmes est victime, de la part des mar®
de ses sceurs (autrement dit, un « donn

‘ eur de femmes» est brimé par des
¢ preneurs »)?2,

1. Nou

Yous laissons de coté
La version

27 . une version matako trop elli tique (Métraux 3, p- 6%
carini sera discutée plus loin (p. 109). De tro%s VeIPSi(%'lS réstantes, L'une (My)

9
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% t
: ' ainon manquant,
¢ (My4) fournit le ch AT
i e, le mythe ofaié (M4 origine des
Or, cette~f01s encore, ettzle o relior le groupe des m ythes %V[ gouligne
qui peut maintenant perm s oine du feu de cuisine. Myy
hons sauvages & celui des mythes d’origine t en position de preneur
(:r)xceffet que, comme les futurs plearis, I 1]\28}131":; un beau-frére bienveil-
A vis d humain. Mais ¢ . s
: e hum de grillée
femme vis-a-vis d’un group S ou la viande g
(li:nt qui donne aux hommes le feu C¢ Cmtsmfiis qtcl)e les cochons sauvages
’ ye 3 an !
ue d’eux, fusent la
¢ e I'épouse qu’il a reg : . < qui re
:2nic}{%ggzriatiog anin(xlale de beaux-freres mlalveﬂliltlt , q
insolemment. L.
nourriture, la marchandent, ou la donnent inso « du dénicheur d’oiseaux >
Des lor’s la cohérence interne de la série ge onné. Nots comprenons
apparait ph;s forte encore que nous ne l'avions soup::} - s.céne, non pas une,
en effet que tous les mythes de ce groupe met(;fjnicheur d’oiseaux (qui est
mais deux paires de beaux-freres : d’abord, le enl | refuse (intentionnelle-
un donneur de femme) et le mari de sa sceur auqu ;elur d’oiseaux (mais agis-
ment ou non) les oisillons ; ensuite, ce meme derlnc‘a uar auquel les hommes
sant en ambassadeur de Lespéce humaine) dEtl ef]eug et la nourriture cuite a
. , h e le
ont donné une femme, et qui, en échange, ce

Vhumanité ; 2¢ paive
17 paire l’,’(“A)
(jaguar : bon A = ©
(méchant A = o beau-frére)
beau-frére ll A
humain) 1A *
4 (dénicheur _ ___—————==777
Pmmmm e d’oiseaux)

due
. it ablement percu
Il faut donc que ’épouse humaine du jaguar Siﬁelrgfé:;éi puisque I'expe-
4 'humanité (= changée en jaguar, dans le my ins irrévocablement perdu
Tience atteste que, de son cOté, 19 jaguar a non mo
le feu, et I'usage de la viande cuite. Loise ) o
Dans le mythe bororo du dénicheur d o - éder sa mére A son P ;
est seulement transformée : un fils refuse de Coet o pérc se Vege de la
(Cest ce qu'exprime sa conduite incestuf;use), ux-fréres se venge du plus
meéme fagon que, dans les mythes gé, I'ainé des'bea
jeune (qui refuse de lui concéder les oisillons) :

a=o

aux (M) cette configuration

1
A

tun
260), évoquen for-
. bororo (Colb- 3 I;t els, avec transiol
Cashinawa ( ! ux actuels ou VITLEES: © /0 “de coit
conflit, non pas entre beaux-iréres, mais entri% éI\)r% rsion munduruct) incette transfor-
wation corrélative de I'abus de coit (dans la su

On reviendra brinck, art.
cashinawa) ou en conduite anti-amoureuse (bOToro)
ma'gor;

: Ahl
4 ib de la Guyane 1% - 5 - imple-
(P. 103, 111). Seule, la derniére version (Carib dg’aﬂianZe ; elle attribue ;
‘ ereim(l’)"’) g:évoqnie pas’expressément une relat;%ncochons sauva/
fent la transformation d'un groupe de chasseurs

Abreu, p. 187-196), une autre (May)

ges & leur voracité.
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Si I'on tient compte que la filiation est franchement matrilinéaire chez
les Bororo, on voit que la situation fondamentale est inchangée : le f_ils
Vappartient pas au groupe du peére, il appartient au groupe de ses amés
bar mariage. En faisant implicitement intervenir le principe de filiation,
€ mythe de référence entraine donc la transformation :

PR TN B P SN

'ongrue a celle que nous avons relevée dans le mythe d’origine des cochons
auvages, quand on passe de la version mundurucu aux versions kayapo
't bororo (p. 98 n. 1).

Dans le cas des Bororo, dont les institutions sociales semblent, Ph{s
omplétement qu’ailleurs, en harmonie générale avec le principe matr
inéaire qui les inspire, la transformation provient, comme on l'a dit, de ce
\ue le mythe de référence oblige & évoquer la régle matrilinéaire de filiation,
la différence des mythes gé Mg 4 1, qui définissent, par lalliance seule, le
en de parenté des deux protagonistes masculins. Chez les Kayapo-Kuber-
ranken, aussi résolument matrilocaux que les Bororo, mais sans moitics
Xogamiques et peut-étre méme sans régle unilinéaire de filiation (Dreyf}l s
‘est la notion de résidence matrilocale qui détermine la transformatlonj
omme le montre M,4 en invoquant deux querelles successives au lieu d'une:
Lpremiére, entre le fils d’0’oimbré et les hommes du ngobé (Métraux 8, p- 28),
our expliquer que le fils et le pere (solidaires dans la maison des hommesz
sient allés résider hors du village, autrement dit, qu’ils aient aussi échapp®
la résidence matrilocale ; et la seconde, entre le fils et ses « parents mater
els », plus aisément concevable des lors qu’il se trouve déja séparé d’eux-
une fagon qui n’est pas moins logique, et qui tient 4 la confusion de 12
nction du démiurge avec celle du décepteur, le personnage de Pentant
> trouve, dans Mg, également dédoublé.

Il ne faut donc pas s’étonner de voir les Bororo traiter, par inversion
/stématique du contenu, le théme des relations entre alliés :

Myg. Bororo : origine des biens culturels.

Jadis, les hommes du clan bokodori (moitié Cera) étaient des espriti
surnaturels qui vivaient joyeusement dans des huttes faites de duVee
et de plumes, appelées « nids d’aras », Quand ils désiraient quelq¥

ch?se, ﬂ§ envoyaient un de leurs jeunes fréres auprés de leur sceur, poW
qu’elle 'obtienne de son mari.

. Alnsi firent-ils connaitre leur envie de miel ; celui que leur beal”
frére les invita 3

) consommer dans sa hutte était épais, visqueux et plei?
d’écume, parce qu’il avait copulé avec sa femme en allant le récolter. .
Les fréres de la femme se retirérent offensés, et décidérent
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SONATE DES BONNES MANIERES

i raient percer
hercher au fond de V'eau la pierre avec la que]le. ll}xslol;oe‘;llrtechni‘fue de
{:SC c?;luilles de noix de palmier ¢t tes Cé) (gﬁlfl: ;ga:scblliers. 1ls découvrent
st tels que pendentils forage.
fabﬁnc:écgél SZ;ZH?;:;:S a ellf:(,1 ils rlilénent 3 bien leurs travaux deforag
enfin »

- ot
i isti u rire exprimarn
Le succeés leur arrache un rire triomphal, distinct d

(4 1é
une galeté pI‘Ofane. (:e « (4 [( » a €.

: i ituel, qui appar-

« rire des Ames ». La locution désigne auss; Iuti chant 11 q :
tient au clan bokodori [cf. E.B., vol. I, p. 114 {1’e]le entend de !om,. la

Curieuse de connaitre la cause des Cr1S qd'ction qui lui était faite,
fernme espionne ses freres et viole ainsi I'interdi o e un tel affront,
de re ard%r A Vintérieur de la hutte de plumfs- enli? dabord solennel-
les B%kodori décident de disparaitre. Ils p?r;gvien dront le privilege
lzment entre les lignées les ornements qui beﬁcher ardent (2 Vexcep-
de chacune, puis ils se jettent ex}sembl.e damsé }cléleront Ta race).
tion de leurs parents déja mariés, qul Perp oiseaux : ara rouge, ara

A peine incinérés, ils se transforment entres o bitants du village
jaune, faucon, épervier, aigrette... I:gs auseule ]a sceur revient régu-
décident de qliitter un aussi lugubre S€jour- qeille les plantes qul_ont
lirement sur le lieu du sacrifice, ou elle recl Dasses, quelle distribue
poussé parmi les cendres : uruct, coton et cale ’

aux siens (Cruz 2, p. 159-164). ” i
5 uv )

1 est clair que, comme les mythes d’origine deds 610: Irlr(:glr;:afagon - utilisant
évoque des relatio’ns entre alliés. 11 se développe d€

ux-
: ux types de bea

la méme syntaxe, mais avec des « mots » différents. lll‘tersé:? cettzfois pourtant,
fréres résident au’ssi A quelque distance les uns des @ ) » des chasseurs

. n

« e A seauXxX (et no e
les donmeurs de femmes sont assimilés a des.fc)lnt eux-mémes des huttes dr
d'oiseaux) ; ils sont célibataires, et ils habiter ue, au lieu d’empnsonn(;
plumes ou ils ménent une existence paradmag es, __ dans une semblable
des gens mariés — leurs sceurs et leurs beaux-frer

hutte, pour y subir les effets d’u(rlle rSnaCl:S;Cté?lfll e rapportent aa‘]l;;n 23?;322
Dan the, comme dan tations

s T domens e emmes S<ORESE 1 L e dans Mic
de la part des preneurs : viande ou miel. Mat (;onceSSion de m :lm.vaJS irur
vemple, le refus de ces prestation” P 161? des coupables, suivie dGL'bée
entraine d’abord une activité sexuelle déréglee o ctivité sexuelle, probi e
transformation en cochons, ici ¢’est I'inverse - oout a un refus de presf -
Pendant la collecte du miel, entraine ce qut eql:;able), suivi de la tralrtlsr?al .
tion (puisque celle-ci consiste en miel 1mm€lr}e§) Pabord en b 6108 Cut ‘dlafé
fnation des viotimes (et non plus 468 S0 Ty ication, puls, PATAVRE Lok
Inventeurs des parures et de leur technique de lus belles et plus écla .y
fn oiseaux dont les coulewrs devienner, alorrsnztiére premiére aux part es
e propres, par conséquent, a servir de ythes sur les cochons sauv:lgené
o n.se souvient que dans le group® des n}cure humaine et transform

les donneurs de femmes conservaient la na

s, dont
ée — en cochons,
leurs beaux-fréres — prisonniers de leur hutte enfum
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. fonction est naturelle (servir de nourriture), non culturelle. L’armature
:ule reste inchangée, selon la formule :

Mo My
(donneurs : preneurs) ::  (oiseaux : hommes) : : (hommes : cochons)

On notera aussi que la relation d’alliance est conceptualisée sous la forme
une opposition : nature [culture, mais toujours en adoptant le point de vue
s donneurs de femmes : les preneurs de femmes ont la qualité d’hommes,
ulement quand les donneurs sont eux-mémes des esprits. Ailleurs, ils sont
S animaux : jaguar ou cochon. Jaguar, quand la nature tend vers la
ll_ture, puisque le jaguar est un beau-frére qui se conduit civilement, €t
U fait don aux hommes des arts de la civilisation. Cochon, quand la
Ll.ture se dégrade en nature, les cochons sauvages étant d’anciens hommes
U se conduisirent grossiérement, et qui, plutdt que d’améliorer I'ordinaire
» leurs beaux-fréres (en échange des épouses regues), n’eurent rien de plus
essé¢ que d’en jouir sexuellement ; autrement dit, de prendre selon la
.tur’e, au lieu de donner selon la culture.

L’analyse de M,, vérifie que, conformément A notre hypothése, le mythe
'TOTO respecte le code des mythes g¢ et tupi correspondants (M;5, Mys, Myy)
Us au prix d’une distorsion du message, lequel concerne l'origine d¢
rtains biens culturels propres 4 un clan déterminé, au lieu d’une ressource
mentaire, représentée par une espéce naturelle également déterminée. On
rifiera pareillement que, pour transmettre cette fois le méme message, U

Vctl}.lg p bororo d’origine des cochons sauvages doit recourir & un code
difié :

Ma;. Bororo : origine des cochons sauvages.

. Jour aprés jour, les hommes allaient 4 la péche et ne rapportaient
rien. IIs revenaient tristes au village, non seulement d’avoir les mains
vides, hais parce que leurs femmes faisaient la téte et les recevaient
désagréablement. Elles en vinrent méme 4 défier leurs maris.

Les femmes annonceérent donc qu’elles pécheraient elles-mémes.
Ma15A en fait, elles se contentaient d’appeler les loutres, qui plongeaient
et péchaient A leur place. Les femmes revenaient chal"gées de poisson,

et chaque fois que les hommes voulajent prendre leur revanche, ils
ne rapportaient rien.

Au bout d’un ce
ruse. Ils firent espio
Le jour suivant, le

rtain temps, les hommes soupgonnérent quelque
nner les femmes par un oiseau qui les instr}llSlt-
les Joutpauivant ést honimes se rendirent 3 la riviére, alppeleient
, es rangle ) \ > eur
prliedey glerent I'une aprés I'autre. Une seule

C é’talt maintenant au tour des hommes de railler leurs €pouses,
qlél‘ Nattrapaient plus rien. Aussi voulurent-elles se venger. Elles
g rirent aux hommes une boisson faite avec des fruits de piqui (C#7y0-

ar sp.) dont elles avaient pris soin de ne pas retirer les innombrables
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ul. Suffoquant a cause des piquants qui leur

jent : « 4, 4, 4, 4»;
mmes grognaient : «u, U,
orge, 1es ho gdont c’est le cri (Colb. 3,

piquants entourant le noya
restaient en travers de la g mes
et ils se transformérent en cochons sauvages,

259-2600).
*
L
’ iétés suivantes :
Par conséquent, on vérifie 1 ensemble des propriétes s

it comme
1) Chez les Bororo, l'origine des cochons sauvages (M) apparal

une fonction de la disjonction :

(0 )

2) La disjonction inverse :

Ar-#—é = A>'

ne des cochons sauvages, entraine

qui régissait, chez les Mundurucu, 'origl o ochons Sauvages,

- : 1s
alors pour les Bororo (M) V'origine des biens culture
ressource naturelle).

3) Quand on avait :

M — 4 3 ]
b (A # 0) —»> (origine des cochons sauv ages)

: s de femmes,
Topposition sociologique entre les termes polaires (donneur

preneurs de femmes) se réalisait sous la forme :

tetus).
pittre chasseur (d’oiseaux)/bons chasseurs (de cae )

Quand on a :

M ' ]’
“ [ (0 # A) —> (origine des cochons sauvages)

Sali us
: s . : mes) se réalise so
Fopposition sociologique (cette fois, entre maris et femmes)

la forme

pidtres pécheurs/bonnes pécheuses.

Le piki ; i ci de curieux qu’ils
Jent pikia... donne do gros fruits comesty bl? y (’lmino:st gflres qui Provoquen§
Tectlent up vide, entre la pulpe et le noyau hérisse d’ép o). Nous Haissons de coté
de sérieuses blessures en pénétrant dans la peaun » (Bates, pé )5 points plus explicite,
e version recueillie en 1917 (Rondon, p. 167-170), Sur (jc artnt I B canes qui, & défaut
0a1s, comme les autres mythes du méme ouvrage, cgmpor o et pratiquement imuti-
gs‘;%'i% étude philologique et critique du texte indigéne. lar
e

8
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Donc :

“ [Mm (< />)] — [Mg’ (0/1)]

oit un renforcement de Vopposition, puisque le donneur de femme de Mg

ue tout de méme du gibier (bien qu'inférieur & celui de ses beaux-fréres),
andis que les maris de My, ne péchent rien du tout ; et :

b) [Mlﬁ e — M,
(gibier = air U terre) (gibier = eau) |’

Or, de méme qu’on a, pour

[Mundurucu (A*#—(!) _ A)] // [Bororo 0+ A)] .

M My,
donneurs de _ chasseurs pécheuses
. femmes (femmes = ’

d’oiseaux de poissons

n vérifiera plus loin (p. 272-274) que, symétriquement, pour

[BOTOI'O (A— # _o _ A)] / [Mundurucu, etc. © 4 A)]

1aura :

M20 M
donneurs de . 150
femmes mseaux) ( femmes = poissons) .

4) La transformation ci-dessus :

[Mle . i My
(gibier = air U terre) | — (gibier = eau)

|

:ut étre développée :
wlﬁ

(ressources naturelles = air J terre)

— [M21

My, ]
—) .
(biens culturels = eau U air)

(ressources naturelles = eau U terre)] '
itrement dit : dans My, les hommes « péchent » dans la riviére I'instrument
: la culture (

oviendr ]le foret de pierre), puis se transforment en oiseaux d’0¥
X ont les plumes ornementales, comme, dans M,,, les femmes
‘chent le poisson, puis transforme ;

nt les hommes en cochons.
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De plus, les « pécheurs » de M,, agissent en tant qu’espfi;ls surn;(liteulr\zls
(les « Ames », dont ils inaugurent le « rire »), tandis que les pécheuses 21
agissent par 'intermédiaire des loutres, étres naturels.

5) Enfin, I'ensemble de ces opéiations ont leur équivalent au niveau
du code acoustique :

ioi i rognements ) ,
a) Myg: origine des f cris U grogt .
ochons sauvage! amoureux animaux
cochons sauvages .

b) Myg : origine des - f rire sacré / / rire pmfane);
biens culturels /

c \ I m / Cris
igi Ogne: entS / .
) Z 21 : Orlglne des f g gn / ),
hon auva S animaux / amoureux
cochons s v ge

. ulte — &
puisque la transformation des hommes €n c?chon?1 ‘qarl‘l]itli\f)ill (rlf’sZpoux qui
Pinverse de ce qui se passe dans Mg — d’une dis)o
se heurtent, et non de leur union charnelle.

*** N
£ohi ‘marche. Nous
Marquons ici un temps d’arrét, pour réfléchir sur Illglt r(;ldfgll: du caetetu
avons commencé par poser un probléme de c_létall : cedébut de M,, qui est,
dans Mg, corroboré par la mention d’'un que{X?da ;‘1 15 interrogeant sur la
comme Y'autre, un mythe d’origine de la cuisine. (())ns ¢té conduit & exa-
position sémantique des cochons sauvages, nou> avde "5 mythes a Suggéré
miner les mythes d’origine de ces animauX. L’ analysg i ooint de vue (celui
deux conclusions : d’une part il existe, d'un certa thes du premier groupe
des relations d’alliance) un isomorphisme entre lesdn;ycochons) . d’autre part,
(origine de la cuisine) et ceux du second (origine ?es les deux groupes se
et tout en étant isomorphes, donc supl?lementalr t1’1re “agale, on pourrait
complétent et forment ce que, pour souligner sa 1a
appeler un méta-systéme (fig. 0). .
Ce méta—systé}r;le se rapporte a la condx’clol(lie flle, condamné a nouer
Cest-A-dire de 'homme en possession de sceur ou irréziuctible 3 la sienne.
des liens avec des étres dont la nature Iul paralt etrz artissent en deux caté-
Toujours assimilables & des animaux;, ces étres ¢ ¥ pcourable, donateur des
Bories : celle du jaguar, beau-frére bienfaisant etf S‘ie malfaisant, utilisable
arts de la civilisation ; et celle du cocl_lo_n, beau- fl‘?il a 6t& méme impossible
seulement sub specic naturae : comme gibier (puisq

de le domestiquer)?.

de donneur de femme,

it g ntrent que
. ns de l'intérieut, mo on fait
L. indi ¢sil, et celui des Pays® lus redoutées (et. )
bal}éeegoéglg{)i}:gg;gsé:tfvggef{gﬂeixada.) sont b??:;lco;?tpégre rarement 1:«.31111}11 eg&ug‘.
ucoup plus redoutables) que le jag“af{lsgflgs; 1aptémérité du chasseur (
Tesponsable d’accidents autres que ceux ¢2
Vesi[-)o:i% P. 346). Jaire, T

« Contrairement 4 la croyance popuiaire,

les

marque un spécialiste de la Colombie,
e
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6 LE CRU ET LE CUIT

Ces résultats offrent d’abord un intérét théorique. Le détail d’ou nous
ions parti releve du contenu, et, dans la suite de notre démarche, ce
ntenu s'est en quelque sorte retourné: il est devenu une forme. Nous
mprenons ainsi que, dans l'analyse structurale, contenu et forme ne'sont
is des entités distinctes, mais des points de vue complémentaires qu'il est
dispensable d’adopter pour approfondir un méme objet. De plus, lfs
ntenu ne s’est pas seulement changé en forme ; simple détail au début, i
st épanoui en systéme, du méme type et du méme ordre de grandeur
1e le systéme initial qui le contenait d’abord comme un de ses éléments.

Sy supplémentaire > S2
—
o
- - -
- -
(incident du caetety )-> <//
N
Mythes dorigine S Mythes d'origine
de la cuisine N des cochons sauvages
~N
N
~N
™~
~N
\\
S1 T complémentaire S2
Fig. 6. — Mythes de cuisine (nourviturve cuite)

et mythes de viande (nourviture crue).

nfin, les deux systémes mythiques (groupe du dénicheur d’oiseaux d’une
art, groupe de l'origine des cochons, d’autre part) manifestent entre €uX
eux types de rapport : ils sont partiellement isomorphes et supplémentaires
uisqu’ils posent le probléme de Ialliance matrimoniale ; et, pa.rtiellement

ussi, ils 'sont hétéromorphes et complémentaires, puisque de lalliance
1atrimoniale, chacun ne retient qu’un aspect,

%.. Jaguar.., n’offre pas un réel danger pour I'homme qu’il n’ e jamais le prefiet
es Indiens le savent par expérienc% dil:ecte, car, bigri1 lrlnlile::)? gc:g 11110315, ils connaissen’
s amxlxlxaux.de la forét. » Cherchant alors a expliquer I'importance du jaguar d‘al;s
; c:ﬁz:t olotglg, le méme auteur souligne son caractére nocturne qui I’apparente @ 2
a autrise . la chauve-souris. Le jaguar est aussi grand et fort, il domine et man%i
érvent = a:;:)xmqtg:r ; qui plus est, les animaux qu'il consomme sont les mémes q
srvent de nc urriture a I'homme : tapir, cerf, cochon sauvage, petits rongeurs, tafté;
Jaguar est, pour I'homme, un concurrent redoutable par sa force, son agilité, L agm
ff, vol. I, p. 266-267). Le jaguar apP:
len plus comme un ¢« rival » de ’homme que (:Iorgn12e6161n2 ?(71)11;‘1;}3;1% > d'}&mme'
eer tole, quand il lui est attribué par les mythes de fagon actuelle ou virtuelle
valeur d’une expression métaphorique de I'autre.
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Faisons maintenant un pas de plus, et pla(‘;ons-nous resolu‘mleng al,:) 11111\(/;3;11
du méta-systéme qui intégre les deux_systemes S, et S, a an)agonSidére
diptyque otr le donneur de femme (qui est leur ter\me 'c?mmu o,
alternativement ses deux types possibles de beaux-freres: a sa géaggen:[ bon
jaguar, 4 sa droite, le méchant cochon. Dans les pages qul Pr ce o f’autre
avons élucidé les régles permettant de transformer une §<:}e1:n p
scéne, ou, si I'on préfére, S; (mythes dont le héros est un dénic re;ﬁ Sy
en S, (mythes d’origine des cochons). Notre (}émonstratlo.n se e
fagon décisive s'il était possible de répéter la derpa_rche, mais zmde utre o >
et, partant cette fois de mythes concernant Vorigine du ]agua;r,‘ et
dénicheur d’oiseaux. C’est ce que nous allons tenter de faire a P

Moy Matako : origine du jaguar.

Un homme alla a la péche avec sa femme- 1.1 g‘flmpio(}sn;g%r;aﬁﬁrii
pour capturer des perroquets qu’il langait ensuite a sa etsp? > deman-
celle-ci les dévorait. — « Pourquoi manges-tu les perroqu d’uﬁ coup de
da-t-il. Dés qu'il fut redescendu, elle lui brisa la nuque nt pour Voir
dents. Quand elle revint au village, ses enfants accour\lilée S I;)réten dit
ce qu'elle apportait. Elle leur montra la téte de leur pe o ses enfants,
que ¢’était une téte de tatou. Pendant la nuit, elle maﬁlgs L ars sont
et prit la brousse. Elle s'était changée en jaguar. Les a8
des femmes (Métraux 3, p. 60-61).

Mys. Toba-Pilaga : ovigine du tabac.

\ hes
Une femme et son mari allérent un jour a la rec}ggzc(l)lg i}etfgl?;}gent
(Myopsitta monachus ). L’homme grimpa dans‘unél,r sillons. I1 s'apercut
plusieurs nids, etil langa & sa femme une.trel_lt.alne o lué grand et le
quela femme les dévorait. Pris de peur, il saisit un O.lse-?u Ie)ut voler !»
lanca en disant : « Attention, c’est un jeune, mais 1 En profita pour
La femme courut aprés l'oiseau, et 'homme

: ; i mine
b ) A i aussi. Mais sa fe
descendre et s’enfuir : il avait peur d’étre mangé lu

Ll i lle coupa la téte
le poursuivit, et, I'ayant rejoint, elle le tua. Ensuite € p quelle

u'ace
qu'elle mit dans un sac, et se reput du reste du corps jusq

et I'estomac plein. .+ Avant d’aller a la
A peine de retour au village, la femme 2 soif. nfants de toucher

source, qui est un peu éloignée, elle défend 2 Sesdcélrlqif alerte les autres,
au sac. Mais le plus jeune s’empresse de 1egarce ¢meut, tout le monde
qui reconnaissent leur pére. Le village prévenu ‘ent, surprise que le
prend la fuite, sauf les enfants. Quand la meff:) 'ze;,]ts sont partis apres
village soit vide, ils lui expliquent que les habita -

'jls ont fui.

les avoir insultés. C’est par honte de leur méchanietéo(lll‘;sﬂftoles villa-

Indignée, la femme veut venger ses en’fantS i S \I;)ictimes sur place.

geois. Elle les rejoint, en fait un carnage, devo;g éss ar ces sanguinaires

Le méme épisode se répete plusieurs fois. Terri fNe bougez pas, dit
allers et retours, les enfants veulent se sauver. — .

non
I 0s) nt. —_— Ma—ls ’
a mére, ou je vous mange. » Les enfaIltS 1111111 re
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08 LE CRU ET LE CUIT

nayez pas peur, » répond-elle. Personne ne parvenait 4 la tuer; et le
bruit se répandait A la ronde qu'il y avait une femme-jaguar.

Les enfants creusent secretement une fosse qu’ils recouvrent de
feuillage. IESA prennent la fuite quand leur mére annonce que leur tour
i:est venu d’étre mangés. Elle se lance 4 leur poursuite et tombe dans

lplege._ Les enfants vont demander secours a Carancho (le héros
culturel : un falconidé, Polydorus plancus, indifféremment prédateur
et charognard, cf. Ihering)

Chovisio in & qui leur conseille d’évider un tronc d’arbre
(Chorisia insignis) et de s’y cacher avec lui. La femme-jaguar tente
iie déchiqueter I'arbre avec ses griffes, mais celles-ci restent prises dans
e bois. Carancho n’a plus qu’a sortir et 4 la tuer. On brile le cadave
sur un blcher. Quatre ou cing jours plus tard, une plante pousse al
milieu des cendres. C'est ainsi qu’apparut le tabac.

Avec les griffes, on fit des colliers pour les chiens, et on envoyd
ceux-ci dans tous les vil

. lages, afin que personne ne doutat de la mort
de la femme-jaguar (Métraux s, p. 20-621;.

. Une autre version précise que la femme-jaguar avait séduit le marl
une compagne (l.c., p. 62-64).

Myy. Tereno : origine du tabac.

m th aIVait une femme qui était une sorciére. Elle souillait de sang
enstruel les plants de caraguata (une broméliacée dont les feuilles

centrales sont tachées de rouge a la base) qu’elle faisait ensuite manger

é . . 2’ ) i
& son mari. Renseigné par son fils, ’homme annonce qu'il part chercher
u miel dans la brousse,

trolﬁ};;ei eavqui entrecho_qué les semelles de ses sandales de cuir ¢ p?ur
arbre of v miel plus facﬂem\ent, » il découvre une ruche au bas d'ut
confectionn Serpent tout prés. Réservant le miel pur pour son fils |
des embr o p(c;ur sa femme une mixture faite de miel et de la charr
A eirzleo?sf € serpent, extraits du ventre de celui qu'il a tué.
out I::n © a lemme a-t-elle entamé sa portion que le corps lui démange:
L’homme ’grf, ttant, elle annonce & son mari quelle va le dévorer
quets. I1 ;ex} wt, grimpe en haut d'un arbre ot nichent des perr
Pautre los oot oomentanément l'ogresse en lui langant l'un apres
court aprés 101510151110nS qu se trouvaient dans le nid. Pendant qu elle
en dire%tio e(}ij’ o grand qui Yplette pour lui échapper, son mari se sauvé
le gibier aun S ume fosse qu'il .avait lui-méme creusée pour prendre
L,hommplege. 11 ’évite, mais la femme y tombe et se tue.
y pousse Ci rciombli’ la fosse et la surveille. Une végétation inconnu}:
Venue, en g‘rat(::llx’ homme fait sécher les feuilles au soleil ; la nul

> secret, il fume. S nent €
1mterrOgent Ainsj . Des compagnons le surpren
dus 3, p. 220-221 ;4. 133). ntrérent en possession

Ce gro
ous rgr:xeg S mythes du Chaco pose des problémes trés complexes, qué
ons i plusxeurs reprises dans le cours de ce travaﬂ. Nous

S 109
SONATE DES BONNES MANIERES

. L ointé directement la
nous limiterons pour le moment a ceux qui intéressent

ion. A [P jaguar,
O on-wotera d'abord que le groupe concerne tantdt Lorigioe o0 BER
tantdt celle du tabac, tantdt les deux 2 la fois. A lw seul,

i (& y 101 (8} uva €S u

A ts comme suit :
décisif, et qui, sous ce rapport, peuvent étre ordonnes

2
1 f . lumes, Mys),
T(humains —» cochons) = ! (fumée de tabac, Myg). (fuméo de P

fs(charme de plumes, Myg)-

— jent bien
Que, dans cette série, la fonction pleinementflgmﬁ?nt:e‘?ﬁpli?iquement
5 Ia fumée de tabac résulte d’abord de cette maniere — 12 dérivé de Mg par
satisfaisante — d’ordonner la série ; e.nsuite du Ciréczign et surtout de la
rapport & My,, déja établi de facon l,ndépendante occasion.
version cariri, que nous avons réservée pour cette

w tabac.

Mys. Cariri : origine des cochons Sauvages ethd o e Iui
‘ . o om )

Du temps que le démiurge vivait avec les ) ctaient

in’exi
: A, s sauvages, qu
demanderent de leur faire gotiter aux cochon &t de ce que tous

‘i T -
pas encore. Le Grand-Pére (nom du demlﬂfgf;nl‘zs de moins de dix ans
les Indiens étaient absents, et que seuls les enia

3 uand

g marcassins. Quan
restaient au village, pour transformer ce‘il]i{aczi’gﬁer 3 la chasse, mats
les Indiens furent de retour, il leur conse au ciel par le moyen

. sins
il fit en méme temps monter tous les marcas s suivirent les marcassins
d'un grand arbre. Ce que voyant, les homme

Y onne alors
: démiurge ord
et, parvenus au ciel, se mirent 2 les tuer. Le ds font un rempa’rt

au
aux fourmis d’abattre l'arbre, 3-‘1‘1‘1,‘31 1}35 cri};u u dos boursouflée,
de leur corps. Aussi ont-ils aujcglrd hui la p rescendse
résult jqtires qu'ils ont subies. schés de desc i

Lea;t f(})?xsrrglliguréus(slissent 3 abattre l'arbre. tEIrIéIS)e(;)our en faire une
les Indiens mettent bout a bout 1eurs cen:eu {ls tombérent les uns
corde. Mais comme celle-ci étalic trop cout” 3 que 1oUS ?Vggf
apres les autres et se brisérent les 05 - t d’endroits et qu®
lel; doigts des mains et des pieds rompus er; ;)aa?ents souffrirent par
nous plions le corps par les ruptures que 1o
cette chute. » ) srent avec 1 ¢

De retour au village, les Indiens festoyere z;ent le Gr_and—Pffﬁe Cel‘“:
enfants changés en marcassins. Ils 5;1 P%s) et de revenir au V1 ag “a
descendre du ciel (ou il avait suivi les entant a le tabac pout tenur a

i font des offrandes @

a chair de leurs

« mais il n’en voulut rien faire et 1e1111rr ?l(gimils

place ; ils I'appellent Badzé, cest p(iqagtes p. 228-231):

tabac en certains temps » (Martin de ) el
un missiony .

Si défiguré que soit ce mythe, rapporté ;;a;;on J'afficher son meépris

du xvire sidcle qui ne perdait pas une oce
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les cr: indige o
eyances indigénes, on pergoit aisément qu’il offre une parenté trés

Stroi Syt
roite avec les autres mythes d origine des cochons sauvages : surtout avec
e mythe mundurucy (M)

Fabac, qui opére la djsi ..Dans les deu'x cas, c’e§t le tabac, ou le Vieillafr(%
i en C,OChonfde p 15]onct}01_1 de la far;mlle humaine, en hommes d’un cot¢

Chez les M dautre. Mais il y a aussi des différences significatives.
néme théme lun urucu comme dans IP:S autres mythes gé et tupi surle
iité des fréren d& ;Oupure Interrompt un lien d’alliance ; elle respecte l’hurr}a-
le Panimalité i emmes, et rejette leurs sceurs, et les maris de celles-ci, du C(_)té
le filiation vui “ C’ontra{re, dans le mythe cariri, la coupure affecte un lien
Nous a‘;OI;UIqu'J‘ elle sépare, les uns des autres, des parents et des enfanﬁs.
aythes borors €Ja relevé une transformation du méme type dans certams
emmes or din;)‘ (p- 100). Une phrase ambigué de Martin de Nantes: «Les
e, Comme leslrlgment domma?e.nt le.urs maris » (L.c., p. 8), pourrait 51gn1ﬁ§r
: ,robl‘ pororo, les Cariri étaient matrilinéaires et matrilocaux. Mais

PE €IN€ pose par leur mythe est Plus complexe.

l’ar;liérr)g?;;;z l&eu, lla ruptgre d’un lien de filiation apparait aussi, mais
V). 1l o est ,di tans €s versions mupdurucu (M), warrau (M) et lfayapo
emment . en effetf que la dispersion des cochons sauvages, impri-
ou malignement libérés (ou rassemblés) par un décepteur, entraine

\ disparition physi :
. que du fils du héros. s licable
ar des considérations du méme o, Cette disparition est 5P

- ordre que celles invoquées précédemment
?lsl; nigzizpc;éﬁ?ru&?elle de la. femme humaine du jaglilar (pp 9I). Pro.dlll't
sand Lalliy r?cea l'il)n_ce matnmoniale, Penfant perd sa fonction sémantiqué
1 cochons. T se trl1lse du fait de la transformation des preneurs de femmes
'intermé diaire emty les SO‘ﬂlgnen\t en effet cette fonction, qui est de servil
Sans doots dn re les l?egux-freres. )

cet égard le:,s n?ntshla réalité, tout donneur est-il aussi un preneur. Mais,
1 héros culture] ¥< es mundurucu (M, et M,q) ont grand soin d’épargné’
Sans pére ni mar arusakaibé les‘ inconvénients d’une situation ambigu¢
arusakaibé s troe » e’zl en possession exclusive d’enfant (Tocantins, p- ?6):
NS une autre ve;“"e €3, si I'on Peut. dire, hors circuit. Il en est de meme¢
. mére et recueilljsmn (Myooc), qui fait de lui un batard abandonné par
. plus bas o pa(x; un animal nourricier (Kruse 3, vol. 46, p- 929
mme n’s ,rp - 189). On le dit parfois pére de deux enfants que nulle

procréés. Ou bien il est marié & Sikrida (Shikirida) qui s’appel‘illc

ybamén avant qu’elle ne
. se transforma i i . Cette
krida est tantst la mére du f rmat temporairement en poisson

Is ainé du démi tawbé,
wrut . . miurge, Korumtau (Korumtaw:
conc?:éleJ s(;ﬁu Tard, selon les versions), mais alors elle I’a congu de loin,
lui-ci « n’ef:?e'nt par la parole de Karusa-Kaibé car, précise cette version,
L. 46, p. 920)Ja1};‘:§t%e ;apports sexuels avec une femme » (Kruse 3
nthétique dy s.econ d (i)il ikrida apparait seulement aprés la naissance

Uelle serve de g&rdiennse d; lc,lémimge : celui-ci I'épouse dans le seul but
opre fils (

Strome enfant. Mere véritable, Sikrida séduit son
T: P- 133-136). Gardienne de l'autre fils, elle le séduit
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. i as a4 empécher
aussi (Kruse 3, vol. 47, P- 993), ou bien elle ne Pgrifégl.t P
les femmes du village de le séduire (Tocantins, P Zchéoriquement obtenue
Directement ou par personne 1nt§1’P05€e’ 1 epouse enante ; et sous deux
des « donneurs de femmes » s€ cond}nt donc en partie prDe plusj aprés avoir
formes extrémes, puisque séductrice, €t InCSIEEE, L e fabrique
perdu son fils ain¢, victime des cochf)ns Sau-va’gesst’-ﬁ—dire cane se mettre en
un autre, sculpté dans un tronc d a,r\bre i C I‘; ent. il a déja transformé les
position de preneur de femme, puisqua ce 1Mo ’
donneurs en gibier. . i isissante :
De ce sch?‘alme, le mythe cashinawa (M) offre une mv‘elrs:g;;iésulte du
la transformation de ses peres et :iréres en cochc;)n;nz: en mariage. Elle
refus, qu'une fille leur oppose, d’étre par eux Ato contrepartie féminine
aussi résout le probléme en trouvant, dans une boite (ﬁ o sams pére et sans
du tronc sculpté par le démiurge mundurucu), un
frére, dont elle fera son mari (Abreu, p. 187-196). les Bororo A peine
En second lieu, le mythe cariri se retr9uve .Chezd f;t il sera question
transformé : C’est le mythe d’origine des étoiles (1\1134) (;)ment que, dans ce
plus loin (p. 123). Bornons-nous a indiquer pout € tmf it preuve de glou-
mythe, des enfants montent au ciel parce qu ils on 2 de gourmandise).
tonnerie (cariri : parce que leurs parents font pre;l ‘;n retombant au sol,
Leurs méres essayent vainement de les poursuivre, €t, = les ont poursuivis
elles sont changées en bétes (cariri : leur’s parents q];nnt quils acquiérent
jusquau ciel essayent de redescendre, et c’est en tomba véritables).
un squelette articulé, se transformant ainsi €n humgms cochons SAUVAgES
La parenté entre My, My;, Mye, Mls,(orlglne is nsformations : axe
s'établit donc grice au tabac, mais sous rfase_rve des 1rat S enté entre M,s
horizontal —> axe vertical ; alliance —~ filiation. Et la f des étoiles, mais
et My, (qui est un mythe d’origine, non pas S?ulemenrtical) et quant au
aussi des animaux sauvages) §établit quant a Paxe (ve tions : femmes —>
lien de parenté (filiation), sous réserve de\s tlrans{(?rllr’l}a:umami‘cé.
hommes, et : régression a 'animalité —> avénement a

*
® kK

comment les Bororo

T4 ; inté ercher 4
Dans ces conditions, il est intéressant de rech o Voici dabor ale

congoivent Iorigine du tabac. Deux mythes s’y rapport
Premier :

Myg. Bororo : origine du tabac (I)-

’
. me Ces
_ Les hommes rentraient de la chasse ;:t, gﬁ?que “elles-
ils avaient appelé leurs femmes en siflant, P

. \ : ibjer.
& leur rencontre et les aident & charrier le gibie do, se chargea d'un
Cest ainsi qu'une femme, nommee Aturuaro e sang qui s écoulait
morceau de serpent boa que son marl avait tue;

de la viande la pénétra et la féconda.

t la coutume,
ci viennent
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Encore au giron, le « fils du sang » dialogue avec sa mére et lui pro-
pose d

el'aider a cueillir des fruits sauvages. Il sort sous forme de serpent,
grimpe a l'arbre, cueille et

jette les fruits pour que sa mére les ramasts)e:
Celle-ci voudrait fuir, mais le serpent la rattrape et regagne son abn
utérin.

La femme horrifiée s
embuscade. A peine le s

sa mere se sauve ;
le tuent.

e confie & ses fréres ainés qui se mettent en
erpent est-il sorti pour monter a larbr? qlg
et quand il descend pour la rejoindre, les frér

N N jrent
On fit briler le cadavre sur un biicher, et de ses cendres naquiren
l'urucu, I'arbre & résin

e, le tabac, le mafs, et le coton... (Colb. 3, p. 19/
199).

Ce mythe est rigoureusement s

ymétrique avec les mythes toba et terend
origine du tabac (Mys, Ms,) :

/

i
| |
a une épouse

M,y ( Un mari destructrice d’un mari monté !
My, 7 (A, alliance)
M

jaguar, par voie orale en haut d’un arbre 1
28 ¢ Une mére ! a un fils protectrice d’un fils monte |
( (o, filiation) | serpent;
|

i i "un arbre |
par voie vaginale | en haut d'una

————

_—

Mza- 5 En vue d’une quéte que I'épouse
M,, ( animale (oiseaux) ne devrait pas manger

(mais qu’elle mange) ;

disjonction
du fait du marl

|
Mz ( En vue d’'une quéte

que la meére disjonction
! végétale (fruits)

devrait manger du fait de la mére
(mais ne mange pas) ;

—_—
—_—_—

Mog- ( Mére tuée par alliés
Moy | (= enfants, en filiation \
e du tabac
victime incinérée, origine du tabac.
Mas ( Fils tué par parents g
(= oncles mat., en filiation /
mat.)
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i ‘ros Baitogogo
u héros Bal
d mvthe bororo d’origine du tabac rgnvzxedzposa o B
¢ )Le e ‘sﬂgétre ¢tabli dans son séjour aquatique,
(My) qu, apre: : : :
imes » dans le ventre d'un poisson -

Ma;. Bororo : origine du tabac (2).

) faire griller
. [ d de leau pour Fun
5 '¢taient installés au bor le ventre
o PeChrfgl rsL’suerJl(a:f’euX ouvrit avec So% gglitegl.%” vol. 1, p. 748)
El:é?lol;zls(;%iséon non identifié ; port. « abotoado ”, e de
et y découvrit le tabac. lement la nuit, en cache S
yIl dissimule le poisson, et fume S?u? et le Surprennent. s
! ns. Ceuxeci respirent 1arome oo ¢la fumée au liew
Ses compagnons. tager. Mais les Indiens avalal < xplique un Esprit
G Texpulser -« T ne faut pas fumer ainsi »leur expligug dabord :
¢ L expulser. — - . d’un vampi - - 1e mal !
i s la forme ; de moi le m
Surfrflfa tureldq‘gn‘?‘(m:aggpére, recois la fumee ettélgltgn»e — Les Indiens
IS)?nox.ll .ve:uleerez‘ gunis :car ce tab.ac T allljsp agcziieent. devenus p{esqui
‘obi ; aussi, le matin sulvagh, ison, ces animau
gfglégl{gsn tt?:I?s’fo?més en ariranhas'. PZ‘;) cette ra
ont de tout petits yeux (Colb. 3, p. 211-212)

NPT abac que s’étab}lt

Cette fois, c’est avec le mythe carirl d Orlgl?eled?agac y jouait un role
un rapport de symétrie, puisqu'entre terre et cie ,(en raison de la croyance
de médiateur, qu’il retrouve ici entre terre et eau o e hommes ont acquis
bororo en un séjour aquatique des ames). Parce qnt Jovenus des humains
un squelette articulé, dit le mythe carirl, s ?l;)solument coupés du ,Clel’
véritables et peuvent obtenir de n’étre pas ad < hommes ont refusé de
moyennant des offrandes au tabac. Parce que ero s ont cessé d’étre ‘des
faire des offrandes de tabac, explique le mytt}e boro (;ndamnés 3 vivrecala
humains véritables et sont devenus des animaux Cuverture  <ur le dehors,
surface » de V'eau, aveugles au surplus : privés d’ « ‘?ce e ofus dexhaler
€n raison de leur « continence » démesuree, tra(tiug acf Sit Colb. 2, P- 211).
la fumée du tabac («parce qu'ils n’ont pas vu (11‘3 1?unité’ du groupe, on notera

Enfin, pour parachever la démonstration g 15 Mo, Moy, ainsi que dans
2 récurrence du motif du fumeur clandestin da

- a
: , Colbacchini rend
1. Bororo : ippi¢, ipié ; terme que, dans Sa.“adwﬁ?fagg 1eBnition : D 643) -
Par clontra », loutre, et dont il donne au glossaire unema(as (5. 30) et EB. (P,tg_omum
im bichinho que fica a flor d’agua » (p. 422). Cf. Magalhdes \b- 39 "¢ ¢ méri-
ipi¢, « a.riran%a ». Normalement, « ariranha » demgr_lse dans le Brésil central €
b(asilie'nsis) qui peut dépasser 2 métres de 1ong,11&ar‘ing vol. 36, p- 379)- du vampire.
dional, le terme s'applique 2 la loutre commune ( & ot pas I'épisode ¢ i
ne version plus ancienne (Colb. 2, p. 210-211) ne CO ts faire un mauvals o
Cest Baitogogo Iui-méme qui s'irrite de voir sesa fi‘rl;;h S . fement lo tabac
» ¢ qui provoque leur transformation en « %a, ne désigne pas seulement \¢ 5L
Il convient de préciser que le terme bororo : méa, mais aussi_plusieurs sortes de
Véritable et les pr voisines du genre Nicoliand, rces, Mpg s¢ TADPO eratt
illes aromat;, esgsce:.reillement fumées. D’apres nosa S(;;e anonacée sous le con
3 Nicotiang taba(clum q?xi reléve du clan bokodori, et1 My, P.u7 87, 950)-
du clan paiwé (Colb. 2, p. 212; 3, p. 213; EB.vol, L,
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ii;ilgadfgiais}ﬂuslay,‘c1tée par Métraux (5, p. 64), des mythes toba
e i (;Lc, avec intervention d’un hibou qui n’est pas sans rappeler,
forcs o off te conseiller des hommes, le vampire de M,,,. La clandestinité
nesurée uise u’(ou Ar en?plaCe, dans le mythe ashluslay) la continence
ial en I,npémeqter? . mlf’rillqae 12111_1 Sud, l'acte <§le fx'lmer est essentiellement
nonde Surnaturel,p qu’il établit la communication entre les hommes €t
ziﬁ(e’)urslo?rgu;&ggf- pas que les mythes d’origine du tabac ont surtout
ssi Porigine du ja ion, pour autant que certains d’entre eux concernent
jaguar nous Il_agl{ar’ et parce que nous espérions que les mythes d’origine
 ce qui s¢ prod I.I;e'nleralen.t au théme d'u dénicheur d’oiseaux. Or c'est
M,, M PM uit : le mari de la’ femme-jaguar est un dénicheur d’oiseaux
'the:;gé dz's(;ri :24) garent des ‘heros du mythe de référence (M) et des
Dans tous gine du feu (M, a ).
her) pour Cgs, I.nithes’ le héros grimpe en haut d’un arbre (ou dun
tinés uny agnc er des Qerroquets. D.ans tous aussi, les oiseaux sont
beat-frére lﬁ)umglilr?nzu;?te cian bas : soit un beau-frére qui est d:abord
naine, puis animale. un beau-frére animal ; soit une épouse @ abord
;‘;ud: izu—\frere humain - qui n’a pas l'intention de les manger — le
7 12 refuse les oisillons ; mais il les accorde au beau-frere animal,
ir qu’il les mange.
En rev anche, le héros de My, & 54 destine les oisillons & son épouse
. na‘;ure a;ﬁm a};erce;ant qu elle les mange (et par 1a rendu cor}SClent
aux capables d ¢, 11 les Tui refuse puisqu’il substitue aux petits des
}aux sont, si l’oe voler, donc plus difficiles 3 attraper (Mas, My,). Ces
le héros (’ie \ rtc};fut dn:e, au deld de loisillon, comme les ceufs jetés
Dans les m tille 12 étale.n? en deca. ‘
héros de se zo eishge, les oisillons offerts au jaguar méle permettaient
thes toba ma;l:koertle fauv'e, et donc de se rapprocher de lui; dans'les
nar femell’e, , tereno, ils permettent au héros d’éloigner de lui le
1153 rigsn’lnr;ﬁltgsu t ,le feu joue un réle : soit comme feu « constructeur
1me feu destrugi qui se rapportent 4 l'origine du feu de cuisinq ; soit
du tabac uic e?{’ c’lan-s les mythes du Chaco sur l'origine du jaguar
(uel na.itr’ap Sqlt“ s’agit alors d’un bficher crématoire, des cendres
sommer, on g;)ur ant le tabac & Cest-a-dire une plante qu'avant de
on traité doncp((;SEfau soleil au h(?u (.ie la cuire sur le foyer domestique —
taient Ia viande avant d anti-culinaire, exactement comme les hommes
'ingérant, ce qui a\t'ant de connalt?‘e le feu (M; & ,) ; et qu'on briile tout
Tout se t’ien;1 d1 o l.me autre maniére anti-culinaire de traiter un aliment.
1 vient la vian(;ncp' la fumée flu tabac engendre les cochons sauvages:
seaux obtienne d our faire 16tir cette viande, il faut qu'un dénicheur
ne du jaguar le feu de cuisine ; enfin, pour se débarrasser
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du jaguar, il faut qu'un autre dénicheur d’oiseaux fasse b.ruler son cadavr'e
ation entre les trois

dans un foyer, donnant ainsi naissance au tabac. La rel ; le
groupes de mythes peut atre figurée par le schéma suivant, qui illustre

et justifie a la fois le t

itre de « rondeau » donné & cette partie :

TABAC] “1ppa, MATAKO, TERENO

MUNDUCURU, CARIRI )
(BORORO) (BO
Fig. 7. — Mythes de viande, de few, et de tabac.
i é ivantes:
NOTE. — Pour obtenir les transformations pororo, on appliquerd les régles suiv
t feu —> €au 4
de Peau céleste, extinc-

est un maitre

1 origine dans l'eau terrestre, séjour

d’oiseaux de M,

i . a) le dénicheur
puisque : a) le dénicheu e tabac a 50

teur des feux de cuisine ; b
des poissons (Mgz).

Ou bien :
2. feu — feu;

mais alors, il faut, selon Mag :

2.1 jaguar (= feu) — serpent (= eau)

Dans le cas 1, on transformera ensuite : o
1.1 tabac exhalé — tabac @ngéré (selon1 nﬁh ; )
r.2 cochons sauvages —> ¢ ariranhas » (selon Maz):
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Puis :

1.2.1 viande — poisson

::n\ée:rtu de My, ofi les « ariranhas » sont posées comme maitresses des poissons,
sand ésdqu? les hommes sont ghz}ngés_en cochons pour avoir ingéré gloutonne
oy 1es Tuits piquants ,(qm n’auraient pas dii ’étre), au lieu de tabac (dans
jcazg ; lequel, selon My, n'est bon qu’a la condition d’étre piquant : « quandle

“taq était fort,_ les hommes disaient : il est fort ! il est bon ! Mais quand il
Wétait pas fort, ils disaient : il est mauvais ! il ne pique pas ! » (Colb. 3, p. 199}

du flégﬁgolf cycle se boucle par My, qui fait des loutres (« ariranhas ») les maitresses
; soit, par rapport aux mythes gé d’origine du feu (M, & Mys) :

1.2, . .
2.2 jaguar — « ariranhas »

Parﬁf;‘}‘)‘;gﬁ;?ég: juarreter un moment sur la transformation 1.2.1. dont la validité
parce que les unes soe f ;)ntestz}ble‘ En eff?t, si nous substituons le poisson aux loutres,
tuée aux cochons san es maltresses de 1 autre, cela implique que 1a viande est substi-
sauvages ne soient uvages en vertu du méme principe : il fant donc que les cochons

olent pas seulement « de la viande », comme nous nous sommes contenté

de 'adm 3 ’ 4 : .

mattres dit;fu]r ‘;15&;; e:l prei;,ent, mais aussi — et de facon analogue aux loutres ——th5
>den ; en l’occurence, les mat i cochons

pourraient-ils se troyy aitres de la viande. Or, comment les

er, & la fois et simultané iti iture et de
maitres de cette nourriture ? tanément, en position de nourrit

L o o

qui CO?&’;?]%T la phie vérifie pourtant cette exigence a priori de I'analyse formelle, En c¢
de maitres deses gir iranhas, d aborq par My, oli ces animaux jouent effectivement le rdle
« de Variranha poissons, puis par I'usage que font les Bororo d’une plante magique dite

tueuse (E.B., VZ{, }?lg_ugzg‘fgf‘i)flu’on frotte sur les filets pour assurer une péche fruc-

La plante corres s .
; ant pondante, contrdlée par 1 j oit Dicotyles
labiatus ; Dicotyles torquatus est dit : ju%)r s cochons sauvages (Jugo, 5 /

v ) ¥ 4 el éra

uiorbo : « plante qui gui st , s'appelle en bororo : jugo-dogé eumejc
- guide, dirige, h ’est le palmier

acuri (Attalea speciosa). dont legs C(l)l(rzl}fongrge de cochons sauvages » C'est le P

: ! iment les fruits; aussi les chefs indiens
Ziléﬁggsrézéss femlles_ dans le village « afin que leurs sujets leur obéissent comme les
maitresse d,lfﬁees;’btélssent\é leur chef» (E.B., vol. I, p. 692). Si la loutre est hétéronoms
commande 2 sa utre espéce que la sienne, le cochon, lui, est autonome, puisd:

h propre espéce. On congoit donc que la pensée indigéne puisse le poser
tou&éﬁ:pf;fi comme viande, et qo;nme(}maitre dela viande, ndigene P \
ment que dansu l\&loupfle d’oppositions : ariranha/cochon sauvage, on retiendra’ e;g#f‘
tinctement la pul 21'd es hommes se changent en cochons parce qu’ils ont avalé indis-
manger seulenllje %c)el es fruits et les épines, alors que les ariranhas ont la réputation ¢€
(Ihering, vol 2n a chair des gros poissons, en laissant de coté la téte et les arétes
consomume e o P:373). Un mythe guyanais explique longuement pourquoi 12 loutre

corps du crabe et néglige les pinces (K.G. 1, p. 101-102).

¢) LA CIVILITE PUERILE

frér?sogi avons établi qu’il existe un rapport de symétrie entre les beaux-
Un hogroupe gé. Cette symétrie se manifeste aussi d'une autre fagon.
wn ol mme demande au jeune frére de sa femme de grimper jusqu?
pour capturer des oiseaux qu'il convoite. Au lieu de s’exécutel, le

arcon s
5er§ionsd??1n§’ @ son beau-frére Fombre pour la proie. En effet, et selon les
: 0se pas saisir la proie ; ou bien i > iseatX)
< ; en il lan la place des 018
des ceufs qui s’écrasent p ¢, a%ap

. S ar terre ; ou bien i leu d’ceuls
des pierres qui blessent s ’ encore il lance, au

Quand on beau-frére.
apparait son second « beau-frére »: le jaguar, le héros adopte

Vit II
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i i 'abord, il ne laisse pas
i son endroit une conduite doublement 1nverse. D’abord,

j ’ ] i ar terre : au lieu de se
le jaguar s’acharner sur son ombre qui se dessine p o aand o e

moquer des efforts ridicules du fauve, '%1 se démasqu.e.' o
lui%emande ce quil y a dans le nid, il répond véridiquement et, a

reprises (puisqu’il y a deux oiseaux), il lui livre la proie.

¢ i is-a-vis
éros se retient, vis-a
Nous allons démontrer que c’est parce que le h

; : jsément, parce qu’il se
du jaguar, d’étre railleur et trompeur — plus précisémen cos)’n munique 1es

retient de rire — que le jaguar ne le mange pas, mais tui

arts de la civilisation. S jtuation
De nombreux mythes américains Pattestent : il n'est pas de sit

, ey ile du
plus risible, et mieux propre 2 couvrir quelqu o de ndl(t:uﬂlle’szgilslier Ci?ombre
personnage lachant la proie pour Jombre ou S ever\t)\lflanau do Ta Guyane,
au lieu de la proie. A V'appui, voici un mythe des | ad’;rnt ue les autres
suffisamment explicite pour qu'on s’en conter}te; d’au aX :]11 © ot en étre
éléments de ce mythe seront plus tard connectés avec ceux q
d'abord extraits :

Mog. Warran : origine des étotles.

a2 Abai hasseur.
1l y avait une fois deux fréres dont l'ainé était un grand ¢

. : ibier, de sorte
Chaque jour, il s’éloignait un peu plus a’.la I?OIfr?tll-t :r;l;isg?u. 11 grimpa
qu'il parvint une fois 4 un ruisseat qu il n'avait J wx qui viendraient
dans un arbre de la berge, pour guetter les amnq'il en pataugeant, et
boire. Soudain, il vit une femme qul S agmehla ]n cait sa main dans
dont le manége l'intrigua. Chaque fois qu elle p ?ﬁsgi elle en mangeait
l'eau, elle ramenait deux poissons ; chaque fois 2 tros grande femme,
un, et mettait I'autre dans son panier. C’était une

e de temps
A I .feo. q’une calebasse, qu
un étre surnaturel. Sa téte était coiffée d U feant tournoyer comme

A autre, elle prenait et jetait a l'eau en ler, puis elle
une toupie. }‘Pille s’immobilisait alors pour la contempict; P

reprenait sa marche. ) , tra au village le jour
Le chasseur passa la nuit dans l'arbre, et Ten , apolia de lui

- > ‘oune frere, qui
suivant. Il raconta son aventure a son Jeu e telle femme, capable

1 u . A4 é
permettre de I'accompagner, afin de voir ¢ _ n, répondit 'aine,
d’attraper et de dévoger tant de poissons. » 'r((elji’oelle. »Ii\iais le cadet
car tu ris & tout bout de champ, et tu P Ouﬁilsisr;a convaincre.
promit de garder le sérieux, et son frére se a1 e, qui était un ped

Parvenu au ruisseau, I’ainé grimp spectacle, le cadet tint
en retrait du rivage ; pour ne rien perdre dg uxp placé, et g'assit sur
absolument A s’installer dans un arbre I;n me survint bientot, et
une branche qui surplombait Peau. La fem

Tecom nége. . : e apergoit son

Qurglﬁggiﬁgnafrnr?vegen dessous du jeune flr: ﬁ?étﬂ'laperl,) échoue et
ombre, qui se refldte dans l'eat. Elle essayent Jabord d'un coté, et
s'obstine : « Elle plongeait sa mailt Pr.CStemz des cabrioles si ridicules,
puis de 'autre, exécutant des gestes st bizarres, 'empécher de 1€ en

ts
que le gargon qui était juste au-dessus ne pu
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voyant ces vaines tentati isir 1’ i :
I1 rgillit, rie;it,fsans pouvcfil: ?alr)rc:%lgr.sil sir T'ombre au lieu de la profe
ors, la femme leva les yeux et découvrit les deux fréres :
gigorll}g;uaip ,pluls jeune de descendre, mais il refusa. Furieuseer e(i';n?cl)lii
NS ués.eeéua femme envoya des fourmis venimeuses (Ecifon sp.)
Jeur éch(;la L 165d piquerent et ’mordlrent le garcon si fort que, pour
Ensuilt)}; ll Ul dut se jeter & I'eau. La femme le prit et le mangea.
De ratonr ées ;: If;latuml ll ainé, qu elle mit dans son panier bien fermé.
deux filles 'y touc Ife]r? e se déchargea du panier, en interdisant 4 ses
]'oultr{ris’ Edﬁ:; qfu elle eut le dos,tourné, les filles s’empressérent de
o S u}1;ent ravies de l'apparence physique du héros et de
ol oy chasseur. En fait, toutes deux tombent amoureuses
Ql, e da1 ’plus jeune le cache dans son hamac.
flles u;\?oue r(l)tgrlesse ie prépare a tqer et & manger son prisonnier, les
imprévy. & con?il'ltr' aute.’ ) Lel;lr mére consent a épargner ce gendre
quantité’ = ortl' lorll’ qu’il pec}le pour elle. Mais quelle que soit la
héros s uil;P‘ 1ee, Logresse devqre tout, sauf deux poissons. Et le
> lﬁs _ : a aﬁiclache, tant et si bien qu’il tombe malade.
i, Unpjour] ilif{ef e, devenue sa ‘femme, consent alors & s’enfuir avec
le produt R aln Prll;ne sa belle-mere qu'il a laissé, comme d’habitude,
(uh pécheur 1 péche dans sa pirogue, et qu’elle doit aller le chercher
perdre sa chaniefoll\ldw'mtl charrier lul—mérqe son poisson, de peur de
pirOEue; l’ogresse.estaéi’; \}'o ra:é gosté un requin (ou un crocodile) sous la
okt il S eomire I et aiguse son cotens, pous
dans un arbre oh 'le re rejoint, celui-ci ordonne & sa femme de monter
éviter que sa bell il grimpe a sa suite. Pas assez vite, pourtant, pour
deviontis Méreed e-sceur ne lui coupe une jambe. Le membre s’anime,
nocturne. la femes Ols(faux'(Tmamus sp.). On voit toujours, dans le ciel
Hyades) oo rrl;e u héros (les Pléiades) ; plus bas, celui-ci (les
» €t plus bas encore, sa jambe coupée (le baudrier d’Orion)

(Roth 1, p. 263-265 ; . 1pée. T | )
Coutinho Ic)le Olgi)veirsaz EO?I—I;I?:; variante lointaine, cf. Verissimo %+

%leersr’lcyg;% f)nfin’tf a plusieurs titres de retenir l'attention.

i celf; ; é br01tement apparenté a d’autres mythes qui ont 6té déja
si gloatonne de ororo, de 'origine des maladies (M;) dont I’héroine,
mme l'est ici le héI:'OISson, et « ogresse » & sa manidre, sora démembr's
s comtanns bienos, co(til_pable du meu‘rtre de l'ogresse. On a donc trois
picsons. ot oo é]uedélfféremment distribués : celui de l'ogresse, celul
ente de celle des m rtlli . mbr'ement, L'ogresse warrau est également
héros perché dans 31 es}f pinayé (M) et mbya-guarani (Mys), qui capture
r le manger on co n arbre (version mbya), et I'enferme dans son panier
le thame de Iall mpagnie de ses deux filles. Enfin, d’autres mythes,
orisonnior cach, ance entre jaguars et humains, contiennent le motif

caché¢, dont les filles de I’ « ogre » tombent amoureuses.
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D’un point de vue formel, le mythe warrau met en évidence une propriété
de la pensée mythique que nous aurons souvent 'occasion d’invoquer dans
nos interprétations. On se souvient que le manége de 'ogresse, décrit au
début du mythe, consiste & pécher chaque fois deux poissons, dont elle
mange 1'un et réserve 'autre. Il semble bien que cette conduite remarquable
n'ait d’autre fonction que de préfigurer celle que suivra l'ogresse vis-a-vis
de ses deux victimes humaines : dévorant l'une, et jetant I'autre dans son
panier. Le premier épisode ne se suffit donc pas a lui-méme. Il est introduit
comme le moule o viendra se prendre la matiére de 1'épisode suivant
qui, sans cela, eit pu demeurer trop fluide. Car c’est le mythe, non l'ogre
qui insiste pour que soient traités différemment un frére discret et un frere
impudent : aussi bons I'un que 'autre 3 satisfaire I'appétit d’un ogre, a moin
que, précisément, il ne s’agisse d’un ogre maniaque, dont les tics son!
imaginés par le mythe dans le seul but de leur conférer rétrospectivemen
un sens. Cet exemple fait donc clairement ressortir le caractére de totalite
organisée qu’offre tout mythe, ol le déroulement du récit explicite un
structure sous-jacente, indépendante du rapport de l'avant et de lapres

Enfin et surtout, la situation initiale évoquée par le mythe est celle mém
du dénicheur d’oiseaux : héros bloqué dans un lieu ¢levé, arbre ou rocher
et découvert par un « ogre » réel ou présumé, quand le trahit I'ombr
qu'il projette en dessous de lui. Les différences peuvent alors étre énoncée
comme suit. Dans un cas, 1’élévation du héros est volontaire ; il se moqu
de 'ogre quand celui-ci s’attaque a son ombre ; enfin il sert de nour'ritur
a l'ogre, ou (s'il ne s’est pas moqué) doit le nourrir de poisson, alimen
s]évation est involontaire ; il a soin de n

aquatique. Dans l'autre cas, son ¢ 1n ' !
pas se moquer ; et il est nourri par l'ogre de gibier, aliment terrestre (apre
nt aérien).

Pavoir lui-méme nourri d'oiseaux, alime o

Le mythe warrau met donc en scéne, d’une part un personnage féminir
glouton, et en position « aquatique » (au début du mythe, pataugear.lt dar
L'eau et mangeuse de poisson ; & la fin du mythe, se risquant trop loin dar

I'eau, et mangée par un poisson) ; d'autre part, un personnage masculit
a la fin du myth

tempérant (au début du mythe g’abstenant de rire;
pourvoyant 1'ogresse de nourriture dont il ne mange pas, ou presque pas
et en position « céleste » (au début du mythe, installé sur une branche d'u
arbre €¢levé ; A la fin du mythe, transformé en constellation).

Cette triple opposition, entre male et femelle, haut et bas, modéré (
immodéré, constitue l'armature d'un autre groupe de mythes qu’il e
indispensable d’introduire avant de pousser plus avant. Ils se rapporter

a l'origine des femmes.

Mayg. Sherenté : origine des femmes.
ient pas et les hommes pratiquaie

Autrefois, les femmes n’exista : C
trouva enceint et, comme il éta

I'homosexualité. L'un d’eux se

incapable d’accoucher, il mourut.
9
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Un jour
source, {limégcéug}gg:sf hommes apercurent, reflétée dans I'eau d’une
Pendant deux jours. il emme qui se tenait cachée en haut d’un arbre
leva les yeux e]t Vi?t’ 11 S fessay érent de saisir le reflet. Enfin, un homme
les hommes la con a femme ; on la fit descendre, mais comme tous
partagérent. Chacur‘:mtalent’ ils la coupérent en morceaux quils se
le paquet dans un i fnve}oppa son morceau dans une feuille, et mit
habitude, poar sell‘? erstice de la paroi de sa hutte (ainsi qli’on fait

Au retour. ils seel;iun objet). Puis ils partirent 4 la chasse.
et les PréVint’ ue t rent précéder par un éclaireur qui constata
Au puma ( Fc,zlz'g co O%S les morceaux s’étaient changés en femmes.
échut une jolie femﬁfo ,07) » qul avait recu un morceau de poitrine'
Microdactylus cristat €; une maigre 4 la sariema (Cariama cristata,
chaque homme obtizg){m%u}ezqﬁlt trop [firaillé son morceau. Mais
a la chasse, ils emmenérent leur fefx’lrgz ;is:gr;llils(,N?;ar;d Iilsxgg)érent

Ce mythe i ) .
le groupz desplrr?;iilg czi}mfa des tribus gé qui nous ont permis de constituer
origine du feu. Mais le Chaco offre toutes sortes

de variantes, dont ;
, , en dépit d ;
namment proche du textIe): sheielstg I.Stance, celle des Chamacoco est éton-

Mso. Chamacoco : origine des Sfemmes.

Alors qu’il étai
entrevit lguvllll I(iftealé énaladg et cou'c}}é <_ians son hamac, un jeune homme
pour réparer la Couv:at mere, qui était montée sur le toit de la hutte
et la viola. Puis il rture. Enflammé de désir, il attendit son retour
se laissa aller a lui révéler le secret des masques,

qu’elle communiqua 3
A ua a ses .
Pignorer. compagnes, bien que les femmes dussent

Quand les hommes s’
S . \
sauf une s'en apercurent, ils tuérent toutes les femmes

qui, chan, st N ok

mal a faire eux-mgré;lee?}ecseﬁ’al;f;llfsg? s cchapper. Mais ils se résignaient
Un jour éminins

un hom ‘
Elle crache’ pour a mzlpasse Sous un grbre ol la survivante est perchée.
a l'arbre, mais il enpela)st er son attention. L’homme essaye de grimper
non sans avoir inondé Tmpeche par son pénis en érection ; il renonce,
viennent, réussissent e tronc de sperme. Les autres hommes sur-
Ils la violent, la Coua atteindre la femme depuis les arbres voisins.
de sperme réI;andu Cﬁggfleelﬁomorceaux qui s'imbibent, en tombanf,

i . mme pr
Che% lui. PEIS ils vont tous A la péchep end un morceau et le rapporte
eux chaman R

que les vautourss’o‘;ntvﬁxés en éclaireurs, prétendent 'un aprés l'autre
reviennent alors au vill €voré les morceaux de femme. Les Indiens
fants. Chacun obtient ?%e’ qu’ils trouvent peuplé de femmes et d’en-
de cuisse avaient donné gggsfe issue de son morceau. Les morceaux
(Métraux 4, p. 113-119) emmes grasses ; les doigts, des maigres

Voici i
maintenant deux autres versions du Chaco :
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Mg,. Toba-Pilaga : origine des femmes.

Autrefois, les hommes avaient coutume de chasser et de placer
leurs provisions de gibier sur le toit des huttes. Un jour qu'ils étaient

absents, les femmes descendirent du ciel et volérent toute la viande:
in, et les hommes (qui

Le méme incident se reproduisit le lendemain, €
ignoraient I'existence des femmes), placerent Lapin en guetteur.
Mais Lapin dormit tout le temps, et la viande grillée fut volée.
Le jour suivant, Perroquet prit la garde, caché dans un arbre, et il
vit les femmes, qui avaient un vagin denté. D’abord silencieux et
immobile, Perroquet jeta un fruit de Parbre sur les femmes qui fes-
toyaient en dessous. Les femmes saccusent d’abord I'une l'autre, puis

elies découvrent Perroquet et se le disputent comme marl. Elles

échangent des projectiles, dont J'un s'égare et vient couper la langue
i s, il ne peut

de Perroquet. Devenu muet, réduit A s'exprimer par geste
faire comprendre aux hommes ce qui s’est passe. ) .
Clest au tour d’Epervier de monter la garde ; il a somn de se munir

de deux batons de jet. Le premier manque le but et permet aux femmes
de le découvrir, mais, bien quelles se disputent encore pour lavoir

comme mari, puis essayent vainement de le tuer en lui lancant des

projectiles, Epervier réussit, avec son second béton, a couper l'une des
descendre du ciel

deux cordes dont les femmes se servaient pout .
et y remonter (une corde pour les jolies femmes, J’autre pour les lz,ndes).
Plusieurs femmes tombent, g’enfoncent dans la terre, non sans qu per-
vier en ait capturé deux pour son usage. , )
Tl appelle alors ses compagnons. Tguane seul 1 entend, mais comme
il a de trés petites oreilles, les autres hommes refusent ‘d admettre
que son ouie puisse étre plus fine que la leur. Enfin, Epervier parvient
a se faire écouter... _

Tatou extrait les femmes de la terre et les dis
(Métraux 5, p. 100-103).

tribue 4 ses compagnons

Dans sa derniére partie, que nous avons peaucoup abrégée, 1e mythe

explique comment les hommes vinrent & bout des vagins dentés, et fCOmIIIle::;
plusieurs espéces animales acquirent leurs caracteres distinctifs.

faut pas i temps mythiques, les hommes s€
pas oublier en effet que, dans les temp y NS e co groupe ne

confondaient avec les animaux. D’autre part, les my . .
prétendent pas seulement rendre compte de Porigine des femmes, mais auss!
de leur diversité : pourquoi elles sont jeunes ou vieilles, grasses o4 ma}‘l‘gres,
](_)]ies ou laides, et méme pourquoi certaines sont DOTgnes: L 1somo(;p lsr}"l(z
a:msi affirmé entre la diversité (externe) des espéces an'l\males: etla ngSlué
(interne) de la partie féminine d'une espéce particuliere, T est pas dén
de saveur, ni de signification.

Il faut enfin noter que le mythe précé
Périls qui menacent la vie humaine, sous
et de la mortalité infantile. Celle-ci provient de ce que

premire, & cause des dispositions amoureuses de son m:

dent évoque a deux repﬁges les
es serpents venimeux
Colombe fut enceinte
ari ; or les pigeons
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ont une sant¢ fragile. On retrouvera ce genre de probléme quand on discutera
celui qui se rapporte 4 la vie bréve dans le mythe apinayé d’origine du feu
(Mg ; cf. plus bas, p. 155-171).

Msy. Matako : origine des femmes.

Autrefois, les hommes étaient des animaux doués de parole. IIs
n'avaient pas de femmes, et se nourrissaient de poisson qu'ils péchaient
en énormes quantités.

. Ils s’apergurent un jour qu'on avait volé leurs provisions, et lais-
serent un perroquet pour monter la garde. Perché en haut d’un arbre,
celui-ci vit des femmes qui descendaient du ciel en glissant le long
d’'une corde. Elles mangerent tant qu’elles purent, et s’endormirent
a I'ombre de I'arbre. Au lieu de donner I'alarme comme il en avait regu
T'ordre, le perroquet se mit & jeter des brindilles sur les femmes, qui
se réveillerent et découvrirent l'oiseau. Elles le bombardérent avec
des graines, dont I'une l'atteignit 3 la langue, restée toute noire depuis.

L'iguane entend le bruit du combat et alerte ses compagnons;
mais comme on le croit sourd, on refuse de I’écouter. Quant au perro-
quet, il est devenu muet.

Le lendemain, le 1ézard monte la garde, mais les femmes le capturent
et lui arrachent la langue. Le voila muet lui aussi. Les hommes discutent
entre eux et confient la garde du village & ’épervier, que les fermes
ne volient pas parce que la couleur de son plumage se confond avec
celle du tronc de I'arbre of1 il s’est perché. L’épervier donne l'alarme ;
bombardé de projectiles par les femmes, il réussit néanmoins & couper
la corde. Désormais les hommes eurent des femmes (Métraux 3, p. 51)-

La fin du mythe matako, comme celle du mythe toba, explique pourquoi
certaines femmes devinrent borgnes, 4 la suite d’une fausse manceuvre
du tatou quand il creusa le sol pour extraire les femmes qui sy étaient
enfoncées en tombant, et comment les hommes débarrassérent les femmes
de leur vagin denté. Métraux (5, p. 103-107) a étudié briévement la distri-
bution de ce mythe qui va de I'Argentine 4 la Guyane. Au nord des Sherenté
dont nous avons résumé la version, on le connait chez les Cariri et les Arawak
de la Guyane (Martin de Nantes, P. 232 ; Farabee 1, p. 146).

La version cariri ne contient pas le motif de la femme « céleste », mais
elle se rapproche de la version sherenté en faisant naitre les femmes des
morceaux d'une victime sacrifiée. La version taruma de Farabee est inversée
par rapport aux précédentes, puisque les femmes sont d’abord en position
basse, péchées par les hommes (donc aquatiques, au lieu de célestes) ; en
revanche:, elle posséde en commun avec les versions argentines le motif
des gardiens trompeurs ou négligents. Jadis voisins méridionaux des Bororo,
les Caduveo content (M) que le démiurge a tiré 'humanité primitive
du fonfl d’un lac d’olt les hommes sortaient clandestinement pour voler
son poisson, jusqu’a ce qu’un oiseau, placé en sentinelle, donnit I’alarme,
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aprés que plusieurs autres se fussent endormis (Ribeiro 1, p. 144-145). Cette
version aberrante semble comme un témoin d’une « faille » mythologique
passant entre les tribus du Chaco et les Bororo, chez qui le mythe se reconsti-
tue avec tous ses caractéres structuraux, malgré un contenu différent, et
bien que la position des femmes soit inversée (cf. plus haut, p. 111) :

Msy. Bororo : origine des étoiles.

Les femmes étaient allées cueillir du mais, mais elles n’arrivaient
pas A faire une bonne récolte. Alors elles emmenérent un petit gargon
qui trouva de nombreux épis. Elles pilérent le mais sur place, pour
faire des galettes et des giteaux destinés aux hommes quand ils revien-
draient de la chasse. Le petit gar¢on vola une prodigieuse quantité
de grains et il les cacha dans des tubes de bambou, qu'il apporta & sa
grand-mere, en la priant de faire un giteau de mais pour ses camarades
et pour lui. . )

La grand-mére s’exécuta, et les enfants se régalerent. Apreés quoi,
pour dissimuler leur larcin, ils coupérent la langue de la vieille, puis
celle d’un ara domestique, et mirent en liberté tous ceux qu’on élevait
au village. )

Redoutant la colére de leurs parents, ils s'enfuirent au ciel en
g{imff)ant le long d’une liane noueuse que 1'oiseau-mouche avait accepté

y fixer.

Sur ces entrefaites, les femmes rentrent au village et cherchent
les enfants. Elles questionnent vainement la vieille femme et le perro-
quet, privés de langue. L'une d’elles apercoit la liane et.la _ﬁle des
enfants qui grimpent. Ceux-ci restent sourds aux supplications, et
méme ils pressent V’allure. Les méres éperdues grimpent a leur suite,
mais le voleur, qui était le dernier de la file, coupe la liane sitot qu il
est arrivé au ciel : les femmes tombent et s'écrasent sur le sol, ot elles
se changent en animaux et en bétes féroces. En chatiment de leur
mauvais ceeur, les enfants, transformés en étoiles, contemplent, chaque
nuit la triste condition de leurs méres. Ce sont leurs yeux quon voit
briller (Colb. 3, p. 218-219).

Avec le mythe warrau, nous étions partis de L'origine des étoiles. Nous
Y voila revenus, D’autre part, et comme dans les mythes du Chaco, la per-
sonne qui était de garde au village — ici la grand-mére — est rendue muette
{en méme temps que le perroquet, animal domestique chez les Bororo).
Ce mutisme est mis en corrélation avec la surdité, soit d’animaux inter-
Médiaires (gardiens du village, ou éclaireurs), soit de termes polalres, ma}li
fNcore en situation d’intermédiaires (les enfants a mi-chemin entre cie
o terre, et qui font la sourde oreille). Dans les deux cas, la disjonction sur-
V,len.t entre individus males et individus femelles; mais, dans un Sas,t
s 381t de maris virtuels et de femmes n’ayant pas encore procréé ; dans il a“dzz
s, il S'agit de meres et de fils (les péres ne figurent, dans ce mythe
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Bororo matrilinéaires, que « pour mémoire »). Au Chaco, 19% disjonction
;'E as st T o ) Eg représente la situation initiale, et e}le se résout en conj opctlpr} a la fin. C_hez
g £ % A AT 1 i A A les Bororo, c’est la conjonction qui représente la s1Atuat10n m}tlalt& ’et qui se
g”": | [ }i\Af vt st I résout finalement en disjonction (d’ailleurs extréme : t'étolles d’un cé'té,
= § . i gz “ A s . animaux de l'autre). Partout, un des pdles de l'opposition se caractérise
o8 o par la gloutonnerie (les femmes célestes au Chaco, les enfarllts s‘gellalrei
E8s3 | 4 | | | 1 | chez les Bororo), 'autre pole, par la modération (les hommes vo ontairemen
$2°3 ménagers de leur viande ou de leur poisson ; les femmes, 1nvolont:'11rement
Gk parcimonieuses de leur grain). Ci-contre, le tableau des transforman’ons. '
= g & g g Il serait intéressant d’étudier ce groupe pour lui-\méme_a, ou dep faire
Flo B g8 % i © % ) e le point de départ d’'une étude plus générale, quj }"ameneralt A certains del:s
}“9\3‘ g g g g B | ¢ 8"’5 5@ s 8%3‘5 gé% mythes que nous avons abordés par un autre’bla'ls. Nous avons vtté qu(re S;t
g g $8 | = 25 | 58 EST 3 85% 23k mythe bororo d’origine des étoiles (Ms,) est étroitement ifparen. dpzrils 2
X wa AEs | RERES ks Ea s structure au mythe cariri d’origine des cochons sauvages (Mys) qui, dans L
& oo - oo o Moo 8 perspective qui était alors la ndtre, paraissait occuper une position margi-
- o © o o nale. M,, offre aussi une symétrie directe avec Mg, en foncixon dttmlei
% % 3 % 5 3 ;g E opposition qui leur est propre entre le « peupl.ement » du ciel (Paf 1es coni ;es
g g g | E g = = lations), et celui de la terre par les especes animales. De leur cote; es my dos
38 g |3 $ g 2 @ toba et matako (Mg, Mj,) renvoient au mythe mundurucu d opgmle o
i ‘ — cochons sauvages (M,q) par lintermédiaire du tatou rr‘laladrl(\)lllt ( :gula
§ S SE | g, g8 Y %; & intervient aussi dans le mythe kayapo sur le méme tlhem‘e (iélrse) rtie
E £ 5 EE g3 g3 EE 58 personne de O’oimbré) ; enfin, aux mythes bororo de la plem,_l Il)lt e
g 2% | 8§ | §Y g5 E g ?;D:"E (M, M;) ol des tatous jouent un role symétrique de celui quils o .
“ ° °T ° T — Chaco et chez les Mundurucu : fossoyeurs de femmes, au lieu de prépos
Tu A | o Ao © © A 4 leur exhumation. )
S8 1 A o i 1 3 A ces transformations en répondent d'autres, dont 1 grmatuirjezitx fonr?’l‘fz
5‘3 &) A oA A [ © par un systéme : conjonction/disjonctlofl, .opérant a tel;;)n' :
< o o o o < rapproché (hommes et femmes), Pautre éloigné (haut et bas) :
& A ! l ! ' A
) :1 : : @ @ Warrau (M,y) l‘Sherenté-ChamaCOCO Toba-Matako Bororo (Mgy)
= E k| E = % (Myg-30) (M3g-31)
o 3 B £ £ 5 g 26-30 S
< 2 |2 | g Z T ] _— ~ -
3 8 3 S o Ciel (étoiles) 7 Ciel * Ciel (6toiles)
—_ — — —_ & - —=
o | § |3 |3 § . g
......................... 0 N\ ; o\
seq/inel l m l m l o l o ‘ T . A A7 A I
— ) oA ® oA < -_— —
ERERE LT - SR RN
segiie | ;| @ | A | @ | m | = — o
3 j i ns le
8 l 5 5 5 & 5 Ce tableau pose deux problémes : I) ¥ a~t;!11 ugzrgzgoiitlf;qutﬂﬁ?
mythe warrau, une disjonction dans le mythe S ’
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2) le mythe bororo, qui semble doublement disjonctif, est-il conjonctif
sur un autre plan ?

Nous nous risquerons a suggérer qu’en dépit des apparences, la conjonc-
tion existe bien dans les mythes warrau et bororo, et la disjonction dans
le mythe sherenté.

Si la conjonction n'est pas immédiatement perceptible dans le mythe
warrau, c’est qu'elle se trouve, en quelque sorte, intériorisée au bénéfice
du seul pble céleste, ott mari et femme sont désormais rapprochés par la
contiguité naturelle des constellations énumérées : Pléiades, Hyades, Orion.

Toute disjonction semble absente du mythe sherenté, ou les rapports
entre ciel et terre ne sont pas directement évoqués. Mais leur disjonction,
ailleurs provoquée, y est remplacée par une disjonction évitée, sur un
axe qui, de vertical, devient horizontal : il s’agit en effet de la disjonction
des femmes, risque auquel s’exposeraient les maris s'ils venaient a se
séparer d’elles ; aussi, précise le texte, ils auront soin de les emmener a la
chasse.

Cette derniére interprétation paraitra peut-étre fragile ; et pourtant elle
se trouve validée du seul fait qu’il suffit d’en inverser le schéme, pour
découvrir la conjonction manquante dans le mythe bororo : conjonction
implicite, mais symétrique de la disjonction explicitement rejetée par le
mythe sherenté. Elle consiste ici dans la transformation des femmes en
gibier (au lieu de compagnes de chasse) ; également solidaires de leurs époux
chasseurs, mais dans I'antagonisme au lieu de la collaboration. Nous avons
déja rencontré d’autres exemples de cette transformation, qui semble
typique de la mythologie bororo.

Si nous ne poussons pas plus avant ’analyse de ces mythes, c’est queé
nous avons fait appel 4 eux pour remplir un réle accessoire dans la démons-
tration. Or, les transformations mythiques requiérent des dimensions
multiples, qu'on ne peut explorer toutes en méme temps. Quelle que soit
la perspective o I'on se place, certaines transformations passent a I'arriére-
plan, ou se perdent dans les lointains. On ne les apercoit plus que par inter-
mittence, confuses et brouillées. En dépit de la séduction qu’elles exercent,
il faut, au risque de se perdre, s'imposer comme régle de méthode de suivre

toujours la méme route, sans jamais s’écarter durablement de celle qu’on
s’est d’abord tracée.

Nous avons introduit ce groupe de mythes d’origine des femmes dans un
but précis : obtenir une série de transformations permettant d’élucider 12
conduite d'un héros, préalablement qualifié sous le rapport du haut et du bas,
devant un péril qui provient du pole opposé a celui qu'il occupe.

Le héros se trouve donc en situation de proie virtuelle ; et les conduites
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i j é : mme
dont il dispose en pareille conjoncture peuvent étre classées co
suit : . e
1. Le héros se laisse découvrir, passivem,ent ou ac‘(c;v'emeglt aén?f;lieur
dernier cas, il fait signe & son antagoniste. C’est la conduite du

d’oiseaux. , ' . e faite
: grer, et s'abstient soigneusement O
2 L e e 1a prem dans le mythe sherenté. A sa

siene - c’est le cas de la premiére femme, -
cgr?duite s'oppose, seulement en apparence, celle de Sonlh;)“r?01?1iu§’icrl1ljirtr:3 :
coco, dont le crachement a valeur de moquerie bien pluto qnt vaimement
en effet, elle aussi refuse de coopérer avec les hon"nmeS qui essayfeur condition
de I'atteindre ; et elle ne se laisse méme pas émouvoir par
physiologique. . .11 éclate de
y3. Vglf)lntairement ou non, le héros agit en Provocatedur : rlliifsc guedes
rire comme le frére effronté du mythe warrau; il lance s:t des mythes
brindilles pour taquiner I'antagoniste, comme le per;oq o e satisfaire,
toba et matako ; il fait en sorte d’éveiller son désir et refuse
comme la femme chamacoco.

. ites. Si
Presque tous les mythes évoquent deux au moins det ce(S:, gstngr?lﬁsson’
les oiseaux guetteurs des mythes du Chaco sont ’c'lécouver S{lent les femmes
sans doute, de leur conduite indiscrete, puisqu ﬂS'PrOVO(llles—ci invitent le
endormies, ou engourdies par la digestion. Alertées, ceent la langue. En
perroquet 4 jouer, ou bien I’attaquent, et glles lui coupen ager la conver-
revanche, les oiseaux bons guetteurs ont soin de ne pas mgent opportun.
sation : le vautour siffle, I'aigle sait rester silencieux au moe o O assissent
D’autre part, les mauvais guetteurs — perr?quet, 1guanr ds (on me les croit
Pas 4 avertir leurs compagnons : soit parce qu ils sont Sou’ils sont muets (et
pas : comment auraient-ils pu entendre ?), soit parce q111 as des chamans
donc incapables de se faire entendre). Ou encore, dans e'llcs sont trompeurs
envoyés en éclaireurs par les ancétres Chamacoco, parce qu
ou infidéles témoins. A
D’aprés un petit conte bororo (Mss), le perroquet qlm ﬁn
serait un enfant humain, transformé pour avoir engloull, 214
des fruits rotis sous la cendre et encore brilants (Colb. 3, P-
le mutisme est un résultat de lincontinence. e du héros dans tous ces
Quelle est, en effet, la sanction de la conduite btiennent les femmes,

mythes ? 11 y en a deux. D’une part, les homnr';‘:zn(i’caﬁon entre le ciel et
qu'ils ne possédaient pas. D’autre part la ;ﬁl‘;ns’abstient de communiquer,

la terre est rompue, par le fait de I’animal st titués

, mm ation constitu
ou plus exactem{)ant, gm s’abstient de ces abus de Commznll: démontrent les
par la moquerie ou la taquinerie ; ou encore — €

. ; 3 laisser

; e des — qui consistent & lai
héroines sherenté et chamacoco qui Sel’oflt depece:esl cgnduite du dénicheur
Prendre 'ombre pour la proie, contrairement 2 13

d'oiseaux,

t « kra, kra, kra»
sans les macher,
). La aussi,
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L’armature peut étre ajns; réduite 4 une double opposition, d’une part
entre communication et non-comm

unication, d’autre part entre le caractére
modéré ou immodéré attribué a l'une et A I'autre :

Mg f Mgy-Mg, Mgy
(Warrau, (Chaco, (Bororo,
origine des étoiles)

origine des femmes)| origine des étoiles)

—_— N
Communication (+) + +
Non-communic, (—) —

Modéré (+) —_
Immodérg (—)

Nous voici enfin en mesure de définir la conduite du dénicheur d’oiseaus.
Elle se situe a égale distance entre ces deux conduites désastreuses
immodération (positive ou négative) : soit provoquer ou railler I’ogre prenant
I'ombre pour la proie ; soit refuser de communiquer avec lui en se montrant
sourd ou aveugle, c’est-A-dire insensible,

Quelle signification 1a bensée mythique attache-t-elle donc a ces
conduites opposées ?

par leur

d) LE RIRE REPRIME

N ”, . L
Le mythe warrau (M) suggere que les aventures du dénicheur d’oiseaux
(M; a ,) auraient Pu tourner autrement. Luj aussj est un enfant ; que :e
serait-il passé si, comme son homologue warrau devant Iogresse, il avait été

pris de fou rire, 4 la yue du jaguar essayant vainement d’attraper son
ombre ?

Toute une série d
fatales, confirment q

¢ mythes, qui se rapportent au rire et & ses conséquences
quelles en eussent

ue la péripétie était plausible, et permettent d’entrevoir
été les suites.

Mg, T oba-Pilaga : origine des animanz.

Le démijurge Nedamik soumet les premiers humains a une épreuve
en les chatouillant, Ceux qui rient sont changés en animaux 1:errestr((;/S
Ou en animaux aquatiques : Jes premiiers, proie du jaguar, les seconds
capables de luj échapper en se réfugiant dans I'ean. Ceux des hommes
qui savent rester imperturbable

s deviennent des jaguars ou des hommes
chasseurs (et vainqueurs) de jaguars (Métraux 5, p. 78-84).
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M... Mundurucu : le gendre du jaguar.
37

’ailleurs, car,
. s s'en douter d’'ai o
, d’un jaguar, sans umaine. Un jour,
Un cerf épousa las fllgse animz{ux avaient foré?lishSa femme le met
a cette époque, toudre visite & ses beaux—Patr willer. Si le cerf ne peut
o dlaller trfxrlléchants et voudront le chato
de : ils sont 1 ) o ue ses
% wotent de rire, il sera dévore. ve, mais il comprend 3n cerf
se retenir f sort victorieux de l'épreu 4 ceux-ci rapportent
Le cerf so : uan -
des jaguars q manger.
beat Xﬁpa’rent’s‘simt:hasse ]et s'attablent pour}}?asser et il rapporte un
quiils ont fue a al cerf’ annonce quil va ¢ S d’étre effrayés. t
Le lendemain, le ibier. Au tour des ]aguartueuement. « Commen
jaguar mort commfe egt les jaguars s'épient mu_— « Les yeux ouvertls,
Dfs %ors,d ‘l:r:n ;;r de le jaguar a son fgendés- Et toi? » — « Tf)uterei
dors-tu ? » der ‘ ille les yeux fermés. E ndant que le
répond celu 1]2 Yaeéuars n’osent-ils s egfugxipiels se sauvent, et le
contrail{re: »d‘AuS\Sll’ilese ]réveille, le croya“thenIoi) 1’20)‘
s dés ! -1, P
ggrrft .fui? 1dans lg direction opposée (Murphy

nges.
Mye. Mundurucu : le gendre des sing

- ouatta sp.) qu
3 une femme-singe gu arlbz'ils (gécidérent daller
Un homme épousa and elle fut enceinte, 1 ari en garde contre
avait forme humaine. n%l Mais la femme mit 501211{2 rire d’eux.
rendre visite & ses pare ucun prétexte, il ne fal(l1 fouilles de cupiuba
leur méchanceté : sous al’homme A un repas de letement saoul, le
Les singes convient t un effet enivrant'.COumieSques font rire
(Goupia glabra) o Otrllanter et ses exPresswcr]lSe Ssloit ivre & son tour,
plre singe se met 11 ginge attend que son g%r;lnft d’un arbre. de
lho’m me. Furieux, un hamac accroché au t seul, et incapable &
et 'abandonne dans ille, découvre qu'il est t ot lui conseillent
L'homme se rével t les guépes le délivent €t " (5% ¢ singes
descendre. Les abeilles e d son arc et ses fleches, I])Je—ci S’unira inces-
% yenger. L'homme pgen me enceinte. Plus tardé C“]?s les singes guariba
et les tue tfc)l\ls’ Saufflss * dznéette union descendent to
tueusement a son ’

(Murphy 1, p. 118).

. b6
My, Arawak de la Guyane : le rire prohibé

. inges
, isite aux SINges,
rtent a une vi i s’attache
. . thiques se rappo u danger qu 6,
Dl_vers mcxtden‘gsrifﬁzysouqs peine de rr‘lor‘t,lesravoix (Roth 1, P- 14
gogf'eﬂdgz f:slgrilz: surnaturels ou 2 imiter [e
194, 222).

; singe. Pour
tion : jaguar —> St et de
; i la transformatior e du rire
le s rfviendrxfiféuﬁl:esgse est celle 3e 1 ;g)};ﬁgt;“f
moment, la qu t
sa signiﬁcation.quusieurs mythes permettent &'y
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Myo. Kayapo-Gorotiré - origine du rire.

chas[i:ier}ll?mggo'?f?ltl resté jardiner pendant que ses compagnons

forét voisine. o ¢, 1 gagna un point d’eau qu'il connaissait dans la

qui venat d’g , 1(l:omme il allait boire, il per¢ut un étrange murmure

Saspondan oo n1 aut. Il leva les yeux, et vit une créature inconnue
. , ¢ ailes et des pieds de ch -souri

La créature descendit. Elle ignorait leplangage dilslvﬁusrcr);?r;, et

ol ﬁ;?)??;eﬁni la caverne, sem})lable a une haute demeure en pierres,
aucun obiet oy es chauves-souris, ’homme remarqua qu’il n'y avait
tions deslchauvuStensqe sur le sol, recouvert seulement par les déjec-
parois étajent en‘isi;zg;i t‘l(l)lrlnzzstggaleptt suspenc(ljues a la vofite. Les
Ses ho e C pemtures et de dessins.
pouvasithlg)lfss ?g;‘;?llufre?t lhOmI'ne’ avec de nouvelles caresses ; il n’en
de forces, il évan é ufttaif chatouillé et tant il riait. Quand il fut & bout
' S’fnfuir St regagna éonor‘l,%ﬁggg’s apres, il reprit connaissance, réussit
es A GO,
il avait étrtlé sl(?llllzlifsmielnt mdlgr}es d’apprendre les traitements auxquels
enfumer toutes e S}? rganiserent une expédition punitive et voulurent
un tas de feuilleses‘chauves'sourls pendant leur sommeil, en briilant
bouché I'entrée Mse.C es dans la grotte dont ils avaient, au préalable,
qui existait oy . ais les ammaux s'échappérent tous par une issue
On eut bea 1;)g)lm6tdde la voute; ’sauf un petit qui fut capturé.

A marcher, mais i1 Faljl € mal 3 I'élever au village. L’animal apprit
pour dormir Ia téte u1§ lui construire un juchoir ot il montait la nuit
Le guerrier indieen as, pendu par les pieds. Bient6t, il mourut.
bons pour les f T méprise le rire et les chatouillements, tout juste

P ¢s lemmes et les enfants (Banner 1, p. 60-61).

Le mé i

o }f::si lenotlf. sle rencontre dans la cosmologie des Guarayu de Bolivie :
qul les conduit au Grand Aieul, les morts doivent subir
o onsiste en des chatouillements, par un singe
cerait dévords niscus) aux _ongles pointus. La victime qui rirait
homme, Guarayuﬂrtépgiur ctegte raison peut-étre, et comme les Kayapo, les

omm sen i ils ti
feménm (Pierini, p. 7(% et n. f)'nre, qu'ils tiennent pour un comportement

€ pa i i

parallélisme entre mythologie du Brésil oriental et mythologie boli-
galllr urfl mythe des. Tacana (M,,), tribu bolivienne égale-
souris qui oot 1ne ;cmme, mariée sans le savoir 4 un homme chauve-
inbrioly e travamumxere._ Aussi s’absente-t-il pendant le jour, sous
attier son jardin. Le soir, il annonce son retour en jouant

t finalement des mains de sa femme, irritée par I'attitude
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d'une chauve-souris qui la regardait en riant, et en laquelle elle ne reconnut

as son mari (Hissink-Hahn, p. 289-290). )
! Les Apina(yé ont un mythe analogue & celui desA Kayapo, bleln queti(e3
théme du rire n’y apparaisse pas (M,s). On reconnait cependant la gro :
des chauves-souris et son issue placée au sommet ; la Aconclusxon, relatan
la triste fin de la petite chauve-souris capturée, est la méme. Pans la versmr;
apinayé, les chauves-souris sont les ennemies des hommes, qu_elles attaquen
et dont elles brisent le crane a4 coups de haches cérémonielles en forme
dancre. Les animaux enfumés réussissent & s’enfuir, non sans ‘att?and'onner
aux hommes des haches cérémonielles et des parures en quantité (Nim. 5,
p. 179-180 ; C. E. de Oliveira, p. 91-92).

Selon un autre mythe apinayé (Ma4)
par les femmes, quand elles se séparérent des
eurent tué le crocodile qu’elles avaient pris pour aman
tristement défaut au village masculin, et deux fréres
seeur (Nim. 5, p. 177-179).

Restons-en aux chauves-souris. Il est frappant ¢
mythes gé ot elles figurent, leur role consiste a « ouvrir
soit en le faisant « éclater » de rire, soit en leur fendant L
leur connotation soit indubitablement sinistre, les ch:'iu,.
raissent partout comme des maitres des biens culturels, avl i
dans d’autres mythes gé. Ces biens consistent, soit en peintt
soit en haches cérémonielles (cf. Ryden) ; et peut-étre en 1N
musique dans le mythe tacana.

ces haches avaient été emportées

hommes aprés que ceux-?i
t. Une des haches fait

Pobtiennent de leur

que, dans les deux
» le ou les héros,
e crane. Bien que
ves-souris appa-
nstar du jaguar
ures rupestres’,
truments de

Mys. Tereno : origine du langage.

¢ i i i la terre, le
Aprés qu'il eut extrait les hommes des entrailles de
démiurge Orekajuvakai voulut les faire parler. 11 leur ordonna de se

i ur les
placer en file 'un derritre l'autre, et convoqua le petit lzlépm%‘; dit Ia

faire rire. Le loup fit toutes sortes de singeries (sic), il .

: ; ; ud
Queue, mais en vain, Alors Orekajuvakai fit venir le pt}fgtggi)gme
rouge, qui amusa tout le monde par sa démarche comlque.é L s parler
fois qu'il eut passé le long de la file, les hommes commenc

et & rire aux &clats... (Baldus 3, p. 219).

A . . . ns eu l'occasion
L. Les Ames des Gorotiré vont & la Maison de pierre : ¢ Nous avo!

: i rmelho.
de visiter cet intéressant endroit qui se trouve dans les savanes dga;l?e Z’te caillou-
Prés des heures longues et pénibles, passées & gravir une montggniil d’un véritable
teuse, nous aperclimes, au-dessus de la cime des arbres, les Pma%"asMais bien loin
te,mple de la forat, tout blanc et resplendissant sous le soleil de mci lia natﬁre creusé
d'8tre enchantée, a « Maison de pierre » (kén kikré) est un Ouvrage ot la vofite, sous
o in énorme rocher blanc. Quatre rangées de colonnes soutlepélendans . pensée
laquelle piaulent des hordes de chauves-souris, toujours assoct esis des nefs et des
‘;dlgéne, au men karon [sur ce terme cf. plus baut, p. 82l Les Panglsés 8tre 'ceuvre
ansepts, qui forment un labyrinthe, portent quelques gessmsdc uelque sculpteur
U men karon, mais qui sont plus simplement celle, patle“tt: ; d%r(rlla des sortes de
gg‘:;‘tﬁ- On reconnait des figurations de crapaud, de pattes ’
ns écartelés d'un motif en Croix... » (Banner 2z, P. 41-42)-
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Mg Bovoro :I'épouse du jaguar (partiel ; cf. plus bas, p. 179, n. I).

En échange de la vie sauve, un Indien avait di se résoudre & donner
sa fille au jaguar. Alors qu’elle était enceinte et proche d’accoucher,
celui-ci, partant & la chasse, Ini recommanda de ne pas rire, Sous
quelque prétexte que ce fat. Peu apres, la jeune femme entend la voix
vilaine et ridicule d’une grosse larve (mére du jaguar, dans certaines
versions) qui cherche ainsi & lui faire perdre son sérieux. La femme
se retient de rire, mais elle a beau faire : un sourire lui échappe. Aussitot
prise de douleurs atroces, elle meurt. Le jaguar revient a temps pour
pratiquer avec ses griffes une opération césarienne. 11 extrait du cadavre
et sauve des jumeaux, qui deviendront les héros culturels Bakororo
et Ituboré (Colb. 3, p. 193).

Un mythe analogue (M,;) des Kalapalo du Haut-Xingu transforme
I’épisode du rire en celui d'un pet émis par la belle-mére, et dont elle accuse
sa bru (Baldus ¢, p. 45). Soit :

My M,,
Imputé/prohibé ...... ... ... . — +
Haut/bas ........coevviiiinanes + —
Interne/externe .............c..ovoens -+ —

Dans un mythe guyanais (M,g), une femme est entrainée au ciel pour ne
pas s’étre retenue de rire, au spectacle de petites tortues selivrantaun ballet
(Van Coll, p. 486).

Myo. Mundurucu : I’épouse du serpent.

Une femme avait un serpent pour amant. Sous prétexte de cueillir
des fruits de sorveira (Couma utilis), elle se rendait chaque jour dans
la forét, pour rencontrer le serpent qui habitait précisément un tel
arbre. Ils faisaient 'amour jusqu'au soir et, quand le moment était
venu de se quitter, le serpent faisait tomber assez de fruits pour que
la femme remplisse son panier.

Pris de soupcon, le frére épie sa sceur, qui est enceinte. Sans aper-
cevoir son amant, il entend celle-ci s'écrier au milieu de ses ébats :
« Ne me fais pas tellement rire, Tupasherébé (nom du serpent) ! Tu me
fais rire si fort que j’en pisse ! » Finalement, le frére voit le serpent
et le tue...

Plus tard, le fils que la femme eut du serpent vengea son pere
(Murphy 1, p. 125-126).

Mgo. Toba-Pilaga : Iépouse du serpent.

Il y avait une fille dont le sang menstruel ne cessait de couler.
« N’en finis-tu jamais d’avoir tes régles ? » lui demandait-on, — « S€v-
lement quand mon mari est 1a. » Mais personne ne savait qui était son
mari. De plus, la fille riait sans arrét. .

On découvre enfin que la fille se tient tout le temps assise dans
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sa hutte, juste au-dessus d’un trou occupé par son mari, le python.
On tend un pi¢ge a celui-ci, on le tue. Et quand la fille accouche de
six serpenteaux, on les tue aussi. La fille se transforme en iguane
(Métraux 35, p. 65-66).

Une remarque a propos de ce dernier mythe. Le flux menstruel de
I'héroine cesse seulement, dit-elle, quand son mari «est Ja», c’est-a-dire quand
les circonstances font qu’elle est, en quelque sorte, bouchée. Car les « filles
i serpent » offrent, en Amérique du Sud, un caractére remarquable : elles
sont normalement ouvertes. L’héroine d'un mythe bororo déja résumé (M%).
avait été accidentellement fécondée par le sang d'un serpent, que son marl
avait tué 4 la chasse. Et le fils serpent qu’elle congoit ainsi dialogue avec (?lle,
sort de sa matrice et y rentre a volonté (cf. plus haut, p. 112). Méme indica-
tion dans un mythe tenetehara (M) : le fils de la maitresse du sgrpent
quitte chaque matin le giron de sa meére, et y retourne le soir. Le frére de
la femme lui conseille de se cacher, et tue Uenfant (Wagley-Galvao, p. 149)-
Selon un mythe warrau (Ms), c’est 'amant Jui-méme que la femme trans-
porte dans son corps, qu’il quitte seulement par intermittence, pour grimper
dans les arbres 4 fruits et la ravitailler (Roth 7, p. 143-T44). .

La série mythique qui vient d’étre considérée permet donc d’établir un
lien entre le rire et diverses modalités d’ouverture corporelle. Le rire e§t
ouverture ; il est cause d’ouverture; ou Pouverture elle-méme apparait
comme une variante combinatoire du rire. Il n’est donc pas su_rprenfmt
que le chatouillement, cause physique du rire (Msg, 37 40 41), PUISSE etrt?
remplacé par d’autres causes, également physiques, de Pouverture corporelle:

Mss. Tukuna : le gendre du jaguar.

Un chasseur égaré parvient a la demeure du jaguar. )Les ﬁll(le'sl
du jaguar l'invitent a entrer, non sans lui expliquer que le singe qu 1t
poursuivait est leur animal familier. Quand revient le jaguar, flairan
une odeur de chair humaine, sa femme cache le chasseur sous le toit.
Le jaguar rapportait un caetetu pour le diner [cf. plus h,aut ‘p.l gi]é
Aprés s'étre fait présenter 'homme tremblant de peur, et la\ﬁ)lr éc
de la téte aux pieds, le fauve retire sa peau, assume l’a forme gfnalne,
et bavarde sans fagon avec son invité, en attendant I’heure du diner. .

Cependant, la femme du jaguar avise secretexpent le_ chasseuratéclie
la viande sera trés pimentée et qu'en 1a mangeant, il ne (%on pas peg;l o
incommodé. Le diner emporte la bouche en effet, mais 1 hommﬁ r o i
?é(i]n sans peine, a cacher sa souffralrlxce. Le jaguar est enchante,

icite, et le remet sur la route du village. ) e

Mais le chasseur se perd, revient chez le jaguar qu lu(l1 lr}dl(‘lllé(:
im autre chemin ; il se perd a nouveau, et reiV1¢ntﬁ§:Sl’:élr%Se u jag
ui proposent le mariage ; I’homme accepte, le 1ag ee. |

Unlj)our, bien plus t%rd, il retourna visiter les siens. Sa meére s apz:.lrsgi
qu’il éfait devenu farouche et que son COrps commengait a se dﬁo Ao
de taches, comme le pelage du jaguar. Elle acheva de le pemndre
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du charbon pulvérisé. Il courut dans la forét ot ses femmes humaines
le cherchérent partout. On ne le revit plus jamais (Nim. 13, p. 151-152).

Par deux axes de symétrie différents, ce mythe se relie, d’une part —
avec inversion des sexes — au mythe ofaié de la femme du jaguar (MM)',
d’autre part, au mythe mundurucu (My;) qui se rapporte, comme celui-ci,
a un étranger, devenu gendre du jaguar. Dans ce dernier cas, les sexes sont
inchangés, mais on assiste & une double transformation : de cerf (M37_) le
héros est devenu homme (M;3) et I'épreuve a laquelle il est soumis consiste,
non plus en chatouillements pour provoquer le rire (M), mais en ragott
pimenté pour arracher des plaintes (Mzz). De plus, le cerf a soin de ne pas
manger la nourriture du jaguar (qui lui est homologue : viande de cerf),
tandis que I'homme mange la nourriture du jaguar, bien qu’elle lui soit
hétérologue (immangeable, parce que trop assaisonnée). En conséquence
de quoi I’homme s’identifie définitivement au jaguar, tandis que le cerf
se sépare définitivement de lui. )

De cet isomorphisme entre les deux mythes, qui mériterait une étude sépa-
rée, il résulte que le rire provoqué par le chatouillement, et le gémissemfant
arraché par le piment, peuvent étre traités comme des variantes combinatoires
de 'ouverture corporelle et, plus particuliérement ici, de I'ouverture orale.

Enfin, et pour en terminer avec le rire, il faut noter qu’en Amérique du
Sud (comme dans d’autres régions du monde), certains mythes mettent
en rapport le rire et P'origine du feu de cuisine, ce qui nous donne une
garantie supplémentaire qu’en nous attardant sur le théme du rire, nous
ne nous éloignons pas de notre sujet :

Msy. Tukuna : origine du feu et des plantes cultivées (partiel ;
cf. plus bas, p. 180).

Jadis, les hommes ne connaissaient, ni le manioc douX,.ni le feu.
Des fourmis, une vieille femme avait recu le secret du premier, et SOD
ami l'oiseau nocturne (un engoulevent : Caprimulgus sp.) lui procurait
le feu (qu'il tenait caché dans son bec) pour faire cuire le manioc, all he}l
de le réchauffer en 'exposant au soleil, ou en le mettant sous les aisselles.

Les Indiens trouvent fameuses les galettes de la vieille, et V.eulent
savoir comment elle les prépare. Elle leur répond qu’elle les fait S’lmple-
ment cuire a la chaleur du soleil. Egayé par ce mensonge, Poiseat
éclate de rire, et on voit les flammes sortir de sa bouche. On la lui (‘)U-Vf‘:
de force, on lui arrache le feu. Depuis ce jour, les engoulevents posseden
un large bec (Nim. 13, p. I131)%

Bien que le motif du rire n’y figure pas explicitement, il est utile d'intro-
duire maintenant un mythe bororo qui se rapporte A l'origine du feu, et qu

. . ~ ’ tc.,
1. En lingua geral, le Caprimulgus (« Mée de lua ») s’appelle urutau, yurutahy, €
«grande bouche». Un texte amazonien compare celle-ci 3 une vulve (Barbosa _Rodﬂg,ue;:
P. 151-152), ce qui donne la clé de I’équivalence avec certains mythes guyanais sur l'o

gine du feu, qu’une vieille femme gardait dans son vagin.
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nous permettra de relier les considérations qui précédent au corps meme
de notre argumentation.

Mss. Bororo : origine du feu.

Autrefois, le singe était comme un homme : il navait pa}s1 ?ﬁalc):ml’
circulait en pirogue, se nourrissait de mais et dormait dagxs ur;é a (Ca;n'a
Un jour donc, le singe naviguait en compagnie u puiaétait g
aperea) et s'inquiéta de le voir ronger avidement le 1'{1211S qlantation '
vrac au fond de leur pirogue, car ils revenawpt de leur p noué
« Arréte, lui dit-il, ou tu vas percer la coque, I'eau entrera, nous nous
noierons, tu ne t’en sortiras pas, les poissons pl_ranhas te miznge;‘;r iv'a
— Mais le préa continuait a ronger, et ce que le singe avglltdpr Viles bran;
Comme il savait trés bien nager, il réussit a'enﬁ_ler sa main alilsle Sivage
chies d’une piranha et, brandissant sa prise, il a@telgnllt seu 4 tvage.
Peu apres, il rencontre le jaguar, qui s eme;’Veﬂ\le ala thle : E)__ N
et se fait inviter 4 diner. « Mais, Qemande—t—}l, ol els,‘;1 le_zglrl1 ‘baignant
singe montre au jaguar le soleil qui descendait vers 0{1. o Ko Ie
les lointains d’une lumiére rougeoyante @ — ¢ La-bas, lut :
vois-tu pas ? Va le chercher. » i - is
Le jgguar va trés loin et revient, confessant bson ;ihle%ours(( cl(V)ISrs
si, reprend le singe, regarde-le, tout rouge et flamboya faire euire notre
donc ! Et cette fois, va jusqu’au feu, que nous puissions
oisson ! » — Et le jaguar de courir... . ar
b Alors, le singe ]in%ente la technique de Pro?ucﬁgﬁé‘s‘ af;;ﬁrgnt
giration d’un baton appuyé contre un autre, et que 1es & e ange
ensuite de lui. I allume un bon feu, y fait griller le poiss breq«— certains
entiérement, sauf les arétes. Aprés quoi, il grimpe ?nue‘tl ar
disent que c'¢tait un jatoba — et °¢ e so(;n le mauvais tour dont
Quand le jaguar revient fourbu, il compren € o wer d’un coup
il a &¢ victime et s’indigne. : « Maudit singe, je Vais
de dent ! Mais o est-il ? » ) . le singe
Le jaguar mange d’abord les reliefs du poisson, c}gflrf(:xtllele jagug.r
A la trace, sans succes. Le singe siffle, siffle a nm%veilllﬁi-ci refuse, crai-
lapercoit, demande au singe de descendre, mauSu ec celui-ci ne le tue.
gnant, en dépit des protestations du ]agv}ag,lqnce a cime de I'arbre ;
Le jaguar provoque alors un grand vent, qui bala nt. il ne se tient plus
le singe se cramponne, bientdt les forces Tui man%ue 2 aguar, ouvre ta
que d'une main. — « Je vais lacher, ¢tF b3 le singe, dégringolant,
gueule ! » Le jaguar ouvre tout grand la gueu eﬁi le jaguar, grondant et
disparait. Il arrive dans le ventre du fauvi:. e ]
se pourléchant les babines, s’enfonce dans al e Sagite tellement
Mais les choses vont mal pour lui, car le Sl'egle singe de se tenir
dans son ventre qu'il en est incommodé. Il supp lteau osvre le ventre
tranquille : en vain. Le singe prqnd enfin son cgg de o peau, la taille
du jaguar, sort. Il dépouille le jaguar agonisd tre un autre jaguar,
en bandelettes, dont il s'orne la téte. Il renco

. 1 eS parul'eS;
: N k . : on attention sur s
anim¢ d’intentions hostiles. Le singe attire s o
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et, comprenant ainsi que son interlocuteur est un massacreur de
jaguars, le fauve prend peur et s’enfuit (Colb. 3, p. 215-217).

Avant d’aborder 'analyse de ce mythe capital!, on fera quelques observa-
tions préliminaires. Le préa est ici le compagnon imprudent, tétu et malchan-
ceux du singe. 11 périt par sa gloutonnerie qui provoque la crevaison dela pirogue
(c’est-a-dire Iouverture d’un objet manufacturé, qui reléve de la culture, au
lieu — cf. M5 — d’un corps physique, qui reléve de la nature). Le préa sesitue
ainsi 3 mi-chemin entre les guetteurs négligents des mythes toba-matako
May, 32 (qui sont bouchés : endormis, sourds ou muets), et le héros imprudent du
mythe warrau Mg (qui éclate de rire), mais en méme temps, en position excen-
trique (culture, au lieu de nature ; et nourriture végétale, qu’il mange lui-
méme, affectant un objet extérieur, au lieu de nourriture animale — poisson
ou viande — mangée par autrui, et affectant le corps propre).
Chez les Ofaié, qui furent jadis les voisins méridionaux des Bororo, le
préa figure dans un mythe comme l'introducteur, parmi les hommes, du feu et
de la cuisine (réle dévolu au singe, compagnon du préa, dans le mythe bororo) :

Msg. Ofaié : origine du feu.

Autrefois, la mére du jaguar était la maitresse du feu. Les animaux
se concertérent pour voler un tison. Le tatou essaye d’abord : il va chez
la vieille, prétend qu’il a froid, demande et obtient la permission de
se chauffer, I1 chatouille la vieille sous les bras pour I’endormir, et quand
il sent que les muscles se relachent, il prend un tison et se sauve. Mais
la femme se réveille, siffle pour alerter son fils, le jaguar. Celui-cirattrape
le tatou, et récupere le tison. )

La méme mésaventure arrive au cotia, puis au tapir, au singe
capucin, au singe hurleur, enfin A tous les animaux. Il était réserv’é
au préa, animal insignifiant, de réussir la ot les autres avaient échoué.

Mais le préa s’y prend différemment. Il arrive a la demeure du
jaguar et ne mache pas ses mots : — « Bonjour, grand-mére, comment
¢a va ? Je suis venu prendre le feu. » Sur quoi il s’empare d’un tison,
'accroche 4 son cou, et s’en va (comparer : Matako in Métraux 3,
p- 52-54, et 5, p. 109-I10).

Alerté par le sifflement de sa mére, le jaguar veut couper la route au
préa ; celui-ci réussit & I'éviter. Le jaguar se lance 4 sa poursuite, mais
le préa a plusieurs jours d’avance. 1l le rejoint enfin sur l'autre 1nve
du Parana. — « Causons, » dit le préa au jaguar. « Maintenant que tu as
perdu le feu, il va falloir que tu trouves un autre moyen de subsister. »

1. Qu’on retrouve en Guyane, sous forme de vestige, comme un épisode parm!
d'autres, et dont 'ensemble forme la geste — plutét que le mythe — du héros Konewo:
au coucher du soleil, Konewo était assis au bord d’une riviére. Survint un jaguar
qui lui demanda ce qu’il faisait : « Je casse du bois pour le fen, » répondit Konewo,
en montrant une étoile qui brillait au-dessus de la cime d’un arbre mort. Et il ajouta
a I'adresse du jaguar : « Va chercher ce feu pour allumer le nétre ! » Le jaguar partit,
mais il eut béau marcher, il ne rencontra pas le feu. Pendant ce temps, Konewo
décampa (K.G. 1, p. 141).

SONATE DES BONNES MANIERES 137

Pendant ce temps, le tison (dont ce qui suit suggere quil était plutdt
une biiche) continue de briiler, « devenant d’au’gant P!us‘ léger a Porter. »

Le préa est un animal décepteur. 11 l'était déja a cette époque ;
aussi sut-il tromper le jaguar en lui expliquant qu’aucun aliment n’était
plus sain que la chair crue et saignante. — « Entendu, dit le jaguar,
essayons ; » et il donne un coup de griffe au_museau du préa, le
raccourcissant comme il est resté depuis. Finalement persuadé par
le préa (ainsi responsable du danger qu’gffre m:.nntenant, le jaguar pour
les hommes) qu’il existait d’autres proies, le jaguar lui fait un cours
de cuisine : « Si tu es pressé, allume un feu, embroche la viande et fais-la
griller ; si tu as le temps, fais-la cuire dans un four creusé en terre,
préalablement chauffé, avec du feuillage pour protéger la viande, de
la terre et des braises par dessus. » — Pendant ces explications, le tison
achéve de se consumer et s'éteint. ) -

Le jaguar enseigne alors au préa la technique du feu par guf 1?11,
et le préa se met A courir le monde, all}lmant du fen partout. ef eli
se propage jusqu’a son village, ol son pere et les autres habitants h _ons
au préa un accueil triomphal. On voit encore dans la brousse les vestige:
calcinés des feux du préa (Ribeiro 2, p. 123-124).

Ce mythe ofaié fait transition, on le voit, entre le mythe bororo rd(linveni
tion du feu par le singe, compagnon d'un préa, et les mythes gé de vo
du feu au jaguar par les hommes aidés des ammaux, ou trans‘formes dex;
animaux. En effet, le préa vole le feu au jaguar (comme les angnauxdui_
mythes gé) et, 'ayant perdu, il enseigne aux hommes la technique de pro
tion du feu, comme le singe du mythe bororo. I inci-

Toujours au sujet du préa, on aura noté que le my.the explique B
demment pourquoi cet animal a le museau court. Le point est 1mpor t e
car nous avons vu précédemment (Mg) que les Kayapo dlStmgue.;r ue
caetetu du queixada d’aprés la longueur de leurs. groins. Iljne ?Hrllceqou
de Vanzolini (p. 160) suggére que les Timbira se gu u?ent sur @ PP Deux
Pabsence de queue pour distinguer entre elles les espéces de Ijongel’l‘rs'résen t
espéces de rongeurs figurent dans les mythes que nous avons ]gsqqr? g (M;5)
examinés. Le préa (Cavia aperea) est le petit compagnon Du St r%cta Sf;)
ou le « petit frére » des animaux (Msg) ; le cotia ou agouti ( alz)sy 4 tre part
est le petit frére du héros dans le mythe de référence (Mo gu:s Ic)lon'é
un mythe kayapo (M;;; Métraux 8, p- 10-12) parle de deux s De,DaSy-
I'une est transformée en singe, 'autre en paca (Cf;elogeny s P ‘;m)-'m ortante
procta sp., il est dit par un zoologiste que « c’est espéce la g uls i i ; ? pace
comme source de nourriture pendant toute }’année »; et de L(Ze Ofu tiy (Dasy:
« quil est un gibier des plus appréciés » (Gilmore, p- 372)- L 380U mythe
procia) pése 2 A 4 kg, le paca, jusqu’a I0 kg. Nous s;vg?sdp rous le plus
ofai¢ (M;q), que le préa est tenu pour un tres petit anlmd’1 ° et, dansle
insignifiant. Proche parent du cobaye, il mesure 252 30 em 0¢ ong% « Préa»).
sud du Brésil, on le dédaigne méme comme gibier (Ihefmg, 1? g tre deux

En rassemblant tous ces éléments, on serait tenté d'établir en
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espéces de rongeurs, ou entre une espéce de rongeur et une espece de singe,
une relation analogue a celle établie par les mythes entre les deux espéces
de cochons. L’opposition entre long et court (appliquée au groin et au poil
des cochons, cf. Myq 14, €t p. 94) servirait aussi & opposer deux groupes, par
ailleurs associés : singe et préa (Ms;), singe et paca (Mj;), et, en raison de
leurs positions similaires dans M;, Ms; et Mg, cotia et préa... Mais nous
ne savons pas avec précision si 'opposition se fonde sur la taille relative,
la longueur du museau, la présence ou 'absence de queue. Elle existe pour-
tant, puisqu'un mythe mundurucu (M;g) explique comment les animaux
firent un vagin aux femmes, du temps qu’elles en étaient dépourvues. Les
vagins fagonnés par P'agouti furent longs et minces, ceux du paca furent
arrondis (Murphy 1, p. 78).

Si 'hypothése (que nous ne faisons ici qu'avancer prudemment) était
confirmée, on pourrait établir une équivalence avec les mythes d’origine des
cochons sauvages, sous la forme :

a) ONGULES :

queixada (110 cm) > caetetu (9o cm)

groin : long court

poil : long court

b) RONGEURS :

paca (o cm) > agouti (50 cm) >>  préa (3o0cm) > rat( Cercomys)

e

« museau court »
(Ofaié)

« sans queune » « pas de queue,... ...longue queue »
(Timbira)

« vagin arrondi,... | ...vagin allongé»
(Mundurucu)

a) Gros gibier : (queixada : caetetu) :: {long : court).
b) Petit gibier : (singe : rongeurs ¥, y) :: (rongeur x : rongeur y) :: (long: court).

1. Comme l'explique un mythe yurukaré (Barbosa Rodrigues, p. 253). Cf. ausst
le nom du paca en langue tunebo : batara « le sans queue » (Rocherean, p. 70). De la
queue de I'agouti, Ihering remarque (art. « Cutia ») qu’elle est rudimentaire et & peine
visible chez Dasyprocta aguti et D. azarae. En revanche, une espéce amazonienne plus
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Sous ce rapport, on pourrait alors traiter le groupe qui vient d’'étre
examiné comme une transformation affaiblie de celui c.omprenant les
mythes d’origine des cochons sauvages, c€ qui permettrait de rattacher
ces derniers, par une liaison supplémentaire, au groupe de,s 'mythes. sur
Vorigine du feu. L’opposition entre grand et pejat gibier est d a1]leur§ d'lr.ec—
tement donnée par ces mythes. De Karusakaibé, T'esponsab'le de Vorigine
des cochons, les Mundurucu disent qu’ « avant lui, seul e>.usta1t le gibier
mineur ; et qu'il fit apparaitre le gibier majeur » (Tocantins, p. 86). Lla
conceptualisation de la paire queixada-caetetu sous forme dun6co%pe
d’oppositions est confirmée par un commentaire de Cardus (p. 304-3 5),
dinspiration manifestement indigéne. . 1

Cette recherche nous entrainerait plus loin que nous ne pouvons : er
dans les limites que nous nous SOmMIMES assignées, et ?oqs.préférons or;g
démontrer la liaison entre les deux groupes de mythes d’origine c}q feu (vo
au jaguar, ou bien enseigné par le singe ou le préa)t en utilisant une
méthode plus directe. _

Il est Ic)la.ir, en effet, que le mythe bororo d’priglne du feu (M%().f.‘t et ézz
mythes gé sur le méme théme (M7 a 12), sont rigoureusement symetriq
(tableau, p. 141). ] o

Si l’ogpos?ti)on : singe/préa, pouvait étrc? mterp’rétée, '{::L.mm' q;l;xﬁglz
en avons fait 'hypothése, comme une forme faible de I'oppost 1on_.S que e
caetetu, on disposerait d'une dimension suppléfnentalre, put (’lest-a-dire
seconde opposition renvoie a celle : mari de sceur /ffere dg f.emme, c e
4 la relation entre les deux héros des mythes ge. Mais il ya une p
encore plus convaincante de la validité de notre reconstr%(;tli(inén Li.méme

La version kayapo-kubenkranken (Mg) contient uri d’dar s Kayapo
inintelligible, et que seul le mythe bororo (M55)A peut é ucide L
disent en effet que, quand le jaguar leve la téte et découvr € orore
son rocher, il a soin de se couvrir la bouche. Or, le singe du my )

o i

' i & de 8 centimétres env
betite, D. acouchy posséde « une queue mieux ,dé\.re’loppee,. lmﬁgri de 8 contim e o
Ton, et munie d'un pinceau de poils A Pextrémité. » Ma:iS’notaient e tmence Joux
Premitres espéces, les premiers observateurs du Brési

: uce » (Thevet, ch. x).
¢ queue fort courte » (Léry, ch. X), « longue seulement d un g;l i« qUi( Thovet, b e

Un conte amazonien divise les animaux en deux groupes :, as (Santa-Anna

{singe, agouti) et ceux, comme le crapaud et le prea, qui 1 en gg:u%édeg dépourvus

Nery, p. 209). Le mot bororo : aki pio, désigne ¢ fous le:; qu

de queue, comme le capivara et le cotia » (E.B., vol. L, pj 34'z;,guar posséde le feu sub
1. Cette distinction est typique des deux groupes. ‘dé M.. I'acquiert sub specie

specie naturae : il I'a, purement et simplement. Le singe 85

; ccupe une position
Culturae : il invente la technique permettant de le Pwdulret' gﬁa‘f éz (::et é%ard on notera
Intermédiaire, puisque, dans son cas, le feu est perdu et retroLve:

. r était maitre du
le parallélisme entre M., et un petit mythe matako (Msg) _:e {ﬁ/g;ale jaguar et, sous
feu et il n’en donnait 4 personne. Un jour, le cobaye alla tro

ies Indiens, qui
Drétexte de lui offrir un poisson, il lui vola un peu de cfle‘llespcl)géig;]: s%n allérent, les
taient 4 la péche, puissent faire cuire leur repas. Quan d’éteindre

. ; ’ sérent
braises de leur foyer enflammérent I'herbe, que les Jag"larf :rgmc?rrt? du feu (Norden-
avec de V'eau. Ils ne savaient pas que les Indiens avaign, = P du, Pautre préservé.
skidld 1, p. 110). Ici aussi par conséquent il y 2 deux feux: P ,
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au m o i ”
gueulzm::tqz"lﬂdf asietntsql.l il va lacher prise, demande au jaguar d’ouvrir la
salutai,re) qui s’ope : dmt’ dans un cas, une conjonction médiatisée (donc
non médiatisée (1(71 iy g'bas en haut ; et, dans I'autre cas, une conjonction
kayapo s’éclaire done ésastreuse) qui s'opére de haut en bas. Le mythe
convert s gaeule dec par le mythe bororo : si le jaguar kayapo n’avait pas
ce qui est précisément e cor le héros y serait tombé et il efit ét¢ englouti :
forme, dans l’autreer'll e sort du singe bororo. Dans un cas, le jaguar sé
sourds et muets des r;1 :houvre, se conduisant, soit comme les guetteurs
(au lieu de dévorateusrz) glsl tl?rll) a{}?latako (Msy-52), soit comme le frére rieur
¢ mg ’ert ), est lui-méme dévoré%’ e warrau (Mgg) : celui qui, pour s'étre

autre pa y e .
sémantique I()hlr ts'irlle ;n ythe bororo d’origine du feu aide & préciser la position
Comme I'homme gle’ qui se situe entre celle du jaguar et celle de 'homme.
le maitre du feu ;1el Sﬁlge s'oppose au jaguar ; comme le jaguar, il est
de ’homme : leqsin ZS Otmmesfle connaissent pas. Le jaguar est le contraire
<o tronve air;si consf't es plutot sa contrepartie. Le personnage du singe
tanto6t 4 l'autre Cert;j;le avec des fragments empruntés tantdt a un terme,
comme celui qﬁi vient SdI’I}ythes le permutent avec le jaguar (Mgg) ; d'autres,
on trouve parfois lo syste étre .anal}’Sf’f, le permutent avec ’homme. Enfin,
dans un mythe (M ?S flm(i triangulaire au complet : les Tukuna expliquent
bien qu’il appartintﬁo a gn: rzc(e(z Séfégjzz?ll;lrcl e?NS .inges » avait forme humaine,
En considé d s (Nmm. 13, p. 149).

une contradictfia(")?lt ;ensemble des mythes relatifs au rire,4 (9)11 est frappé par
quences désastreusesp Pgrente_ Presque tous assignent au rire des consé-
seulement l'associent ‘Ogt la plus fréquente est la mort. Quelques-uns
cuisine (M,,), origine g les événements positifs : acquisition du feu de
Bororo disbtir;guegt de u langage (Mys)... C'est le lieu de rappeler que les
titillation. phesiqe o ux especes de rire : celui qui résulte d'une simple
relle (M,). En (flait 11»1 morale, et le rire triomphal de I'invention cultu-
ces mythes, comme ,noOPll)’OSItlon : nature/culture, est sous-jacente a tous
en scéne des chauves-s:; .avl\c&ns déja indiqué & propos de ceux qui mettent
disjonction radicale de lans (Myo, My3). Ces animaux incarnent, en effet, une
dépourvue de tout m billliature etdela culture, bien illustrée par leur grotte
contrastant avec un S01 er, donc réduite a des parois richement ornées
souris monopolisent Ieg Cougfert de déjections (M,). De plus, les chauves-
cérémonielles, Par leu SY}IIH OIP:S de la culture : peintures rupestres, haches
un rire selon ia naturer‘s c atomllement§ et leurs caresses, elles provoquent
Donc un rire, & pro r-epurement physique et, en quelque sorte, «a vide ».
de variante :Dombinf A ment P"}ﬂer, meurtrier, qui joue d’ailleurs le role
dans M., La situation 01tre de louvefture des crines a coups de hache,
lisateur « ouvre » les hes exactement inverse de celle de M,5, o1 un héros civi-
puissent s’exprimer aimmes en les conduisant au spectacle, et afin qu'ils
(Myo), lesquelles n’ par ce la.ngag.e articulé qu’ignorent les chauves-souris
ont d’autre choix que celui d’une « anti-communication »

S —

l animal ( <)
trop

audacieux

animal (<) sort

aventure
de scéne (mort)

M., | 2 animaux:{ si réa A
5 & nge > P aquatique

{

homme (> ), sort
de scéne (vivant)

aventure |homme (<)

M,-
Mmz 2 hommes ;| bomme @ > hl}‘ terrestre | trop timoré

z
' médiation négative singe-jaguar
; 1) gibier aquatique (pois- | 2} le jaguar
M5 S animal (>) son) offert et refusé par| avale le singe.

( isolé le singe ;
rencontre avec
le jaguar

médiation positive jaguar-homme

- 1) gibier adrien (oiseaux) | 2) le jaguar
?\/[’I.’ hom.me’( <) exigé par jaguar et évite d’'avaler
1 isolé accordé; ’homme.
z

-

singe, maitre

le singe fait prendre
du feu virtuel

M;; ) au jaguar le reflet
(= ombre du feu) pour |
le feu

culturels (pirogue, batons
3 feu, couteau)

jaguar, maitre des objets

singe, maitre des objets l\

|

g
I’homme ne fait pas t 11
|

M- jaguar, maitre 0
M,, ¢ prendre au jaguar du feu actuel culturels (arc, blche
I'ombre pour la proie enflammée, filés de coton)

\

z
|
i | g
M,, | Singe en haut, ! jaguar ogre conjonction ‘ singe da?ts le ventre '
% { jaguar en bas i imposée | du jaguar ‘
‘ | |
| | conjonction ! homme sur le dos k

M']' S 1‘10mme en haut, | jaguay ' .
M2 ! jaguar en bas nourricier négociée ! du jaguar
s R

cuir arraché au jaguar
(objet naturel)

1 jaguar tué,

M. | 2 jaguars (sexe
'autre quittant

' z
( non marqué)
feu arraché au jaguar

jaguar tué,
L (objet culturel)

M- {2 jaguars (1 male, ]
Yautre quitt

12 1 femelle)
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SYMPHONIE BREVE

1er MOUVEMENT : GE

. )’ ivré nous a permis
Le travail auquel nous nous sommes jusqu alpéf:%l;g;rz tnde . onls)olider
de rapprocher beaucoup de mythes. Mais, preslsf{ ¢ pendre ca et 1a des fils
les liaisons les mieux apparentes, nous avons a1§; rrrli)er que. comme nouS
qui doivent étre noués avant qu'on pulssel a Iace dat;s un ensemble
croyons, tous les mythes déja examinés ont leur D
: * o {sserie que nous
COhg;n;YO“S donc d’embrasser d’un seul coup e leﬁ?etztl:iisiléjéqachevée,
avons composée par morceaux, et falson§ comm’i: 515 nos mythes se répar-
sans tenir compte des lacunes qui subsll§t«?nt. 01;1 dou par des con duites
tissent en quatre grands groupes, caractérisés deux )
ithéti é . . i e
ant}t}éetlgaﬁise?ug?czgse‘ met en scéne un héros .CO“m.le‘?:a'n,:i SFM:;I;enii se
gémir (Il)uand on lui fait absorber une nourﬂturdeogﬁi donne la comédie
retient de rire quand on le chatouille (M3y) ou quan .
¢ . : . e retien
(M7fex}21)é-ros du second groupe est, au (.:ontraife, mco&‘unel\r,}‘;f;’1%\/I 11:) so‘1 parle
pas de rire quand son interlocuteur fait des gestei d(Loif’le chatouille (Myo)-
sur un ton (M) ridicules. 1 ne s qui mangeant, et donc de se
Ou bien, il ne peut éviter d’ouvrir la bouche € .~ les oreilles en écoutant,
livrer & une mastication bruyante (M) : d(;)u‘{blijen encore, il ne se retient
entendant ainsi 'appel des fantomes (Mg)."lu't trop fort (Myp, M), soit
pas d’ouvrir ses sphincters, soit parce qui o __ il a le fondement dévoré
parce que — comme dans le mythe’de réferenzz erier (M),
(My) ; ou enfin parce qu'il est un pétoman® Hi ouverture, s'opposent donc
Continence et incontinence, fermeture € o emesure. Mais on voit
T'abord comme des manifestations de mesure © omentaires des préc &dents,
immédiatement se constituer deux groupes comp
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ot la continence prend une valeur de démesure (parce qu’elle est poussée
trop loin), et ol 'incontinence (si elle n’est pas poussée trop loin) apparait,
au contraire, comme une conduite mesurée.

La continence démesurée est le fait de héros insensibles ou silencieux
(Mag, My) ; et de héros gloutons, qui ne peuvent évacuer normalement la
nourriture qu'ils « contiennent » et qui restent donc fermés (Mgs) ou condam-
nés 2 une forme léthale d’évacuation (M;) ; ou encore, de héros imprudents
ou indiscrets qui s’endorment, sont (crus) sourds, ou (deviennent) muets
(Ms,, My,). Huxley (p. 149-150) a suggéré que le processus digestif est
assimilable, sur le plan du mythe, 4 une ceuvre de culture, et qu’en consé-
quence, le processus inverse, c’est-a-dire le vomissement, correspond a une
régression de la culture & la nature. Il y a certainement du vrai dans cette
interprétation, mais comme il est de régle en analyse mythique, on ne peut
la généraliser au dela d’'un contexte particulier. On connait de nombreux
cas, en Amérique du Sud et ailleurs, ol le vomissement a une fonction
sémantique exactement inverse : moyen de transcender la culture, plutot
que signal d’'un retour 4 la nature. D’autre part, il conviendrait d’ajouter
que la digestion s’oppose, sous ce rapport, non pas seulement au vomisse-
ment mais aussi & Locclusion intestinale, le premier étant une ingestion
renversée, la seconde une excrétion empéchée. La femme du mythe
bororo (M;) exsude les poissons sous forme de maladies, faute de pOUVOIr
les évacuer ; le petit garcon glouton d’un autre mythe bororo (Mss) perd
le langage, parce qu’il n’arrive pas & vomir les fruits briilants qu’il a ava-
lés. Les ancétres tereno (M) I'acquiérent, parce que le rire descelle leurs
lévres.

L’incontinence mesurée appartient aux héros qui savent communiquer
avec l'adversaire discrétement et, dirait-on volontiers, en se maintenant
au-dessous du seuil de la communication linguistique : se laissant silen-
cieusement démasquer (M;, Mg, M,;,), crachant par terre (Mg, M), O
siflant (Mg, Mss).

Qu'il s’agisse donc de ne pas céder a l'illusion comique, de ne pas rire
(pour des causes physiques ou psychiques), ou de ne pas faire de bruit en
mangeant (et soit, alors, que le bruit provienne de la mastication, ou des
plaintes arrachées par une nourriture pimentée), tous nos mythes ont en
commun une dialectique de l'ouverture et de la fermeture opérant & deux
niveaux : celui des orifices supérieurs (bouche, oreille), et celui des orifices
inférieurs (anus, méat urinaire, vagin)! ; enfin, I'ouverture se traduit tantot
par une émission (bruit, excrétion, exsudation, exhalaison), tantét par
une réception (bruit).

1. Passant d'ailleurs librement de V'un & Y'autre ; cf. le mythe arekuna (Mygq) Ol
Makunaima_convoite la chaste épouse de son frére ainé. Il se transforme d’abord
en « bicho de pé » (petit parasite) pour la faire rire, mais en vain ; il assume alors
I'apparence d’homme au corps couvert de blessures, et elle rit. Il se jette aussitot sur
elle et la viole (K.G. 1, p. 44. Cf. aussi plus bas, Mg;).

I
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On arrive ainsi a une ébauche de systéme :

l
M M, ‘i M, My ‘ Mye My, 50 | Mss
N g“ _ ] I
HAUT i trop mastiquer | Tire rire ‘ gémir
| entendre| bruyamment 1 L
| |
| | |
exsuder | 1] l
1 t
évacuer winer, |
BAS sans péter menstruer |
digérer | | ‘ \
| | | I A

osition :
Si I'on recoupe l'opposition : haut/bas, Pardunsuie?onde oppos
antérieur /postérieur, et si 'on pose de ce point de :
bouche:oreille :: vagin:anus,

le tableau précédent peut étre simplifié :

l M
M, M, M, ‘\ Myo My | Mag 50 l i
— —_— |
I e
Haut (+)/bas (—) ...| — | — | T + \ ,,,,‘\\ o
— |
|
Antérieur (4)/ i + + + \ +
postérieur (—) ... + - _ J‘
Emission (+)/ R S 13 — \ — + i +
réception (—) ..... l + -i-‘——-_—}’___\‘_________—-—-———

ellement identiques,
le héros parvient
orte la bouche,
a nourriture

termes form
uisque, dans M;s,
jaguar emp
geant, tant 1

(Bien que posant le probléme en
My, et M, différent quant a la solution, P
a rester silencieux bien que la nourrlt}lre u o
et que, dans M,,, le héros fait du bruit en ma
du jaguar est croustillante.)

BORORO

ié tie.
s dans la premiere par
et le groupe gé sur

28 MOUVEMENT :

. Ssemblé
Revenons maintenant aux mythe: ;2 référence (My)

Qu'y a-t-il de commun entre le myth
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lorigine du feu (M, a My,) ? A premiére vue, seulement 1'épisode du déni-
cheur d’oiseaux. Pour le reste, le mythe bororo débute par une histoire
d’inceste qui n’apparait pas explicitement dans les mythes gé. En revanche,
ceux-ci sont construits autour de la visite au jaguar maitre du feu, censée
étre a l'origine de la cuisson des aliments ; et on ne trouve rien de tel dans
le mythe bororo. Une analyse hative inciterait & conclure que 1'épisode
du dénicheur d’oiseaux a été emprunté, soit par les Bororo, soit par les Gé,
et inséré, par les uns ou par les autres, dans un contexte entiérement différent
de son contexte d’origine. Les mythes seraient donc faits de piéces et de
MOrceaux.

Nous nous proposons d’établir que, bien au contraire, il s’agit dans tous
les cas du méme mythe, et que les divergences apparentes entre les versions
doivent étre traitées comme autant de produits des transformations qui
s’opérent au sein d’un groupe.

En premier lieu, toutes les versions (bororo : M ; et gé : M; & Myy)
évoquent 'usage d'un arc et de fleches, confectionnés avec des branches.
Certaines laissent entendre qu’il faut voir 14 Vorigine des armes de chasse:
comme le feu encore inconnues des hommes, et dont le jaguar détenait aussi
le secret. Le mythe bororo ne contient pas I’épisode du jaguar, mais I'impro-
visation de l'arc et des fléches au sommet de la paroi rocheuse, par le héros
perdu et affamé, atteste que cette création, ou re-création, des armes de
chasse est un motif commun a tout 'ensemble considéré. On notera d’ailleurs
que l'invention de l'arc et des fleches, en I'absence du jaguar (absent du
mythe) est parfaitement congrue & l'invention du feu par le singe, en
I'absence (momentanée) du jaguar dans Mj;, alors que, selon les mythes gé,
le héros regoit directement du jaguar (au lieu de les inventer), I'arc et les
fleches déja confectionnés, et le feu déja allumé.

Venons 4 la divergence la plus grave. Tous les mythes gé (M; & Myy) s€
présentent comme des mythes d’origine : celle du feu. Ce motif semble
complétement absent du mythe bororo. Est-ce sfir ?

Les auteurs de Os Bororos orientais font, a deux reprises, une importante
remarque & propos de ce mythe. Il concerne, disent-ils, « I'origine du vent
et de la pluie » (Colb. 3, p. 221, 343). En outre, ils se livrent A des considé-
rations géologiques sur I'érosion pluviale, la latérisation du sol, la formation
des parois abruptes et celle des « marmites » creusées & leur pied par effet
du ruissellement. Pendant la saison des pluies, ces marmites habituellement
pleines de terre se remplissent d’eau, et font penser 4 des récipients. Cette

remarque, qui ne renvoie 4 aucun incident du mythe (bien qu’elle lui serve
de préliminaire), serait particuliérement suggestive si, comme il arrive
souvent dans 'ouvrage, elle répétait une glose de l'informateur. En effet,
les mythes gé, dont nous essayons de rapprocher le mythe de référence, se
référent expressément A Iorigine de la cuisine.

Mais le mythe bororo ne fait allusion qu’a une seule tempéte, et rien
dans le texte n'indique que ce fut la premiére. On se souvient que le héros
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i€ i i se, une
retourne 4 son village et que, durant la premiére nuit qu il y pas

: N FICIY : &teint tous les foyers sauf un. Pourtant,
violente tempéte se déchaine, qui éteint ysuggt-‘:ratit nettement le

X 5 . e de M
la conclusion de la premiere Version publi¢e de M,
caractére étiologique (cf. pius haut, p. 45), et, bien que cette phrase ne figure

i indigenes
plus dans la seconde version, le commentaire confirme que les indig

i ien, lui
interprétent le mythe de cette fagon. Le mythe bororo serait donc bien, lu

. . M t
aussi, un mythe d’origine : non du feu, mais fle la pluie et du’ _xlier;’tét(gg ;:r?t .
— e texte est clair sur ce point — I'oppose du feu puisqu'lis

En quelque sorte : 'anti-feu. . i
gl yq:a plus. Si la tempéte a éteint tous les foyers du Vmaﬁiﬂiﬁiﬁjﬁi
de la hutte ot s'est réfugié le héros?, celui-ci se trouve III:; N itants du
dans la situation du jaguar : il est maitre d_u feu, et tous o D rallumer
village doivent s’adresser a lui pour obtenir des tisons, a " <% Vorigine
le feu perdu. En ce sens, le mythe bororo Tui 'au,ssx se rappoleS arsions g¢
du feu, bien qu'il le fasse par prétérition. La diférence avec Ot traith.
tiendrait alors 4 la maniére plus faible dont ce mOt}f commlun ye villageoise,
L'événement se situe en effet dans la durée historique der'a ‘t];oduction des
au lieu que ce soit aux temps mythiques, et marquant mune collectivité
arts de la civilisation. Dans le premier cas, le feu est Fer(gep:::s 1 est accordé
restreinte, qui le possédait antérieurement ; dans ail versic;n kraho (My4)
4 Phumanité tout entiére, qui l'ignorait. Pourtant, la ve ) s’y voit privée
offre une formule intermédiaire, puisque T'humanité (entler:teni' le feu avec
du feu par les héros culturels, qui I'abandonnent et empo
eux?, fe o it possible
La démonstration qui précede serait encore renfo’r;lée;jclé :égéiiguiguia-
d'interpréter le nom que porte le héros du mythe d: fiu o, « jaguar », soit :
tugo, & partir de : gerigigi, « bois de chauffage » et & égo o n héros g6,
le jaguar au bois de chauffage, que nous COPnals-Son(Si sinerait en filigrane
ostensiblement absent des mythes bororo, mais quil se eis nous venons de le
dans I'étymologie du nom attribué & un personnage gt

; sinon le pere
1. Celle de sa grand-mere; mére du pére, fautd alprrsl eszﬁplg?lsge;é ;)ororo donne
habiterait la méme hutte, et ce n’est pas le cas; 1at‘$1:riocelui désignant la mere du
d’ailleurs le terme : imarugo (Colb. 3, P- 344) qu1 (%B vol. 1, p. 455)- ¢ aui
pére. La mere de la mére serait appelée : 1muga i lss mythes ge et bororo (et q
2. Il est curieux qu'une forme intermédiaire eptre eassage d'un type & Vautre) ﬁe
confirme, dn seul fait qu'elle existe, 1a possibItC d‘iegctma de Panama. Leur mythe
rencontre trés loin du Brésil central et oriental : chez oS Cdont les nimaux s emPQTCt
dorigine du feu (Mgy) se rapporte au jaguar, maitrs du waut celui qui se trouve juste
en faisant tomber une pluie qui éteint tous les foge:éS{ISSl braise
en dessous du hamac du fauve. Un petit M50 il traverse la riviere avec son larcia-
et il urine sur celles qui restent pour les noyer. Puisil t
Le jaguar est incapable de le ge]omgre,s tci: 1;1 J
ommun avec les Gé, par conséquent, est & . B su n g ;
avec les Bororo, ceux }1)11 feu conquis negatxvemer}llt &gf’au h%?os (ici le ]aguz}r) . &at {%3
de tous les foyers sauf un, qui se trouve dans la hu anssi, le 1ézard est maitre du eu
Yzard (iguane) maitre de ce dernier feu. Chez les Cho«.:g1 I eger se retrouve chez
(Wassen 1, p. 109-110). L'épisode du jaguar incapable
yua (Myy).
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voir, remplit exactement sa foncti ;
dans cette voi OﬂCfCIOp. II serait cependant ri £ ,
ouint do - ‘:'eoxe,h carlles. transc1,‘1pt10ns dont on dispose lssgtu iiiets o oy
P exactituds depl ; é)tno o%1q1'1e. D’autre part, on vérifiera plus 1011111 euses du
faille exclure o priz,rl??l 851;:eavalncée par Colbacchini et Albisetti sa(rlzé ;341{
interprétations. meéme nom propre puisse comporte’r plusieurs
Quoi qu’il en soit, n d k
, hous n’avons pas besoi
our rec i pas besoin de preu ;
II')nythes goém:tlt(r; ’(illue ie mythe bororo appartient ellju m‘éii:%};g‘llépmentmies
) € est avec eux dan e que les
transformat ‘e s un rapport de transf i
ce qui touc}llznécl(’)grsils'te : dIO dans un affaiblissement des zggzigﬁ?sf P
gique explicite, qui gin‘e- ” f.e u; 2° dans une inversion du contenu ,étl')olur
la Permutatior; gu }fgr ici lorigine du vent et de la pluie : anti-feu ; 30 cII(;rcl);
0s, qui se trouve el
par les mythes gé : mai occuper la place dévol ;
liens de ﬁﬁati ong-elé I?;altre du feu ; 4° dans une inversion colrlféﬁlliiiliggz
héros bororo, congru ]a guar gé est le pére (adoptif) du héros, tandis que le
oo permutéﬁong(é u jaguar, est un fils (vrai) d'un pére humain; oa
dans le mythe borg?v?iant\a une inversion) des attitudes far’ni5lial:sn?
« éloigné N mere est « rapprochée » (i e
i egt c >; afmeurt}:;er) ; dans les versions gé, au contrajr(éng'ecesgtuleusé)  le p cre
e nettoie llépggc . » : protecteur de I'enfant, comme une mére ??ﬁ adoptit
a blesser ,Ou tuf; 36’ ’[l:nlcll?:rnt —1- et contre la mére — qu'il incilteesg: r;;fs,
IS 5. ’ ue la & 4 . .
h 2Enlfrileeld intentions meurtr?éres mere adoptive est « éloignée », puls-
nfin, le hé B : .
ment la fonctioil(;,s I};’I‘Zlfizrgnnnisésp;st un jaguar (bien qu'il en exerce discréte-
en cerf. Les problémes ous dit que pour tuer son pére, il se transf
relatifs 4 } iti £ . ’ e transiorme
la mythologi L a position sémantiqu idé
nerori; éf ?glifnsiﬁna;mér\l caine seront discutés ailleur% eetd Eioflzr‘ﬁsgz ‘-]1::)1’:
un épisode correspor?dre%ed permettant de transformer cet épisode dans
vrai, qui ne tue pas soriu}il uf groupe gé. Celui-ci met en scine un jaguar
été conforme, et 4 la natui ¢ dau).c » (= adoptif), bien que cette conduite elt
situation de proie). I e du jaguar (carnassier), et & celle du héros (en
héros déguisé) tue s;m nversement, dans le mythe bororo, un faux cerf (le
avee la nature du cerfvia] Egre, bien que cette conduite soit en contradiction
& Taffit) On s6 Somvient. on oot o e e L e e partie
- , € i
de ClglaSSe dirigée par le pére. » que le meurtre a lieu pendant une partic
e nombr
cerf en corrélzsclil;(nrgg t)};?o:ig;grl ;t Su'd-ilméricains mettent le jaguar ct l¢
A des trib i u sein d’un couple. Pour n ir ici
1 g o lativemnt prochs ds Borero 1 ot St que s
font du jaguar et d 0 aT0SSO, dfmt P'affiliation linguistique est douteuse
123). Ces deux u\cerf l‘es. premiers maitres du feu (Mg, : Schaden p. 10 ’
opposées par un :;lspelfes, ici associées (mais a l’origine62 (lies tem s)P' sor71t
on connait des & 3:: :lmundurucu (Mg7). Et des mythes tukuna (I\IJ) 5 dont
quivalents en Amérique du Nord (notamment gi}lez les
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erfs étaient jadis des jaguars anthropophages,
en cerfs deviennent, de ce fait, capables de
it de meurtrier (Nim. 13, p- 120, 127, 133)-

Menomini) expliquent que les c
ou que des héros transformés
jouer le role, soit de victime, so

3¢ MOUVEMENT ¢ TUPI

que le mythe bororo se
discrétion sur ce point.
ent, semblent en effet
{ noffrent A premiére

Nous avons d’autres raisons pour admettre
lgré son extréme

rapporte 4 l'origine du feu, ma
Certains détails, qu'il faut considérer attentivem
Pécho d’autres mythes relatifs a Vorigine du feu, qui
vue aucune ressemblance avec Ceux du groupe gé, et qui proviennent
d'une autre famille linguistique : le groupe guarani.
' Selon les Apapocuva (Mgy), qui vivaient au milieu du XI
Pextréme sud de 'Etat de Mato Grosso :
Le héros civilisateur Nianderyquey
maniere si réaliste que son COrps commenga a seé corrompre. Les vau-
tours-charognards urubu, qui ¢taient alors les maitres du feu, s’assem-
feu pour le cuire. A peine

blerent autour du cadavre et allumerent un 1 €. .
I'eurent-ils placé au milieu des braises que Nianderyquey S agita, mit

les oiseaux en fuite, s’empara du feu, ot le donna aux hommes (Nim. 1,
p. 326 sq. ; Schaden 2, p. 221-222).

vayenne du méme mythe

xe siecle dans

feignit un jour de mourir, d'une

Plus riche est la version parag

Mgs. Mbya : origine du feu.

Aprés que la premiére terre eut
pour chatier une union incestueuse,
et y firent descendre leur fils Nianderu Pa-p
de nouveaux hommes et se préoccupa de

sorciers-vautours étaient seuls & posséder. N
fils, le crapaud, qu il

Nianderu explique alors 3 son . k
et que celui-ci devra s’emparer des braises aussitot qu
w'ils trouvent gras 3 souhait.

sensi il les aura dispersées.

es sorciers s’approchent du cadavre, 4 o

Sous prétexte de le ressusciter, ils allument un foyer. Le héros s agite
i ce que les sorciers aient

et feint la mort alternativement, JuS u'a '
accumulé assez de braises, dont 1e hé]rosqet son fils gemparent, et quU's
déposent dans les deux piéces de bois qui serviront dorénavant stmx
hommes, pour produire le feu par giration. En punition de 1eu3en 11;6:
prise cannibale, les sorciers resteront des vautours mangeurs :etf 'a°
rogne, « sans respect pour la chose grande » (le cadavre), et qui nattem
dront jamais & la vie parfaite

été détruite par un déluge envoyé
les dieux en créerent une seconde
a Miri. Celui-ci fit apparaitre
leur donner le feu, que les

feindra la mort
e, reprenant ses

(Cadogan, P- 57 -60).

i ignalé hez les
n’aient pas signalé ce mythe ¢
s . dans les tribus de langue

Bien que les anciens au
trés fréquemment

Tupmamba, il se rencontre
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tupi, ou dans celles sur lesquelles I'influence tupi s’est exercée. Plusieurs
versions proviennent du bassin amazonien : tembé, tenetehara, tapirapé,
shipaia. D’autres, du Chaco et du nord-est de la Bolivie : choroti, tapiété,
ashluslay, guarayu. On connait aussi ce mythe chez les Botocudo (Nim. 9,
p- 111-112), et chez des voisins immédiats des Bororo : Bakairi et Tereno.
Depuis la Guyane jusqu’aux régions septentrionales del’Amérique du Nord,
on le retrouve abondamment représenté, mais sous une forme modifiée,
puisque le theme du vol du feu en est absent, remplacé par la capture d’'une
fille de vautours dont le héros trompe la vigilance en prenant ’aspect d'une
charogne (cf. par exemple G. G. Simpson, p. 268-269, et la discussion

générale de Koch-Griinberg 1, p. 278 sq.). Voici, & titre d’exemples, trois
versions tupi du mythe d’origine du feu :

Mgg. Tembé : origine du feu.

Jadis, le vautour royal était maitre du feu, et les hommes devaient
faire sécher leur viande au soleil. Ils décidérent un jour de s’emparer
du feu, et tuérent un tapir. Quand la dépouille fut pleine de vers, le
vautour royal descendit du ciel avec les siens. Ils dtérent leur tunique
de plumes et apparurent sous forme humaine. Aprés avoir allumé
un grand feu, ils empaquetérent les vers dans des feuilles et les mirent
a rotir [cf. Mygs]. Les hommes s’étaient cachés non loin de la charogne,

et, aprés une premiére tentative qui devait se solder par un échec,
réussirent a voler le feu (Nim. 2, p. 289).

Me;. Shipaia : origine du fen.

Pour arracher le feu & l'oiseau de proie qui en était maitre, le
démiurge Kumaphari feignit de mourir et de se corrompre. Les ur:ubus
dévorérent son cadavre, mais l'aigle avait mis le feu en §urete.’Le
démiurge feint alors de mourir sous forme de chevreuil ; I'oiseau n est
pas dupe. Kumaphari se change enfin en deux arbustes, ot I'aigle dgc1dq
de déposer son feu. Le démiurge s’en saisit, et l'aigle consent a lui
enseigner l'art de produire le feu par friction (Nim. 3, p. 1015).

Megs. Guarayu : ovigine du feu.

Un homme démuni de feu se baigna dans une eau putr.lde, puis se
coucha par terre comme s'il était mort. Les vautours noirs, ’maltres
du feu, s’abattirent sur lui pour le faire cuire et le manger, mais ’homme
se leva brusquement et dispersa les braises. Son allié le crapaud atten-
dait ce moment pour en avaler une. Surpris par les oiseaux, il doit la
restituer. L’homme et le crapaud recommencent leur tentative, et
réussissent. Depuis lors, les hommes possédent le feu (Nordenskicld 2,
p- 155).

Le mythe bororo ne mentionne pas explicitement l'origine du feu; rpais,
pourrait-on dire, 4 saif si bien que c’est 12 son sujet véritable (le faisant
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i), quil
étder, dailleurs, d'un déluge, comme dans le mythe guara), A7
restitue presque littéralement I'épisode Adu herds tflans (’Zréﬁés) et excitant
(ici costurné en charogne, pour s’itre revétu de lézards pu
la convoitise alimentaire des urubus. . . TOTO

A Yappas de co rapprochement, on peut faire valoir quelemythe by
contient un détail incompréhensible, 4 moins de Vinterpre o Comment
transformation d'un détail correspondant du myt{l . gﬁiﬁus plutdt que
expliquer en effet que dans le mythe de. référence, 165 lu fes’tin pour la
de dévorer entiérement leur victime, interrompent e;r];nj les vautours
sauver (cf. p. 44) ? N'est-ce pas que, dans le myth'etgue sous prétexte de
sont de soi-disant guérisseurs, qui font cuire leur ;flé ltx’? eoence s inverse
la ressusciter, et qui ne réussissent pas a la manger : e e;n ercllt Hoctivement
simplement dans le mythe bororo, ot les vautours consom Lo dsont. ensuite
— mais crue — (une partie de) l)eur Ytlcgltéle, et se ¢
comme des guérisseurs (sauveteurs) véritables. ie tupi. Ici

On sait cglue la pens(ée bororo est imprégnee de (rinyl;hfoel;gllne hulznaine
et 13, le méme mythe tient une place essentielle : celu; emodernes versions
du jaguar, meére des deux héros civilisateurs. Et EIS 6) restent étonnam-
bororo (Colb. I, p. I14-121 ; 2, P 179185 3, P- Igg— s Tupinamba par
ment proches de celle recueillie, a;x xvie siécle, chez
Thevet (Myq ; Métraux 1, p. 235 5q.)- \ i distinguent

Mais( cgfnlmef;c faut-il }‘;nte?;?)réter les caracteres p§0111) r%s(,)r(lltmn‘oiils l'gvons
notre mythe de référence des mythes d’ongine du ii;torique et géogra-
rapproché ? Ils pourraient résulter de la §1tuatlontre des groupes guarani
phique des Bororo, coincés — si I'on peut dire — et

t fusionnant des
et des groupes gé!, empruntant aux uns et aux aujc;:ist' ionsidérablement
thémes dont le rendement étiologique aurait, de ce 121t

diminué, sinon enti¢rement disparu. : te.
L'hypothése est plausible ; mais_elle est 1r§él fﬁiiﬁpe
pas, en effet, que chaque mythologie et ?haq tgé autan
4 part forment, comme notre discussion la-t o a\;ssi
cohérents. I est donc indispensable denvisag

’ a[t’ et les mythes
Iangle formel, et de se demander si les mythes ‘Eléé dlttllislevg,ste qui les inclut,
tupi, d’autre part, ne relévent pas d'un ensem b mbles subordonnés.

et au sein duquel ils se différencient comme des ens¢ ¢dent certains

On apercoit tout de suite que tous ces SOUSE"~ le feu d’un animal, qui
caractdres en commun. D’abord, ils font Provemrx . yautour dans un €as,
I'a céd¢ aux hommes ou se Vest laissé ravir par eu éce est définie par sont
jaguar dans V'autre cas. En second liew, chaque €SP

Elle n’explique
de mythes pris
t de systémes

illeurs,

. . on ne le retrouve ats=,

1. Le motif du jaguar maitre du feu est typiaue d?sf;: sous forme atténuéeré\?;:se

en Amérique du Sud que de fagon sporadique, et OUTLE Thioque dans une Fie gy
Chez les Toba, les Métako, les Vapidiana. Le r,nofnfim;l u feu des Kangg:ng

flanc de falaise apparait dans le mythe éoest aujourd’hul contestee.

Wéridional, dont I'appartenance au groupe & o
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régime alimentaire : le jaguar est un prédateur, consommateur de viande
crue; le vautour, un charognard, consommateur de viande corrompue.
Et pourtant, tous les mythes tiennent compte de 'élément pourriture :
I'ensemble gé, de facon trés faible et presque par allusion, avec l'incident
du héros couvert de fiente et de vermine. L’ensemble bororo, que nous avons
examiné au début, est un peu plus net (M; : héros costumé en charogne;
M, : héros souillé de fiente par son fils transformé en oiseau ; M; : héros
« putréfié » par les pets de sa grand-mére ; M; : héroine exsudant les maladies
en guise d’évacuation intestinale). Et comme on vient de le voir, I'ensemble
tupi-guarani est parfaitement explicite.

On vérifie ainsi que les mythes gé d’origine du feu, comme les mythes
tupi-guarani sur le méme théme, opérent au moyen d’une double opposition
entre cru et cuit d’une part, entre frais et corrompu de I'autre. L'axe qui
unit le cru et le cuit est caractéristique de la culture, celui qui unit le cru
et le pourri, de la nature, puisque la cuisson accomplit la transformation
culturelle du cru, comme la putréfaction en est la transformation naturelle.

Dans I'ensemble global ainsi restitué, les mythes tupi-guarani illustrent
une démarche plus radicale que les mythes gé : pour la pensée tupi-guaran,
I'opposition pertinente est entre la cuisson (dont les vautours détenqlent
le secret) et la putréfaction (qui définit aujourd’hui leur régime alimentaire) ;
alors que, pour les Gé, 'opposition pertinente est entre la cuisson des ali-
ments et leur consommation a I'état cru, comme fait désormais le jaguar.

Le mythe bororo pourrait alors traduire un refus, ou une incapacité,
de choisir entre les deux formules, et dont il faudra chercher la raison. L?
théme de la pourriture y est plus fortement marqué que chez les G¢, celui
du carnivore prédateur en est presque complétement absent. D’autre part,
le mythe bororo adopte le point de vue de ’homme conquérant, c’est-a-dire
de la culture (le héros de M, invente lui-méme l'arc et les fleches, comme
le singe de M;; — contrepartie naturelle de 'homme — invente le feu
qu’ignore le jaguar). Les mythes gé et tupi-guarani (plus proches sous €
rapport) se situent davantage dans la perspective des animaux dépouillés,
qui est celle de la nature. Mais la frontiére entre nature et culture se trouve
tout de méme déplacée, selon qu'on considére les G¢é ou les Tupi. Chez les
premiers, elle passe entre le cru et le cuit ; chez les seconds, entre le cru
et le pourri. Les G¢é font donc de I'ensemble (cru -+ pourri) une catégorie
naturelle ; les Tupi font de 'ensemble (cru + cuit) une catégorie culturelle.

TROISIEME PARTIE

I. FUGUE DES CINQ SENS
II. CANTATE DE LA SARIGUE
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FUGUE DES CINQ SENS

Partielle et provisoire, I'ébauche de synthése ot nous 2 ffieféé dlf.l deg:::ﬁz
partie n'est pas absolument convaincante, car elle IE}ISSC .de C?I lmgouven ¢
fragments du mythe de référence, dont on n’a pas e'fabh quts 512 r‘iime wa
aussi dans le groupe gé. Or, la méthode que nous suivons 1 est (gil r e(rllces
condition d’étre exhaustive : si 'on se permettait de t_rauter les"llvijévent
apparentes entre des mythes, dont on affirme par ailleurs (tlu rllss Jogiques
d'un méme groupe, comme le résultat, tantot de transforma }[0 o interi
tantét d’accidents historiques, la porte serait grande ouverle commode
prétations arbitraires : car on pourrait toujours ChOI-S " 1% P ujabattre sm:
et solliciter la logique quand I'histoire se dérobe, quitte a s€ T oserait
la seconde si la premiére fait défaut. Alors, Y'analyse Str.ucturaule 'Estiﬁca-
entiérement sur des pétitions de principe, et elle perdral't % S;i uz; auquel
tion, qui réside dans le codage 2 la fois unique et 1,6 p}us econ% tqnté et qui,
elle sait réduire des messages dont la comPleXi.té etf“t fort ée ugu J’analyse
avant qu’elle n’intervienne, semblaient imposs: }?le’s a déCh\l rera son objet,
structurale réussit a épuiser toutes les modalités concretes mZda]itéS-
ou on perd le droit de I’appliquer a I'une queIC?nque .d? ees royaume des

A prendre le texte a la lettre, I'épisode de Pexpédition al:eule}r’nen‘c dans
dmes, dont un pere offensé attend la mort de son _ﬁls, existe s e isode est
le mythe bororo. Cela semble d’autant plus évident que €€ g alement
la conséquence directe de la conduite incestueuse du héros, g
absente des mythes gé. . t

Considérons cet épisode de plus prés. Le héros €3
quatique des Ames avec une mission prégse. 11 devr .
qui sont dans I'ordre : le grand hochet, le petit hochet, k? © — le texte étant,

Tois objets, donc, destinés a faire du bruit, ce qui e}sphqu‘ere que son fils ne
SUr ce point, formel — que le pere les ait ch9151§ ; il e;Pe Jos ames se char-
Pourra s’en emparer sans les mouvoir, et qu'ainst a’,le:rt’ es’rtains rapproche-
geront de punir 'audacieux. Ce point une fois precisc, ce
Ments apparaissent avec les mythes gé. .

Mais, avant de nous expliquer 1a-dessus, il

expédié au mopde
4 voler trois ol?]ets
don de sonnailles.

convient de souligner que
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ces mythes gé constituent incontestablement un groupe. Nous le savons déja,
du seul fait que les différentes versions que nous possédons, bien qu'inéga-
lement développées et plus ou moins riches en détails, sont superposables
dans leurs contours essentiels. De plus, les populations d’out proviennent ces
mythes ne sont pas toutes réellement distinctes, et aucune ne l'est abso-
lument : les Kraho et les Canella sont deux sous-groupes des Timbira orien-
taux, lesquels relévent d’un plus vaste ensemble dont les Apinayé sont fleS
représentants occidentaux (ainsi, sans doute, que les Kayapo), la séparation
datant au plus de quelques siécles, comme l'attestent des légendes qui
en préservent le souvenir. Plus récente encore, puisqu’elle remonte & 1936,
est la séparation des Kubenkranken et des Gorotiré®.

Du point de vue méthodologique, nous sommes donc, cette fois, dans une
situation inverse de celle que nous évoquions tout & I'heure. Quand on
adopte un point de vue structural, on n'a pas le droit d'invoquer des hypo-
theéses historico-culturelles chaque fois que les principes, dont on se réclame
par ailleurs, se heurtent & des difficultés d’application. Car les argum}’ir}'fS
historico-culturels se réduiraient alors 4 de simples conjectures, improvisces
pour les besoins du moment. En revanche, on a certainement le droit, et
méme le devoir, de tenir soigneusement compte des conclusions auxquelles
les ethnographes sont parvenus par I'étude linguistique et historique, quand
eux-mémes les tiennent pour solides et bien fondées.

Si, historiquement parlant, les actuelles tribus gé ont une communeé
origine, ceux de leurs mythes qui offrent entre eux des analogies ne consti-
tuent pas un groupe, seulement d’un point de vue logique : ils forment ausst
une famille, qui posséde une existence empirique. Il est donc permis d’appeler
les versions les plus détaillées a témoigner pour les autres, sous réserve
que ces versions appauvries ne se distinguent des premiéres que par leurs
lacunes. Si deux versions comportent en effet des traitements divergents
du méme épisode, il devient nécessaire, dans les limites de ce sous-ensemble,
d’invoquer & nouveau la notion de transformation.

Ces régles de méthode une fois énoncées, nous pouvons tourner notré
attention vers un aspect qu'illustrent au moins deux versions (Mg, Mio):
sur les six qui ont été résumées, du mythe gé d’origine du feu. Comme le
mythe bororo, bien que par le moyen d’une affabulation différente, les
mythes apinayé et timbira posent un probleme qui se rapporte au brmt

Cela est trés clair pour le mythe timbira (M;,). Recueilli par le jagual,
le héros se trouve, comme son homologue bororo, en péril mortel s'il se risqué
3 faire du bruit : le héros bororo, en laissant choir les instruments SOnores,
le héros timbira en mastiquant bruyamment la viande grillée, exaspérant
ainsi la femme — enceinte — de son protecteur. Le probléme posé aux dgux
héros — on pourrait méme dire : I'épreuve qui leur est imposée — consiste
pareillement & ne pas faire de bruit.

1. Sur I'histoire des Gé orientaux et occidentaux, cf. Nim. §, et Dreyfus, ch. I.
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Passons maintenant au mythe apinayé (M) dont ce motif est appa-
remment absent. C’est qu'un autre le remplace, qui manque ailleurs :
Yorigine de la vie bréve. Oublieux des conseils du jaguar, le héros répond
aplus d’appels qu’il n’aurait dii, autrement dit, il se laisse lui-méme troubler
par du bruit. II lui était permis de répondre aux appels sonores du rocher

et du bois dur, et ¢'il s'en était tenu la, les hommes auraient vécu aussi
longtemps que ces étres minéral ou végétal ; mais comme il répond également
«au doux appel du bois pourri, » la durée de la vie humaine sera désormais
écourtée. .

Les trois mythes (M,, Mgy, M) — bororo, apinayé, timbira —se ramenent
donc, sous ce rapport, & un dénominateur commun, qui est : une condt'nte
réservée, sous peine de mort, vis-A-vis du bruit. Dans M, et My, le hgros
ne doit pas provoquer les autres par du bruit, sinon il mourra ; dgns M,, 1_1 ne
doit pas se laisser provoquer par tous les bruits, car, selon le seuil acoustique
a\}quel il réagira, les hommes (c’est-a-dire les autres) mourront plus 0m MOInS
uile.

Dans M, et M,,, le héros est sujet de bruit ; il en fait un pew, mais pas
beaucoup. Dans My, il est objet de brust et peut en percevoir bfaucou;b, pas
un peu. Ne peut-on supposer que, dans les trois cas, le caractére de IE‘L vie
sur terre, d’étre — par sa durée mesurée — une médiatisation de l’opp951t10n
entre V'existence et la non-existence, est congu comme une fonction de
Vimpossibilité ott ’homme se trouve, de se définir sans ambiguité 2 Iégard
du silence et du bruit ? N )

5?1116 la version apinay¢ formule explicitement cette prgpos1t10n méta-
Physique. Cette singularité s'accompagne d’une autre, puisque le mythe
apmay¢ est également le seul ol figure I’épisode de T'ogre. Ces Qeux singu-
larités sont liées. Un lemme permettra d’en faire la démonstrahon.’ .

Justifions d’abord la place de « la vie bréve » dans un mythe d’origine
du feu. Un mythe des Karaja, qui ne sont pas des G¢, mais dont le territoire
Jouxte celui des Apinayé dans la vallée de I'Araguaya plus au sud, rend
trés apparent le lien entre les deux thémes :

Myy. Karaja : la vie bréve (1).

Au commencement des temps, les hommes vivaient avec legq larflacif;gifti
Kaboi dans les entrailles de la terre, ou brillait le soleil quand 1

I. Comme cela arrive souvent, un mythe de la Guyane (taulipang, Mgy) préserve
%t épisode, mais dépouillé de sa Signigcaﬁon générale, et simplement inséré dans

eg%te d’un héros : Makunaima meurt pour avoir, contrairex,nent aux rec%n(f}na;ld;““:é‘)s.
son frére, répondu au cri lointain de l'ogre Paima, ou d’un spectre (K.G- I, P-

our le mythe compl 1
p et en Guyane, cf. plus bas, p. 192, I I. . . c
e et de 1'ngosition :yrocher/pguniture, et de sa relation symbolique ave

1 dure ge 1 vie humaine, on notera qu'a la fin des funérailles d’un des leurs, les

illoux,
a":egang du Brésil méridional frictionnent leur corps avec du sg‘ple ifﬂgﬁtigﬁgreﬂ
aly que ces étres ne sont pas sujets a la pourriture : ¢ Je veux, Iser}erreé ety
P !gf"e qui ne meurt jamais. Je deviendrai aussi vieux que les pi
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nuit au dehors et inversement. Par moment, on entendait le cri de la
sariema (Cariama cristata, Microdactylus cristatus), oiseau de la savane,
et un jour Kaboi décida d’aller dans la direction d’ol venait le bruit.
Accompagné de quelques hommes, il parvint & un orifice qu’il ne put
franchir, car il était obése ; seuls ses compagnons parvinrent a la surface
de la terre, qu’ils commencerent & explorer. Il y avait des fruits en
quantité, des abeilles et du miel ; et ils remarquerent aussi des arbres
morts et du bois sec. Ils rapportérent 4 Kaboi des échantillons de tout
ce qu’ils avaient trouvé. Celui-ci les inspecta et conclut que la terre
était belle et fertile, mais que la présence du bois mort prouvait que
tout y était destiné & périr. Il valait mieux rester ot I'on était.

Car, au royaume de Kaboi, les hommes vivaient jusqu’a ce que
'age les rendit incapables de se mouvoir.

Une partie de ses « enfants » refusérent de l'écouter, et vinrent
g’établir 2 la surface de la terre. Pour cette raison, les hommes meurent

beaucoup plus vite que leurs congénéres qui choisirent de rester dans
le monde souterrain (Ehrenreich, p. 79-80).

Selon une autre version qui ne contient pas le motif du bois mort,
ce monde souterrain ¢était aquatique : « la mort n’existait pas au fond des
eaux. » D’autre part le cri de la sariema s’y fait entendre al’occasion d’'une
expédition pour la collecte du miel (Lipkind 1, p. 248-249).

Quoi qu'il en soit et comme dans le mythe apinayé, la cause premié{e
de la vie bréve se trouve donc dans une réceptivité imprudente vis-3-vis
d’un bruit : les hommes entendent le cri de 'oiseau et, partant a sa recherche,
découvrent le bois mort. La version apinayé condense les deux épisodes,
puisque le héros entend directement I'appel du bois pourri. Elle est donc

plus vigoureusement menée sous ce rapport, et 'opposition pertinente ¥ est
aussi plus accusée :

Mg : bois dur / bois pourri
My bois vif/bois mort!

Le choix de la sariema (seriema, cariama, etc.) confirme ce rapprochfi-
ment. Les Shucuru de Pernambuco voient en elle la vieille maitresse du soleil,
parce qu'elle ne chante que quand il pleut, et, pensent-ils, pour le réclamer
(Hohenthal, p. 158). Il est donc normal qu'elle attire et guide les hommes
en direction de I'astre du jour. De plus, nous avons déja rencontré la sariema,
mariée A une femme maigre et laide, pour avoir trop tiraillé le morceat de
chair dont celle-ci était issue (Mag) ; et les paysans de l'intérieur du Brésil
affirment que la chair de la sariema, ou celle seulement de ses cuisses,

1. Le mythe apinayé distingue implicitement le bois vif en dur et en tendre. Mais
nous n’aurons garde d’insister sur I'opposition : bois mort/bois pourri, qui est plutdt
d’ordre linguistique : les langues du Brésil central et oriental groupent dans une seule
catégorie le bois que nous appelons « mort », et celui qui est effectivement pourrl.
Ainsi, en bororo : djorighe, gerigue, « bois & braler » (cf. djoru, « feu ») ; djorighe-ar6go,
« larve de bois pourri » (B. de Magalhées, p. 34).
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est incomestible parce que véreuse. Entre l’gppel dtun msegull(l?fté' ?é uer;et
chair gitée et d’une femme abimgel, et ceh]1)1 d(lll bois pourri, l'affini
rande quil n’apparait de prime abord. ' .
donlcxf 1:§r§paraiso%1 entrelizs versions apinayé et karaja de lorlg?ne detI:
vie bréve offre un autre intérét, qui est de rendre manifeste le lien en rr
ce motif et celui de Iorigine dela cuisine. Pour allumer lg {eu, il faut ragiasseit
du bois mort, donc attribuer 4 celui-ci une vertu pgsmve bien qu 11 SO 1
privation de vie. En ce sens, faire la cuisine, c’est bien « entendre l'appe
du bois pourri. » .
Iy 5 plus : la vie civilisée requiert, non seulement le fe(l)l, nlla}»_ r@:{::rll:
plantes cultivées que ce méme feu permet de faire cuire. OF, es i g,l ones
du Brésil central sont des écobueurs primi’ufs, qui ne pourraxe}lt, ivregcouﬁr
seules haches de pierre, abattre les arbres de la forét. Iis cl’?lven e bois
au feu, entretenu pendant des jours au pied des troncs,']usqu a C(ei‘q e
vif se soit lentement consumé et cede a‘.\ l’e}ttaque d outxl}il}”u e“lr:)e e ei
Que cette « cuisson » préculinaire du bois 'Vlf pose un Pl’Ol, ebn;ttregle Eois
philosophique, résulte bien de l’interdlctlo.n.constante (t?lles B feruon
«vivant » en guise de bois de chauffage. A 1’o.r]g1ne, r?.conten dulbois bourri
il n’y avait pas de bois & briler, que ce soit du bois sec 2u O e, les
Seul le bois vif existait (Kruse 2, p. 619). ¢ Pour autfi? qéme e ’p "
Yurok n’abattaient jamais du bois vif pour le briler ; la mt e e les
valait chez les autres Indiens de Californie, et probable(linenm e Le bois
indigénes américains avant Vintroduction des 1:1aches ) e N ’(Kroeber,
A briller provenait d’arbres morts, encore sur pied ou orfcl s atible
in : Elmendorf, p. 220, n. 5.) Seul, donc, le bois mort ¢ ibalisme envers
autorisé. Violer cette prescription serait faire acte de canni
le monde végétal?. . - enir
Et pourtint, P’écobuage oblige ’homme é. briler le borllst VI&ePZS; ?};t P
les plantes cultivées qu'il 'interdira de cuire au’tretmeh ) é?um; ochnique
de bois mort. Quun obscur sentiment de faute s'attac

1 ition préli-
agricole qui fait, d’une certaine forme de canmb?hsn.le’ lz:v[co)n (llelt::?mf{)rme,
minaire d'une alimentation policée, un mythe timbira (! i pour avoir
Le héros est un Indien, accidentellement briilé ‘?3“5.503 ]ase chsumer en
marché sur un tronc d’arbre abattu qui Contl,nualt eeserait mort si des
dedans. La blessure est jugee inguérissable, et Phomme *

, a son
q ats) n'étaient venus @ s
fantémes bienveillants (ceux de ses grands-pare ts) 0'¢

ros capable
secours. Mais, de I'avoir subie et d’en étre réflhap%é Ieirrlgkl; hionsécftives
de guérir A son tour les violentes douleurs abdom ’

= des mains souillées
4 lingestion de viande rotie, portee @ la bouche avee

03 t gréles » (von den
1. Les Bakairi attribuent 3 la sariema des plumes ¢ vilaines ¢t &

Stei _ i it déja sous presse
el:e%:ﬁs? 'uﬁsigfggéssante étude parue alors que € livre étas : if pour faire

@ , du bois vi
Feizer souligne (p. 189) le caracteére exceptionnel de V’abattage
e feu.

Facebook : La culture ne s'hérite pas elle se conquiert



160
LE CRU ET LE CUIT

du sang de la i
a blessgure A chasse (Nlm. 8, p. 246-247) : douleurs internes au ki

] externe, mais résultant aussi de 1 j i t ot
N a conjonction du mort et

Ce n’est donc itrai
pas arbitrairement 1 i
e : _ que le mythe apinayé ili
rencggtred;lllar?los pourri », pour passer de T'obtention dupfeu }:ie (cl\ffs)inl;tgliae
rencontre ¢ dﬁrieiarg:bc:ﬂfs..Noqsl avons déja montré qu’entre la vie bréve
. ine, il existe une liai intrinse
PN aison Intrinseque.
com ;Il)e i ;ixts é?fmt?ant que, chez des écobueurs, méme la cu?slillfe Ete 1211;5
penne peat See in _1fssoc1ab1e d’un « cannibalisme », également vé étagrien-
et maladi;nin este de §eux f?.gons : soit par la mort naturelleg——— vieil-.
o on aadie — 2};21551 qu ];1 %dVIent aux arbres quand ils « meurent » et
nstor a briler ; soit par 1 i
e tra € : ; par la mort viole ’
en mo;n(iu(li ;)I(:;lt étre un cannibale — donc un ogre — et quIiltle;e;f g&?l%lfrrsl
am s’attaquarlllfz allgcreftizo‘rlli mé:alﬁlorique, flit-ce sous l'aspect du (Jiéfri-
eur s ‘attaq vant. Il est donc logi
o gique que, da
) I;antzi;el SP;?S&E de la rencontre avec I'ogre (qui f%t u(rlxe « omrllasrge» I(I)lz’ tltllr?
un Tantom D sans transition celui de I'appel du bois pourri (donc aussi
. De cette fagon, la mort s’introduit sous ses deux aspects

*

Toutefois, 1 vl
pas encore r'ésslumythe apinayé pose un probleme que nous n‘avons
appel, émanant d;ug uS[l sens faut-il attacher a4 la notion bizarre d'un
? étre, végé ; g . .
culation ? gétal ou minéral, dénué de pouvoir d’arti-

Le mythe é ; i

restor sozrd? E?lufﬁiitles trois appels auxquels le héros devra répondre ou
rocher. de Latbre d u plus fort au plus faible, ce sont les appels du
e Vu{ aroeira, er'lﬁn du bois pourri. Nous possédons des
dos Gi6 - o'est e ante'l eur symbohc’lue du bois pourri dans la mythologie
maient avant Fiats Cll-nf)grnture végétale?, la seule que les hommes consom-
o o oc uction des te'chmques agricoles. Plusieurs mythes gé

q nous reviendrons, attribuent le don des plantes cultivges a uné

1. Les Bor ;
pour une rais;’f %ﬁi%%em cette répulsion pour le sang : « Ils se jugent infectés uand
arrive d’étre souil(llés de que et fat-ce méme en tuant des animaux sauv q'] leur
et se relavent, jusqu’ ésang - Tout de suite, ils se mettent en quéte d’ean oﬁ?lgse:é l1 vex‘it
la nourriture gangu(linoleg%equecla moindre trace ait disparu. D’ott leur dé oﬁta our
en Amérique tropicale, pui » (Colb. z, p. 28). Une telle attitude n’est pas ugnivergelle
les petits animaux , puisque les Nambikwara consomment & moitié CI‘II’!S et sai ts

petits aqumanx qui font Vessentiel de lear alimentation carnée (L.-S. 3 So3-304)
olt Phistoire o v Pamve o, mérique du Nord, surtout dans la zone du Iﬁb?d?oﬁegt'
ggtailst(l)lﬁrent un pax-gallzfizmelgelgzﬁ'?u;bfzg ‘;.r:eg E1)‘e§lss de nombreuses versions dont les

mvthe: : version
nor d-Zue sts 51;1 I}Xc:;lgfiau Monde ont-ils une diffusion paniﬁféﬁscﬁf OE:‘,"" bgag?coﬁp
commun qu’un problé que ’dq Nord et le Brésil central possédent tant I; a"t ' en
est me d’histoire culturelle ne peut man 8 e et
pas encore venu d’ouvrir ce dossier. quer de se poser. Le moment
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erre pour y épouser un mortel. Auparavant,
de accompagnée de bois pourri en guise
de légumes (Apinayé : Nim. 5, p. 165 ; Timbira : Nim. 8, p. 245 ; Kraho :
Schultz, p. 75 ; Kayapo : Banner I, p- 40, Métraux 8, p- 17-18). On peut en
conclure que, sous le rapport de Yopposition entre nature et culture, le bois

pourri est I'inverse des plantes cultivées.
ant son ravisseur, en lui

Or, Tépisode de I'ogre montre le héros décev
laissant 4 sa place une pierre a dévorer. La pierre, le roc, apparaissent donc
comme le terme symétrique et inverse de la chair humaine. Remplissant

alors la case vide avec le seul terme culinaire encore disponible, la chair
animale, on obtient le tableau suivant :

femme-étoile, descendue sur lat
les hommes mangeaient leur vian

cha%r hurfxame viande
chair animale
plantes cultivées

roc
bois { bois dur
| bois pourri

? La série des trois « appels » recouvre, dans
de lalimentation en trois catégories !
ces trois catégories, qu’on pour-
les termes d’un autré systéme
es auditifs employés ont la
t deux autres codages
ut le voir ci-dessous :

Qu'est-ce que cela signifie
ordre inverse, une partition
agriculture, chasse, cannibalisme. De plus,
rait appeler « gustatives », sont codées dans
sensoriel : celui de I'oufe. Enfin, les symbol
propriété remarquable de suggérer immédiatemen
sensoriels : 'un olfactif, I'autre tactile, comme on P€

olfactif tactile

copE:  auditif gustatif
ROC........ l appel bruyant plantes cultivées imputrescible dur
{
BOIS DUR... | chair animale v
A .
BOIS POURRI, doux appel chair humaine putride mou

t de donner au
ent étre choisis

@il convien
e bruit doiv '
tations sensorielles.

hisme de tous les

Dés lors, on comprend le sens trés précis q
vocalisme de la pierre et du bois : les émetteurs d
de telle fagon qu'ils possédent également d’autres conno
Ce sont des opérateurs, permettant d’exprimer l'isomorp ® re
systtmes d’oppositions relevant de la sensibilité, et donc de poser com!
totalité un groupe d’équivalences associant la vie et la mort, l,ahment;txon
végétale et le cannibalisme, la pourriture et l’imputresmblhte, ]Ja mollesse
et la duretg, le silence et le bruit.

*
* %
ossédons, provenant des

ie+ car nous .
fournie ; E es variantes

La preuve peut en étre : ons, P
S ou mmoins voisines,

mémes populations ou de populations plu
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des mythes déja examinés mais ol se vérifie la transformation d’un codage
sensoriel dans un autre codage sensoriel. Si les Apinayé codent ostensible-
ment U'opposition de la mort et de la vie au moyen de symboles auditifs,
les Kraho utilisent, eux, un codage ostensiblement olfactif :

My,. Kraho : la vie bréve.

Les Indiens capturérent un jour un enfant des Kokridhé, esprits
aquatiques que les danseurs masqués incarnent dans les cérémonies
(d’aprés un informateur de Schultz, ce seraient des punaises d’eau)t.
La nuit suivante, les Kokridho sortirent de I’eau et envahirent le village

pour reprendre leur fils. Mais ils exhalaient une telle puanteur que tout
le monde en mourut (Schultz, p. 151-152).

Un informateur Kraho restitue le codage auditif en ajoutant que les
Kokridh6 chantent si fort «t RRRRRRR » qu’on n’aime pas les entendre. Ce
détail rappelle que les Bororo désignent du méme mot : aigé, les thombes
et un esprit aquatique (E.B. I, p. 17-26). Les Timbira, dont le mythe
d’origine des Kokrit (= Kokridhd) est un peu différent (M,,) insistent aussi
sur leur puanteur (Nim. 8, p. 202). Les Jivaro (M,,) croient que I'odeur

I

de pourriture fit son apparition en méme temps que les démons (Karsten 2,
p- 515). Un mythe ofaié (M;;) attribue I'apparition de la mort 4 la puanteur

d’'un homme-moufette (jaratatdca, un mustélidé), qui fut subséquemment
changé en cet animal (Nim. 1, p. 378)2.

1. A rapprocher, peut-&tre, du mru kaok des Kayapo : monstre aquatique en forme
de serpent que I'on ne voit jamais, mais que on peut parfois entendre et sentir. Il est
responsable des congestions et des syncopes (Banner 2, p. 37). Le méme terme aurait
aussi le sens de « faux, imité » (4d.). X

2. Le jaratatica (maritatica, jaritatica) est le cangambé (Conepatus chilensis),
congénére sud-américain de la moufette ou « skunk » de "Amérique du Nord. Répandu
dans le Brésil central et méridional, ce quadrupéde nocturne et carnivore est censé
jouir d’une immunité naturelle au venin des serpents, qu’il chasse volontiers. Il est
pourvu d’une glande anale sécrétant un fluide nauséabond dont il asperge ses adver-
saires (Thering, vol. 34, p. 543-544). Dans ’Etat de Pernambouc, le mot « tacica »
existe dans la langue courante avec le sens de « transpiration fétide, mauvaise odeur
du corps humain » (I.c., vol. 36, p. 242). Nous reviendrons & plusieurs reprises sur les
moufettes américaines (p. 182, 185, 213, 255 n., 276), et nous nous en tiendrons ici 3 une
remarque. Il s’agit d'un animal de la famille des mustélidés, qui répand la mort parmi
les hommes en méme temps que sa puanteur (Mgs). Selon M,,, les ancétres bororo
furent changés en mustélidés (loutres) parce qu’ils refusaient d’exhaler la fumée odo-

rante du tabac. Les Kokridhé de M,, sont des punaises d’eau, animaux auxquels
conviendrait, bien mieux qu’a la loutre, la définition du mot bororo : ippié, que donne
Colbacchini, et sur la bizarrerie de laquelle nous avons déja appelé I'attention (p. 113,
n. 1). On soupgonne ici quelque équivalence ethno-zoologique entre les mustélidés et un
insecte aquatique non identifié. Rien dans E.B. n’encourage, il est vrai, cette conjec-
ture, sinon, peut-étre, qu'une équivalence du méme genre y est signalée & propos d'un
autre animal : le mot okiwa désigne 2 la fois le capivara (Hydrockoerus) et un insecte
aquatique qui, comme son homonyme, vit sur les berges (Lc., vol. I, p. 829). Un

coléoptere aquatique 2 la giration rapide : y-amai, est une des bétes primordiales de 1a
cosmogonie guarani (Cadogan, p. 30, 35).

{ 16,
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if
Les trois appels du mythe apinayé se retrouvent, en cocgira;g;at glrf::;; :

chez les Shipaia dont le mythe de I'origine de la vie breve p

g'intituler : les trois odeurs :

M,q. Shipaia : la vie bréve.

i leur dit
Le démiurge souhaitait rendre les hommes 1nC11mo)1{¢te§.0 gI\lle se%lmais
de se poster au bord de l'eau et de laisser passer deux p ;

r Esprit
il leur faudrait arréter la troisieme, pour saluer et embrasse P

qui y serait. ntenait une corbeille remplie de viande

La premiére pirogue co t & sa rencontre :
. . s es coururen <
pourrie, qui puait énormément. Les homm pirogue trans-

la mauvaise odeur les repoussa. Ils pensaient r&lueep(\if(t)tgil D Eelle avait
portait la mort. Mais la mort occupait la Seiobon accueil et 1'embras-
forme humaine. Aussi les hommes lui ﬁreil oiome pirogue, il dut
sérent. Quand le démiurge survint dans 1& ort, contrairement aux
constater que les hommes avaient choisi la Igvai’e nt attendu V'Esprit
serpents, aux arbres et aux pierres qui, E?mii méme, ils changeraient
d’immortalité. Si les hommes avaient fait eme - ,serpents (Nim. 3,
de peau devenus vieux, et rajeuniraient com

P- 385). i
; 4rie ; roc, bols
Le codage tactile était déja iInP]icitement donn® dal?csitlz cslzns un mythe
dur, du mythe apinayé. Il apparait de facon plus eXp
tupi :

Myq. Tenetehara : la vie bréve (1)-

. svait dans l'innocence

Le premier homme, créé par le demlurégel;t‘i]:;m;ct ddon’c il essayait
bien qu'il possédat un pénis toujours en rﬁarrosant avec de la soupe
vainement de provoquer la détumescence €n N (subséq\lemment castré
de manioc. Instruite par un eS_Pﬂt aquatiql rit a celui-ci comment
et tué par son mari) la premiere femme ‘;%ple démiurge vit le pénis
ramollir son pénis en se livrant au coit. Qua ajs, tu auras un pénis mow,
flaccide, il se mit en colére et dit : Désormais, fant grandira, il fera
tu feras des enfants, et puis tu mour

ras ; ton €n 5 »
} _Galvo, p. 131)"
aussi un enfant, et il mourra & son tour?> (Wagley G

bien
. .o Huxley (p-72-87) @ P
A propos des Urubu, qui sont une tribu v01slgzxns a philoSOPhle indigene,

mis en évidence le role fondamental que jouent, P s Gistinguer des modes
les catégories de « dur » et de « mou ». Elles s(e;Vf’ e et méme Jeux aspects
du discours, des types de conduite, des genres de Vi€,

du monde ison des pr
. en raison
Le code visuel nous retiendra plus longtemps:

oblémes

je bréve
. t cause de la vie
1. Comparer avec le pénis de cire fondant au soleil, égaloment
da;

1S un mythe ofaié (Ribeiro 2, P 121-123)-
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d’interprétation qu’il souléve. Voici d’abord un mythe qui combine le code
visuel avec d’autres :

Myg. Caduveo : la vie bréve.

Un célébre chaman rendit visite au créateur pour connaitre le moyen
de rajeunir les vieillards et de faire bourgeonner les arbres morts. I
s’adresse 4 plusieurs habitants de I'au deld, qu'il prend pour le créateur,
mais qui lui expliquent n’étre que ses cheveux, ses rognures d’ongle,
son urine... Enfin il arrive 4 destination, et présente sa requéte. Son
esprit gardien Ini avait appris qu'il ne devrait, sous aucun prétexte,
fumer la pipe du créateur, accepter le cigare qu'il lui offrirait (et qu’il
fallait au contraire lui arracher brutalement), enfin, regarder sa fille.
Aprés avoir triomphé de ces trois épreuves, le chaman obtient le
peigne a ressusciter les morts, et la résine (= séve) qui fait reverdir
le bois. 11 était déja sur le chemin du retour, quand la fille du créateur
le poursuivit pour lui rendre un morceau de tabac qu’il avait oublié.
Elle le héla & grands cris pour qu’il s’arréte. Involontairement, le héros
se retourna, et vit un orteil de la jeune femme que ce simple coup d’ceil
suffit & rendre enceinte. Aussi le créateur le fit-il mourir des son retour,
et le rappela prés de lui pour qu'il prit soin de sa femme et de son fils.
Dorénavant, les hommes ne pourront se soustraire a la mort (Ribeiro 1,
p. 157-160 ; Baldus ¢, p. 109).

Utilisant un codage purement visuel, un second mythe tenetehara
donne, de la vie bréve, une interprétation apparemment différente de Mz :

Mg, Tenetehara : la vie bréve (2).

Une jeune Indienne rencontra un serpent dans la forét, qui devint
son amant et dont elle eut un fils, déja adolescent dés I'instant qu il
fut né. Chaque jour, ce fils allait en forét faire des fieches pour sa mere
dont, chaque soir, il regagnait le giron. Le frére de Ia femme_S‘ITPl_'lt
son secret et il la convainquit de se cacher, sit6t que le fils la quitterait.
Quand celui-ci revint le soir et voulut, comme a I’habitude, pénétrer
dans la matrice de sa mére, celle-ci avait disparu. .

I’adolescent consulta sa grand-mére serpent, qui lui _conselllf’:l
d’aller & la recherche de son pére. Mais il n’en avait nulle envie ; aussl,
la nuit venue, il se changea en rayon de lumiére, et monta au ciel,
emportant son arc et ses fleches. Dés qu'il fut arrivé, il brisa ses armes
en menus fragments qui devinrent les étoiles. Comme tout le monde
dormait 4 I’exception de I’araignée, seule celle-ci fut témoin du spectacle.
Pour cette raison, les araignées (a la différence des hommes) ne meurent
pas avec I'Age, mais changent de peau. Autrefois, les hommes et les
autres animaux changeaient aussi de peau quand ils devenaient vieux,
mais dorénavant, ils meurent (Wagley-Galvao, p. 149).

On retrouve, dans ce mythe, la fille au serpent dont le sexe est ouvert, per-
mettant & son mari, ou 4 son fils, de s’y abriter a volonté (cf. p. 132-134). De
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ce point de vue, les deux mythes tenetehara sur 1’0r1g1pe (%e lfa vie Er:;e ;3;1;!
moins différents qu’il ne semble, puisque dans le premuer, fa lemin o coit en
initiée 2 la vie sexuelle par un serpent aq?atlgue, qu e]k? convvif:) 1’-;\ ML), ce
cognant sur une calebasse posée sur I'eau. D’apres une vers131} ulTur e cffu: e
serpent est le pénis long d'un kilométre, fabriqué par le er?im\ gdesg nfants
satisfaction des femmes car, 41'origine, leshommes étaient paril 1S1 ara (M), le
et asexués (Huxley, p. 128-129). Dans le premier mythe ltf.me. te ;S p dui;; son
meurtre du serpent prive la femme de son partenaire et H‘icll e S ion et
mari, en conséquence de quoi apparaissent la vie, la mort, Zt ’i S: o emiurge
générations. Dans le mythe urubu, apl_”és que le serpent eut éte tu 1’1ise de pénis
coupa son corps en trongons qu'il distribua aux hommesteln genfants ans
individuels : en conséquence de quoi les femmes concevro;ld ejl o onsement.
leur ventre (et non plus dans un pot), et elles accoucheront Go e ?
Mais comment convient-il d’interpréter le second mythe tenf‘;mme (;')u des
Le point de départ est le méme : con)onctlon 'd}mg’une disjonction,
femmes, Mg,) et d’un serpent. Cette conjonction ,es.t swvie nt coupé (Ms7),
puis, dans les trois cas, d'un morcellement : pemsldu sel;};i a6 ﬁnitivemént
téte du serpent coupée et son corps morcelé (Mgg), fi S_serp'ers cas, le morcel-
isolé du corps de sa mére (Mg,). Mais, dans ls d(la,u.xd}')r?:z . le pén,is masculin
lement se projette dans la durée sous forme de périodict ’d' cont aux généra-
sera alternativement dur et mou, les générations Succr ; t dans la souf-
tions, la vie et la mort alterneront, les femmes engendreron rojette dans
france... Dans le troisitme cas (Mz), le morcellemezlé‘r S:ntz ‘a] sa nature
Pespace : le fils-serpent (mort aussi, comme lqs ault)r?se sorI: arc :3t ses fleches
ophidienne, puisqu’il refuse de rejoindre son pere) nsdevi ennent les étoiles.
n morceaux qui, éparpillés dans le cxel.noctum‘e, }(’i ce morcellement que
Clest parce que l’araignée a ¢té le témoin oculaire de ¢ de peau) a valeur
pour elle, et pour elle seule, la périodicité (Changﬂ?en
de vie, alors que pour 'homme, elle a vale}lr \de morl . moven d’une double
Par conséquent, le code visuel fournit a >M79 € m‘~yue les araignées
opposition. D’abord, entre visible et non-visible, P11115(1’(3micuher . aupa-
éveillées n’ont pas été seulement témoins d'un SP?Ct?tc eorpilbre et uniforme,
ravant, il n'y avait rien a voir ; le ciel nocturne etfizo ﬂses vinssent tout a la
et, pour le rendre « spectaculaire », il fallait que les © le originel est qualifié,
fois le meubler et I'éclairer. En second lieu, ce ?P‘?Ft?,c f‘it ¢ g
puisqu’il résulte du morcellement s'opposant lmde ; m};thes tukuna qui
Cette analyse est confirmée par un grour® 'fuant dans une perspec
concernent aussi l'origine de la vie breve, tou’t en '1a s croyance des Tukuna
tive assez différente, peut-étre a cause de‘l a'{lmenni 1ité (Nim. 13, P 136) :
€n un rite permettant aux hommes d’obtenir I'immorta

Mg,. Tukuna : la vie bréve. wune fille, recluse

. . 1 advint g :
di noraient la mort. I Y 1 des dieux)
\ yaadis les hommes igmora ot ea de répondre & Tappel des
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immortels, invitant les humains a les suivre. Elle commit ensuite la
faute supplémentaire de répondre a I'appel de I'Esprit Vieillesse. Celui-ci
fit irruption dans sa cellule, et troqua sa peau contre celle de la jeune
fille. Aussitdt, I'Esprit redevint un adolescent, et sa victime se changea
en vieille femme décrépite... Depuis lors, les humains vieillissent
et meurent (Nim. 13, p. 135).

Ce mythe fait transition entre celui des Apinayé (M, théme des appels)
et le second mythe tenetehara (Mo, changement de peau). Ce dernier
théme ressort mieux encore dans le mythe suivant :

Mgo. Tukuna :la vie longue.

Une vierge, confinée dans sa cellule de puberté, entendit 'appel des
immortels. Elle répondit aussitét, et demanda 'immortalité. Parmi
les invités (3 une féte qui se déroulait & ce moment), il y avait une jeune
fille, fiancée 2 Tortue ; mais elle le méprisait parce qu'il se nourrissait
de champignons d’arbre, et elle poursuivait Faucon de ses assiduités.

Pendant toute la féte, elle se tint hors de la hutte avec son bien-
aimé, sauf un instant, pour boire de la biére de manioc. Tortue remarqua
sa sortie précipitée, et lanca une malédiction : soudain, le cuir de tapir
sur lequel se tenaient assis la vierge et les invités s’éleva dans les airs,
sans méme que Tortue ait le temps d'y prendre place.

Les deux amants voient le cuir et ses occupants, déja hauts dans
le ciel. Les fréres de la jeune fille lui lancent une liane pour se hisser
jusqu’a eux; mais quelle n'ouvre pas les yeux! Elle désobéit et
s’écrie : « La liane est trop mince ! elle va se rompre ! » La liane se
rompt en effet. En tombant, la jeune fille se change en oiseau.

Tortue brisa les jarres pleines de biére et celle-ci, qui était grouillante
de vers, se répandit sur le sol, o1 les fourmis et les autres créatures
qui changent de peau la léchérent ; c’est pourquoi elles ne vieillissent
pas. Tortue se transforma en oiseau et rejoignit ses compagnons dans
le monde d’en haut. On peut toujours y voir le cuir de tapir et ses
occupants : ils forment I'auréole lunaire (autre version : les Pléiades)
(Nim. 13, p. 135-136).

Nous nous occuperons plus loin de l'aspect astronomique du codage
visuel, et nous nous bornerons ici A une analyse formelle. De ce point de
vue, le parallélisme est frappant entre ce mythe et le second mythe tenete-
hara d’origine de la vie bréve (M) : une femme se conjoint avec urn am’léfnt
prohibé (serpent, faucon); une disjonction s’ensuit (causée par le frere
dans M,y ; 4 laquelle les fréres essayent vainement de remédier dans Mgs),
des objets sont brisés (soit au ciel, My ; soit sur terre, Mgy). Les insectes
changeant de peau « prennent acte» de ce morcellement, et deviennent
immortels. Des corps célestes apparaissent.

Le mythe tukuna est, toutefois, plus complexe que le mythe tenetehara,
ce qui, nous semble-t-il, tient 4 deux raisons. D’abord, comme on I'a déja
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indiqué, les Tukuna croyaient que I’homme pouvait atteindre & I'immor-
talité. Cette immortalité, que nous appellerons « absolue ” apporte une
dimension supplémentaire, qui se surajoute 2 1’1mn}ortahte « relatlvclaitg
des insectes. Le mythe tenetehara (Mz) se contente d’opposer la'morta
absolue des humains & I'immortalité relative des msectes,‘ tand1's que }es
deux mythes tukuna (qui se complétent) supposent un systéme ,trlangukure
dont les sommets sont occupés par 1’irnmortalit§ et la n'xortahte humaunesci
absolues toutes deux, et par I'immortalité relative c’l'es insectes. Le 1sleco(;\
mythe tukuna (Mg,) envisage les deux formes‘ dlmmorta-hte, ce .ed, el‘s1
humains étant supérieure — puisqu’absolue — a'celle des mse?t;t.es : d'o !
Iinversion des plans de morcellement, et corrélatwgment fies objets ql;)r‘
celés + armes masculines ou poteries féminines, 501t‘au’ ciel (M), so a
terre (Mgy). A cet égard, le passage des étoiles ‘(Mw). a 1,au1jéole tlun;;;e; 011;
aux Pléiades (My,) est particulierement significatif, s’agissant, ans e
second cas, de phénoménes célestes qui (comn}e’nous le verrons pSt e
Pléiades, cf. plus bas, p. 225 sq.) se situent du cote 911 contml_l,’qullet. =
celui de Vimmortalité absolue par opposition a Timmortalité relative

ériodique!. ) '
’ Un«g1 autre raison de la complexité de Mgy tient peut-étre au f(ililt lquf_l 132
Tukuna semblent particuliérement sensibles a un problemel edaggll(iur
culinaire, résultant de la place importante des boissons fern,l‘entees dane Lo
vie cérémonielle. Pour eux, la biére est un breuvage d'immortalte,
peut I'étre :

Mg,. Tukuna : le breuvage A’ immortalité.

Une féte de puberté tirait a sa fin, mais loncle de la jeune vierge

. o1 i 1t
était si saoul qu’il ne pouvait plus officier. Un dieu immortel surg

. : ‘épousa.
sous la forme d’un tapir. Il enleva la jeune fille etbtggf)et bria les siens

Bien plus tard, elle revint au village avec o BEv%, = r 0. 40 son
de prépager une bitre spécialement forte pour la féte ?,iipﬁaéh;?n mari.
frére cadet. Elle assista a la cérémonie enl compag

: . il fit
Celui-ci avait apporté un peu de la boisson defi Itm:sloﬁfﬁtd?grtes, ils
boire une gorgée a chaque participant. Quand 1o village des dieux
partirent avec le jeune ménage pour s'installer au s

(Nim. z3, p. 137).

. tour d’une boisson
Mais en méme temps, ce mythe, comme M, tourne at

i tré-
dont la préparation se situe a mi-chemin entre 1? ferme ntagonlzttzkﬁ?iQue
faction, ou plus exactement, dont il semble quen raison af/ons d¢ja fait
indigéne, les deux vont inévitablement de pair. N(;}lt?é gn corrélation avec
allusion (p. 83, n. 1). Il est tentant de mettre cette duall

ussion entre la pierre et

. : & une disc
1. Les Bororo (Mgg) font résulter la vie breve d s ses jeunes pousses.

le bambou : 1'une est éternelle, I'autre meurt et renait dan

e -261).
bambou I'emporte au nom de la périodicité (Colb. 3, P 260-261) 12
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celle, au premier abord si étrange, des héroines : d’une part, la vierge recluse,
astreinte au jefine, et qui « fermente », pourrait-on dire, en accédant 4 la
puberté ; d’autre part, la fille dissolue, méprisant son fiancé Tortue parce
qu’il est un « mange-pourri », et amoureuse de Faucon : un « mange-cru»
(cette espéce de falconidés se nourrit de petits oiseaux, précise une note
de Nimuendaju). Il y a donc trois régimes alimentaires en présence, comme
il y a trois immortalités ; ou, si Yon préfére et pour s’en tenir a la matiére
méme du mythe, deux immortalités, I'une simple (celle des humains deve-
nant immortels), Pautre ambigué (celle des insectes changeant de peau),
et deux régimes alimentaires (I'un simple mais inhumain : la nourriture
crue ; Pautre humain, et méme sacré, mais ambigu : la nourriture qui ne peut
fermenter sans pourrir).

Quoi qu'il en soit, nous n’avons introduit ces mythes tukuna que pour
mieux définir les unités du code visuel, et nous constatons que nos catégories
linguistiques s’y prétent mal. L’opposition pertinente est isomorphe a celle
entre des objets entiers et des objets brisés ; a celle entre ciel sombre et uni,
et ciel lumineux, constellé d’étoiles ; & celle, enfin, entre un liquide enfermé
dans un récipient o il forme une masse homogene, et ce méme liquide épandu
et plein de vers. Donc, entre entier et morcelé, lisse et grumeleux, inerte
et grouillant, continu et discontinu. Ces oppositions sont, a leur tour, is0-
morphes 4 d’autres oppositions, relevant d’autres formes de la sensibilité :
frais et pourri, dur et mou, bruyant et silencieux (chaud et froid, dans une
petite version Arikéna, cf. Kruse ¢, p. 409).

Ces codes sensoriels ne sont pas simples, et ils ne sont pas les seuls
employés. Ainsi, le code visuel existe sous la forme brute d’une opposition
entre visible et invisible. Mais, outre que cette opposition est immédiatement
spécifiée, le code visuel fonctionne A d’autres niveaux. Dans la quatriéme
partie, nous nous occuperons longuement du code astronomique ; et dans
la cinquiéme, d’un code esthétique déja A Pceuvre dans les mythes que nous
avons examinés jusqu’a présent, et qui permet d’opposer la sariema —
oiseau plaintif et laid, époux d’une femme laide, responsable de la mort —,
au jaguar richement peint et décore?, dont les crocs et la fourrure servent
aux plus belles parures, ainsi qu’a son cousin le puma, possesseur d’une jolie
femnme & l'inverse de la sariema (Myg). Enfin, dans la seconde partie, nous
avons mis en évidence, A propos des mythes d’origine des cochons sauvages,
un véritable codage sociologique utilisant des oppositions fondées sur les liens
d’alliance et de parenté.

*®
* %
Avant d’en terminer provisoirement avec les codes sensoriels, il est
indispensable de résoudre une contradiction. Quand on passe en revue les

1. La coquetterie du jaguar cause sa perte (Métraux 8, p. 10-12). En échange de
Vagilité et de la souplesse, il donna au 16zard « un peu de beauté, et lui peignit la peatt
des deux cOtés » (Colb. 3, p. 258).
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mythes relatifs a la durée de la vie humaine, on constate que, selon I'exemple
choisi, les poles de chaque opposition sensible prennent des valeurs diffé-
rentes. Aussi bien dans My que dans My, et Mg, il est dit que, pour jouir
d’une vie longue, ou de I'immortalité, les hommes ne doivent pas se montrer
réceptifs envers un faible bruit : appel « doux » et « bas » du bois pourri, cri
lointain de la sariema, appel de I'Esprit Vieillesse. Considérons a présent
un autre mythe sur la vie bréve, qui provient, comme M.,, des Karaja :

Mgs. Karaja : la vie bréve (2).

Aprés qu'un crapaud lui eut volé le feu qu'il refusait aux hommes,
le démiurge épousa une jeune Indienne. Cédant aux instances de son
beau-pere, il consentit a demander au vautour royal les luminaires
célestes : étoiles, lune, soleil, qui étaient indispensables pour éclairer
la terre. Le démiurge pria ensuite le vautour d’enseigner aux hommes,
par son intermédiaire, les arts de la civilisation. Apres quol I'oiseaun (que
le démiurge avait attiré en feignant la mort) s’envola. A ce moment,
la belle-mére du démiurge eut lidée de lui demander comment on
pouvait rendre la jeunesse aux vieillards. La réponse vint de tres haut
¢t de trés loin. Les arbres et certains animaux lentendirent, non les

hommes (Baldus 4, p. 82).

Nous retrouvons dans ce mythe Yopposition entre mort et vie, qui e%t
tte opposition soit codée

I'éiément invariant du groupe. Mais au Heu que ce ! p
sous la forme : entendre/ne pas entendre, T'ordre des termes est mver; .
Pour vivre longtemps, les héros de Mg, My, €t Mg, eussent dfi ne pas entencre
un faible bruit. C’est le contraire a présent. ) th

La méme difficulté se répéte & propos du code olfactif. Selon les 1,1'1y ei
kraho (M,,) et ofai¢ (M), la mort advient aux hommes parce qu'ils don
senti la puanteur. Mais pour le mythe shipaia (Mge), la faute consiste ¢ans
une sensibilité olfactive déficiente : si les hommes avaient pergu la puar'llte?fc
de la mort, ils ne ’auraient pas adoptée. Par conséquent, dans un €as, & deu
fallu ne pas percevoir une odeur forte; percevoir une odeur faible dans
le second. . R

Voyons maintenant le code visuel. Un mythe shgrentfé qui sera refl;ﬂllz
plus loin (Myg,, p. 176) associe Vorigine de la vie bréve a la vision € )
perception olfactive d’une scéne céleste. Or, le mythe tenetehard t(trg9
flonne de cette origine une explication inverse les hommes meu:eirlide SI;
jeunes parce que, endormis, ils n’ont pas vu le c1e% nocturneble P
meubler d’étoiles. 11 s’agit bien la d'une propriété mdféforn_la ¢ dans des
groupe dont M, fait partie, puisqu’elle se retrouve 1dent1‘l;le bandonné
Variantes amazoniennes en code acoustique (Mge) : le fils-serpent, & aAvoir
Par sa mere, monte au ciel oft il deviendra yarc-en-ff}el’ nori Salgls'a d’en
Tecommandé aux hommes de répondre aux appels qu 1‘1 leurdiglélcence o
haut. Mais sa grand-mére endormie ne Ventend pas, a 12 s

. PN ent
lézal‘ds, serpents et arbres qui, pour cette raison, ra]eumssent et chang
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giepaeﬁ}:r é%:;rrti);)rslilef({l\%dngue{s,rp. 233-235, 239—'243). Méme conclusicn dans
s dum agnms - t86a) ot ’arc-en-mel est bizarrement désigné comme le
vin g 8g " e[Sj vrai qu’elle f}lt obtenue d’'un métis détribalisé (Taste-
rence, dés a3r,br20). ) 3 mythe.ca.shmawa (Mggp,) explique aussi qu’a la diffé-
rence. bres et des reptiles, les hommes sont devenus mortels pour
voir pas répondu, pendant leur sommeil, aux appels de 'ancétre montant
au (il,?l en leur criant : « Changez de peau ! » (Abreu, p. 481-490)

difﬁcuai?efnce::; ﬁﬁgﬁ:ﬁhlde:e glt déb:ilrrassée a bon compte d’une telle
1 1 , dans des cas de ce genre, d’imputer a la pensée
31:)3:51121111: le relachemgnt et le caractére toujours approxin?atif des ar?a,lyses
contradictiien contentfut. ,Nous partons du principe inverse : quand une
contract apparait, c'est la preuve que l'analyse n’a pas été poussée
ez loin, et que certains caractéres distinctifs sont passés inapercus En

voici la preuve dans le cas qui nous occupe. P
SouSDe(xlr;sl )I(e agsro;q;e dl?.s mythes re!atif’s A la vie bréve, celle-ci est envisagée
oetvenit 1a mg)rtc S, tu‘n PIOSI,)(?CFlf, lautre rétrospectif. Est-il possible de
R e me e Vou(i c'es ~a;d1re d éviter que les hommes ne meurent plus jeunes
duils ne le vou raient ? Et inversement, est-il possible, quand les hommes
pont deveny V?IELII‘X, de Iegr rendre la jeunesse, et, s’ils sont déja morts, de
P ngr ‘t'f a. solution du premier probléme est toujours formulée
o ermes e ga 1A ts : ne pas entendre, ne pas sentir, ne pas toucher, ne pas
o psengouter.,. Celle du se(iond 'est toujours en termes positifs
intéresse,seulelr’ flllcher, Voir, goqter. D’autre part, la premiére solution
s Sou Iélen es hommes, puisque les plantes et les animaux ont une
amire s oux ihne pas mourir, qui consiste a rajeunir en changeant de peau.
dOl”lc i unyS els envma%ent seult?ment la condition humaine, et se lisent
e can oseniul sensdi (longue vie pl‘rospective, prescription négative) ;
L autres « tpgne : ta cog tion humaine a celle des étres qui rajeunissent, et
o Dot ecture dans les deux sens (prospectif et rétrospectif, négatif
d,ur(l)t;;it;?r(lisef()vrrnafmonls_ sont si scrupuleusement observées que l'adoption
gunl ue implique, pour un mythe et pour une population donnés,
lrz_c angement.cqrrejlatlf de tous les aspects du mythe de la méme popy-
1?1 11(:)1111, 011{1 se faisait jour le point de vue opposé. Qu'on compare les deux
de}s’ 5:1511 : a}fﬁiﬁ 1.\/[70.et M85.'Le premier'cgncerne I'immortalité prospective
Qes sous I tamst, ;:lellle_-a le’ur est c}enxée parce qu’ils sont allés du bas
vers o b » et ont choisi de s.étabhr a !a surface de la terre ot ils trouvent
abondance les fruits et le miel (produits naturels), et le bois mort qui leur
Eﬁ;naittr% d allllumer le feu (de cuisine). En revanche, My; oppose la condition
pis d;le a 1ce e des animaux qui changent de peau. Le probléme n’est donc
plus ugr% onger la vie au c.1e'1a de sa durée normale, mais, comme le mythe
A que, de rajeunir les v1g111ards. Corrélativement, il est question d'une
escente au lieu d’une ascension (descente de l'oiseau sur la terre) ; de I'octroi
de la lumiére céleste au lieu du feu terrestre (dont le mythe a soin ‘de préciser
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que les hommes Tont déja) ; de I'obtention des arts de la civilisation, et non
la condition de I'immortalité

des ressources naturelles. Comme on I'a vu,
prospective efit été de ne pas entendre dans M, ; celle de la jeunesse rétro-
spective, d’entendre dans Mgs.

La contradiction apparente des co
le schéma suivant qui condense notre démonstration :

des sensoriels disparait donc dans

Mg, Mzg, Mg Mg Mo
> .
(entendre ne pas entendre), (sentir ne pas sentir),
D <
Mg, Mgg Myq
Mo, M, (quant aux humains)
> e ————— >
(toucher  ne pas toucher), (voir ne pas voir),
e_/‘___'—————

M po(quant aux insectes)

M g, (quant aux humains)
e s

(gotiter ne pas goiiter)
-—
Mg, (quant aux insectes)

pe une position intermédiaire, _qui s'explique
il recourt a des codes multlplgs :l lgustatlf
ioner le créateur par l'aisselle, pour
e la fille). Ensuite, ces

- visuel (ne pas voir '
sre et la troisiéme négatives, 1a seE:onde
e de la vie bréve ¥ est simultanément

ur but de rajeunir (et ressusciter)

, Seul le mythe caduveo occu
d'un triple point de vue. D’abord
(ne pas fumer la pipe) ; tactile (
prendre de force le cigare offert)
trois Prescriptions sont, la premiere
positive. Enfin et surtout, le problem

posé des deux facons : 1

: le héros se donne po R .
iei i rait
1e§ vieillards et les arbres ; mais lui-méme mourra plus jeune qu il n'au

d!x, parce qu’en devenant pére, il s'est laissé entrainer (.ians. le cycletpé’n‘c:
dique des générations. Partout ailleurs, les codes sensoriels 1nver5‘3{l 1”egt
litrement la valeur de leurs termes, selon qu'il s'agit de retarder la mort
ou d’assurer la résurrection. La fugue s€ double d'une contre-fugte
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CANTATE DE LA SARIGUE

« Je veux peindre en mes vers des méres le modéle,
Le sarigue, animal peu connu parmi nous,
Mais dont les soins touchants et doux,
Dont la tendresse maternelle,
Seront de quelque prix pour vous. »

FLORIAN, Fables, Livre 11, I.

a) RECIT DE LA SARIGUE

Dans le morceau qui précéde, nous espérons avoir établi plusieurs vérités.
D’abord, et d’un point de vue formel, des mythes trés différents en appa-
rence, mais qui se rapportent tous a l'origine de la vie bréve, transmettent
le méme message et ne se distinguent entre eux que par le code employé.
En second lieu, ces codes sont du méme type : ils utilisent des oppositions
entre des qualités sensibles, promues ainsi & une véritable existence logique.
En troisitme lieu, et puisque 'homme posséde cing sens, les codes fonda-
mentaux sont au nombre de cing, montrant ainsi que toutes les possibilités
empiriques sont systématiquement inventoriées et mises 4 contribution.
En quatrieme lieu, un de ces codes occupe une position privilégiée : celul
qui se réfere aux régimes alimentaires — code gustatif, par conséquent —
dont les autres traduisent le message, bien plus qu’il ne sert lui-méme
a traduire le leur, puisque ce sont des mythes d’origine du feu, donc de la
cuisine, qui commandent I'accés aux mythes d’origine de la vie bréve, et
que, chez les Apinayé, I'origine de la vie bréve ne forme qu'un épisode
au sein du mythe d’origine du feu. Nous commengons ainsi & comprendr'e
la place vraiment essentielle qui revient  la cuisine dans la philosophie
indigéne : elle ne marque pas seulement le passage de la nature  la culture ;
par elle et 4 travers elle, la condition humaine se définit avec tous ses attri-

buts, méme ceux qui — comme la mortalité — pourraient paraitre les plus
indiscutablement naturels.

I
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i ts, nous
11 ne faut pas dissimuler cependant que, pour ogteznfl f;slzisgletra;ions o
avons passé légerement sur deux difficultés. Seu\le eS (I)].S doute avons-nous,
celle des Apinayé contient I'épisode de la vie breve. 1 a'tait l¢gitime, dans le
au début de la troisidme partie, expliqué pourquol 1 € ns au moyen de ver-
cas des Gé, de suppléer aux lacunes de certaines vgir Sl?ansable de rechercher
sions plus complétes. Mais il est tout de m?me';fn' Sgce o Vorigine e la vie
si les autres groupes gé ne se font pas une idée di exrent_b_Ilité réciproque des
bréve, et laquelle. De plus, pour assuret _1;1 conver 'lmale et elle demande
codes, nous avons posé 'équation : bois dur = chz.mi ani e © ate un groupe
4 8tre vérifiée. Tout cela est heureusement Posab e’tc:elui o Ia vie bréve.
de mythes gé qui associent le motif du bois dur e < nous sommes princi-
Or, si ces mythes — & la différence de M? s n;)uu leur théme demeure
palement appuyé — ne concernent pas Torigine du fe Jes plantes cultivées.
essentiellement culinaire, puisqu'il s'agit de Porigine

- ) . ) nir une confir-
Enfin, ces mythes permettront, par un détour imprévu, d'obte

4 s w
. S ¢tions déja parven
mation décisive des conclusions auxquelles nous éto J

Mg;. Apinayé : origine des plantes cultivées.

b
. ux d’une
_ . . ombe amoure :
Un jeune veuf, qui couchait en plein aif, t ane grenouille,

e rme d’

&oile. Celle-ci lui apparait, d’abord sous fia f'(c)t e époque, les hommes
puis d’une belle jeune femme qu’il €po use.l vic:nde avec du bois pourTl
ignoraient le jardinage, ils consomma‘lent a i des patates douces et
en guise de 1égumes. Ltoile apporte & son Mar .
des ignames, qu’elle lui apprend a manger ouse dans une calebasse,

L’homme cache soigneusement s2 PetltevlePt ubliquement avec elle.
oltson plus jeune frére la découvre. Deéslors, 1 ‘% ﬁ)e_mére elle se change

Un jour qu'Etoile était au bain avec $a :aece qu’elie remarque Uil
en sarigue et harcéle la vieille femme ]“.Squl eque devraient manger
gros arbre chargé d’épis de mais. «VoicL, dit-lle, Ca ?orme de sarigue, elle
les humains a la place de bois pourr-? Sousdsevient femme, et initie
grimpe A l'arbre, cueille des épis. Puis ell; rgteaux. cident
sa belle-mére 4 I'art de préparer le mais € & les hommes décident

Enchantés de cette mnouvelle nourriture, jerre. Mais, chaque fois
d’abattre I'arbre & mais avec une h.aChe de 1;oude'. 1ls envoient de}lx
qu'ils s’arrétent pour souffler, Ventaille se res hemin,

‘ he. Sur le ¢
I Y meilleure hac
adolescents au village en quéte d’une onst. A peine

; le tuent,
ceux-ci capturent un sarigue de savane 't T L garg in
mangent %ien que cette viande sout Pro}}:bievieﬂlards au dos voité.
ont-ils te’rminé leur repas qu'ils se c_hangezlsle € , frle
Un sorcier parvient & leu§1 rendre 11%:‘531.611{ ﬁnalemenb I a;‘t(;lrz;m g
No ine, les hommes ab tion. Qua
leur a;lpfi?::sorlt)lilr::nt défricher et faire ur;% é’};‘é‘;;i
mourut, elle remonta au ciel (Nim- 5, P-

arigue » au masc

ot « S 156.
e Conformément & V'usage, nous mettolnsléie Io Sexe n'est pas préisé

minin pour difiérencier le sexe de I'anima

lin ou au
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Une autre i inayé
o o e autr r\lf‘er51lor} de ce mytl‘le apinayé (Mgy,) ne contient ni I'épisode
dela s di . 11]ce ml de 'arbre a mais. On y apprend seulement qu’Etoile
ciel les plantes cultivées et i i
: . enseigna la v i
Npmena du cie g annerie aux Indiens
a trompe avec une mort '
S ¢ elle, et i
Oliveira. p. 86.86). , et elle remonte au ciel (C. E. de
Com ’ i
i 131;1 notis n en’Fe'ndons pas faire une analyse compléte de ce groupe
mais seul nen en utlhsef\certams aspects pour compléter une démonstra:
pion dont 1 Eus a;)fons dejg presenté P'essentiel, nous allégerons les autres
ous bornant a signaler les particularités de chacune.

Mgg. Timbira : origine des plantes cultivées.

Le héros épris &’ Stoi
. ) une étoile n’ i i
disgracié. Aprés que I N n’est pas veuf, mais physiquement
pacle frore cad t% a cachette de la jeune femme ait été découverte
R sur tiged et e son mari, Etoile révele a celui-ci le mais (qui pousse
dans Ia b% ucilee Mmachlg les grains verts qu'elle lui crache au visage
moder. P défﬁ£h87ag'1 uis elle apprend aux Indiens comment 'accom-
cacsont Toue o han a forét pour y faire une plantation, les hommes
village. Tl rencacte et envoient un garcon en chercher une autre au
by vl on liflz un vieillard occupé a faire cuire un sarigue. Malgre
cheveux blanc‘l?izlseﬁd’ _lle lgqrg;on insiste pour le manger. Aussitot ses
, 1 lui faut un i
chancelants. e canne pour soutenir ses pas
Etoi : VR B
. étoﬂ?e ﬁlure}léc révélé bien d’autres secrets & son époux s'il n’avait
obﬁg eqe ! _i cede a ses §01’1101tat10ns amoureuses. Elle s’y résigne, mais
ge ensuite son mari a I'accompagner au ciel (Nim. 8, p. 245).

Mgg. Kraho : origine des plantes cultivées (trois versions).

pUbglia(I}D%iSE tgﬁg-cf)nftate que les hommes se nourrissent de « pau
de toutes espéce lci L. p. 83), elle montre 4 son mari un arbre couvert
baigne le ieI()i CS e mais, dont les grains remplissent la riviére qui
peur de ceIe)tt e - Lomme dans’.la version timbira, les fréres ont d’abord
a les convain nmgnt.ure qu’ils croient vénéneuse ; mais Etoile réussit
les autr 7_ucre. Un jeune enfant de la famille se laisse surprendre par
" res villageois, qui s informent de ce qu’'il mange ; ils ¢émerveillent
%u(;ée mali provienne de la riviére ot ils ont coutume de se baigner.
i’:i'brsqutl ?n a nouvelle se fut répandue dans toutes les tribus, on abat
of 4 ses be :15 ‘;t\on partage la récolte. Puis Etoile révéle 4 son mari
comestibles u)g réres I'usage du palmier bacaba (qui donne des fruits
creusé dans.I enocarpus ,bacaba) et leur apprend & construire un four
d’eau pour § a terre, qu'on remplit de pierres brilantes et aspergées
on en]sei r | aire étuver les fruits... La troisiéme et derniére phase de
galettes, gnement porte sur le manioc, sa culture, et la confection des
- gozggl(};ntégqt ce temps, Etoile et son époux observaient une chasteté
e et 1 jour que le mari est & la chasse, un Indien viole la jeune
» dont le sang coule. Elle prépare alors un philtre, et empoisonne

d'Etoile, donatrice ou non des plantes cultivées,
4 la révélation de ces plantes par un petit anima
le second de ces mythes chez les Gorotiré :

par une femme, née de 'union d’un homme et de
fils, la femme retourne au ciel (ot elle naquit
(patates, courges et bananes). Voici maintenant un t
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toute la population. Puis elle remonte au ciel, laissant les plantes
cultivées aux rares survivants. .
La seconde version précise qu'a I'époque de la descente d Et\oﬂe,
les hommes se nourrissaient de bois pourri et de débris de termitieres.
Iis cultivaient le mais seulement comme plante d’agrément (Vinfor-
mateur est un métis évolué). Etoile enseigne comment le préparer, et
le consommer. Mais le mais disponible ne suffit pas aux besoins. Etoﬂe,
déja enceinte, apprend donc a son mari 4 défricher la forét, eta faire
une plantation. Elle remonte au ciel, d’'ou elle rapporte le manioc, la

pastéque, la courge, le iz, la patate, l'igname, Parachide. Le récit
sachéve sur un cours de cuisine. L . .

La troisiéme version, obtenue d’un métis, fai‘g d’Etoile déja ma_mée,
mais encore vierge, la victime d'un viol collectif, dont elle punit les
coupables en crachant sa salive mortelle dans leur bouche. Puis elle
retourne au ciel (Schultz, p. 75-86).

semblent dissocier le mythe
d’un autre mythe relatif
1. On connait seulement

Les Kayapo (Gorotiré et Kubenkranken)

¢ des plantes cultivées.

Mg,. Kayapo-Gorotivé : origin
Du temps que les Indiens mangeaient seulement des 9hamp1_gnor}s
d’arbre et ge Clla poudre de bois p%ltréﬁé, une'femme qui se ba}gn};}g
apprit d’un petit rat 'existence du mats, qui poussait SuT uIIj ?;fonc
énorme, ot les perroquets et les singes se disputaient les gramz. enfort
¢tait si gros qu'il fallut aller au village pour querir une hache de p vane,
En route, les jeunes hommes tuérent et mangérent un sarigue €e SAVe
et furent transformés en vieillards. Les sorciers s employerféﬂt g e
rendre la jeunesse, mais sans succes. Depuis lors, la viande de sarigt
est strictement prohibée.

Grace au mais, les Indiens vécurent dan
temps qu'ils se multipliaient, on vit apparal
par la langue et par la coutume (Banner I, P- 55-57)-

Etoile est remplacée
]a pluie. Pour nourrir son

ivées
et rapporte les plantes cultiv '
) ppésumé de 'autre mythe::

s P’abondance. En méme
tre des tribus différentes

Chez les Kubenkranken (M, : Métraux &, P- 17-18),

Mg,. Kayapo-Kubenkranken: origine des plantes cultivées ( :rm\t;))-

i . My),
_ Aprés que les hommes eurent obtent le ff};l dltec]asg;a;e‘ﬁ(i:te- ﬁlise,
 advint qu'ne viellle T, 45 o at’vlui montra l'arbre
fut importunée par un rat (amyuré) 4t tﬁ ilzfl giﬁg‘e "au point quil était
a mais, dont les épis tombés remphssaélge:l B2 e cuisine de a vieille, et

difficile de s’y baigner. Le village s¢ T
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entreprend d’abattre I’arbre 4 mais. Mais chaque matin, on trouve
ressoudée I'entaille de la veille. Les hommes essayent alors d’attaquer
'arbre au feu, et envoient un adolescent chercher une hache supplé-
mentaire au village. Sur le chemin du retour celui-ci tue et fait rotir un
sarigue a longue queue (ngina) ; son compagnon le met en garde contre
un animal « aussi laid ». II le mange pourtant, et se change en vieillard
« si vieux et si gréle que ses bandes de coton tombérent jusqu'a ses
chevilles. »

Les hommes viennent & bout de l'arbre qui s’écroule avec fracas;

ils se partagent le mais. En suite de quoi les peuples se dispersérent
(Métraux 8, p. 17-18).

Comme les Kayapo, les Sherenté dissocient les deux mythes, mais, ainsi
’ ’ . .y qe g . . .
qu'on peut le prévoir dans une société nettement patrilinéaire, ils inversent

la valence sémantique du ciel féminin (ici cannibale), sans modifier le sens
de I'opposition sexuelle entre haut et bas :

Mgs. Sherenté : la planéte Jupiter.

Etoile (Jupiter) descendit un jour du ciel pour épouser un jeune
célibataire qui s’était épris d’elle. Celui-ci cache sa femme en miniature
dans une calebasse ol ses fréres la découvrent. Irritée, Etoile entraine
son mari au ciel : tout y est différent. Partout ou il porte les yeux,
le jeune homme n’apercoit que chair humaine fumée ou rétie ; 'eau
ou il se baigne est pleine de cadavres mutilés et de carcasses éventrées.
Il se sauve en se laissant glisser le long du palmier bacaba qui avait
permis son ascension et, de retour parmi les siens, il raconte son aven-
ture. Pourtant, il ne devait pas survivre longtemps. Quand il mourut,
son ame regagna le ciel ot elle devint une étoile (Nim. 7, p. 184).

Une version plus ancienne (M,,,) précise qu’en ouvrant la calebasse,
les fréres sont terrifiés & la vue de la jeune femme qu'ils prennent pour
«un animal aux yeux de feu ». Quand I’homme arrive au ciel, celui-ci Tui
apparait comme « une campagne désolée ». Sa femme s’efforce vainement
de le tenir 4 distance de la cabane de ses parents, afin qu’il ne puisse voir
la scéne cannibale qui s’y déroule, ni sentir I’odeur putride qui en émane.
11 se sauve, et meurt dés qu'il a posé le pied sur la terre (J. F. de Oliveira,
P- 395-396).

Myy. Sherenté : origine du mais.

Une femme se tenait au bord d’une mare avec son enfant, occupée
a tresser une nasse pour attraper des poissons. Un rat survient sous
forme humaine, qui I'invite 4 venir chez lui manger du mais, au heq
du bois pourri dont, & cette époque, les Indiens se nourrissaient. Il Iui
permet méme d’emporter une galette, non sans lui recommander ,lff
secret sur sa provenance. Mais 'enfant se laisse surprendre alors qu il
mangeait sa portion. Les villageois confessent la femme et se dirigent
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i iétai ’ it, 'abandonnant aux
vers la plantation dont le proprietaire s enfuit, 1
Indiens, I;prés g'étre lui-méme transformé en rat (Nim. 7, p. 184-185).

Cet important groupe de mythes nous intéressp 4 un d'ouble"tlt;:er;
D’abord, il insiste sur la dureté de I'arbre ou Pouss'iut le premier mais. o
apparence, ce détail invalide notre hypotl’les'e _d’une cong&‘{ugncg l’eonnr
viande et bois dur, dans le mythe apina%fé d’origine du feu. Mais si y
regarde de plus pres, on voit qu’il la confirme. .

b Les my}c)hes 1():i-dessus résélmés, comme Ceux relatifs a 1 1(\){rlgme d‘ésf:;‘i
(a la suite desquels ils s'inscrivent, ainsi quil est dit dans _zg)é» -Oplr)es e
l'état de nature a Vétat de culture, et méme a I’état (%e sociét @ Pr tqon
toutes les versions font remonter 2 la conqu’é:te du mais la fllff}?;?;lgisl—
des peuples, des langues, et des coutumes. A Tétat (}e n'fltull:ce, ee? s 2o mour-
terrestres — pratiquent la chasse, mais ignorent T'agricu “?t ' o végétale :
rissent de viande, crue selon plusieurs versions, et de pourritur célegs bl
bois décomposé et champignons. En revanche, les ¢ dieux » #ontanément
sont végétariens, mais leur mais n’est pas CultlYé ; il pousse Sp " ost parti
et en quantité illimitée, sur un arbre d.e la foret,‘dont }ess;:r;ct e antes).
culiérement dure (alors que le mais cultivé a des tiges mmgeu cymétrique
Ce mais est donc bien, dans ’ordre des nourritures substafltu,a est, gfe e
avec la viande, nourriture substantielle deg hommes E:Ldl é;cxﬁll the d'Etoile
Cette interprétation est confirmée par la version sherenteseﬁ) ’ zette ersion.
(Mg3) qui inverse les autres versions gé du meme group;. - euisition remonte,
les hommes possédent déja les plantes cultivées (dont fal\? ) ce sont alors
d’apres les Sherenté, au temps des héros civilisateurs, ¢ A “}101?3 e e nibales
les étres célestes qui sont carnivores, SOUS la fcirr‘ne ex fre fo. soit poutrie
se nourrissant de chair humaine, soit cuite (rotie ot umee),

macérée dans 1’ean). ; vie
( Mais surtout czes nouveaux mythes rex}ouvgﬂent 16-‘@8:’3 e‘:epllzntes
bréve, en Iincluant dans un ensemble é’uologlquf%il (s(’):giltnde Porigine de
cultivées) parallele & celui de 'origine du feu, puisqu ist Craité de deux
la cuisine dans les deux cas. Ce théme de la Vi bréve y

" : : t-il, que chacune prise
maniéres, aussi différentes I'une de Tautrc Sen:?;?té pa.rqle mythe apinayé

4 part différe de la maniére dont ce théme était
Suré’origine du feu (My). ot &

n effet, dans le groupe qui vient etre s r par elle en
mort) s’impose A l’hugman}i)té comme si c'était ledprﬁ ;EEZ;HCI; d'Ftoile,
échange des plantes cultivées ; et, soit du fa1jc : ‘alors, elle ne s'unissait
dont les beaux-fréres ont ravi la virginité (car, jusau e des adolescents ont
4 son mari que par de chastes sourires) ; soit parC%él: (ou qui l'est devenue
consommé la chair du sarigue, qui leur était pl-.dg &ve, précédemment ana-
apres ce funeste repas). Or, les mythes sur la vie . r'act,ion positive o néga-
lysés, attribuaient celle-ci  de tout autres causes : ¢ o P s saveurs.
tive 3 des bruits, des odeurs, des contacts, des spectac

atre considéré, la vieillesse (ou la
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Nous avi Stabli 3
dun mythe gfifaﬂ:rr eS frf:a_bll que, par dela les codes utilisés, qui peuvent varier
jours dexprimer la méals qui reﬁtgnt pour.tant isomorphes, il s’agissait tou-
nourtiture oute ef o me opposition pertinente, de nature culinaire, entre
probléme s’élargit ourriture crue ou pourrie. Mais voici qu'a pré;ent le
N ons g é;ui,r epu\lsgsle nous sommes confronté, par les mythes que nous
y avoir entre, d’une aatrtallltreS causes de la vie bréve. Quel rapport peut-il
olfactive de la puanfeur, 122%?315;0?1 1;ppel Qu bois pourri, la perception
dun spe 1, > : un pénis mou, la non- i
viol d,En(:etzﬁfr’giae?‘if}‘mg%_tlon dun(? biere véreuse, et, d’autxier;zfttlolg
nous faut & présent }ngestlon fie sarigue roti ? Tel est le probléme q,u’il
par les mythes entreNl?’SOI}d.re, d aborq pour valider la connexion, affirmée
(démonstration, para].l‘lom\gme de la vie breve et celle des plantes cultivées
de la vie bréve et cell © de a celle déj]é} faite de la connexion entre l'origine
disposerons aingi d’u(; u feu de cu1smfa) ; ensuite et surtout, parce que nous
tations. L urithmeti ue preuve supplémentaire 4 I'appui de nos interpré-
quil existe aussi desq e emploie la preuve « par 9 » Nous allons établir
« par Ia sari preuves dags le domaine de la mythologie, et que celle
gue » peut €tre aussi convaincante que I'autre e

b) AIR EN RONDEAU

Le seul iste 3 .
une triba gzoféfng;ite a notre connaissance qui ait mené des recherches dans
eux de concept cor1fl oo & sl (?t des Timbira : « Je n’ai pas rencontré chez
été fait spontaném espondant 4 1a sous-classe Marsupialia, et il ne m'a pas
le développement SI; mention de la poche marsupiale, ni de son role dans
muctira (Didelphys S petltv& ~]e nai rt?cueilli qu’une espéce, le gambd ou
e To sumpudd s marsupralia) : Ko-ti. » (Vanzolini, p. 150.) 1l est de foit
central, mais Peut-é’crune pllace assez modeste dans les mythes du Brésil
sur la désignation de e,t seulement, en raison des incertitudes qui planent
avec le renard (portu cel a}mmal. Les anciens auteurs I'ont parfois confondu
par la physionomie Eals : «raposa», un canidé) auquel le sarigue ressemble
crat » des varités (ie es Indllens eux-mémes désignent, semble-t-il, comme
du mythe gé d’origin dmarsuPla“X ; on a vu plus haut que, selon les versions
se transforme eng . r? es plantes Cul,tIVées, Etoile (ou le maitre de mais, Mgy)
timbira du sarigue, kI3 T}lmal’ appelé tantdt sarigue, tantot rat. Le nom
que les indigénes cl 0-ti, est cgalement significatif puisqu'il semble indiquer
p. 137) et le sari classent Gans le méme groupe le préa (KIS ; cf. plus haut,
fication se retr oguv’ .It)ag simple adjonction de 'augmentatif. Si cette classi-
le préa, qui joue u ait dans Ad autres langues, on devrait se demander si
en corrélation ou n gram.i ;ole dans les mythes bororo et ofaié, n’est pas
rarement mentiOnraOPPO?ltlon avec le sarigue. Si donc les mythes font assez
classent avec d’aut u sarigue, ce pourrait étre parce que certaines tribus le
autres animaux : petits marsupiaux, rongeurs, ou canidés.
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t l'absence presque complete de référence

Egalement troublante es
mythique a la poche marsupiale, sauf le bref épisode du mythe d’origine
En effet, les thémes

apapocuva dont il sera question plus loin (p. 189).

d’inspiration, pourrait-on dire, marsupiale, sont fréquents, et nous avons

déja insisté & plusieurs reprises sur Pun d’eux : celui de la maitresse (ou

mére) du serpent, dont l'amant ou le fils ophidien habitent la matrice,

qu'ils quittent et regagnent 2 volonté.
Le sarigue, appelé « muctra » dans

nord-est, « gambd » dans le sud, et « comadréja » en Argentine, est le plus

grand marsupial sud-américain, le seul qui offre une valeur alimentaire.

De moindre importance sont le sarigue d’eau (« Cuica d’agua » : Chironectes
minimus), le sarigue a fourrure (« Mucura chichica » : Caluromys philander)
(« Catita » : Marmosa

et des especes naines de la taille d’une musaraigne
re, p- 364 ; Thering,

pusilla, Peramys domestica) (Guenther, p. 168, 389 ; Gilmo
art. « Quica »). Le sarigue proprement dit mesure 70 & go cm de long. Le
diennes : Didelphys aurita (du nord

méme terme désigne quatre espéces brés

de Rio Grande do Sul & I’Amazone); D-. pamguayensis (R. G. do Sul) ;
D. marsupialis (Amazonie) ; D. albiventris (Brésil central) (Ihering, art.

« Gamb4 »). Le sarigue figure dans plusieurs types de récits qu’on serait

tenté, 3 premiére vue, de distinguer en mythes d’origine d’une part, contes

plaisants de 'autre. Examinons-les successivement.

~ Les personnages majeurs de la mythologie des Tl_lkuna 'sont dgu?(
jumeaux appelés Dyai et Epi. Au premier est due la création de 'humanité,
des arts, des lois, et des coutumes. Le second est un décepteur, brouillon et
effronté ; quand il veut prendre une forme animale, il se transforme Yolonhers
en sarigue. C'est lui (Mgs) qui découvre, dans la flite oi Dyal l'a cachée
(cf. Mg;-Myg,, Mgg), I'épouse secréte de sont frére, née du fruit de Poraqueiba
sericea Tul. Pour 'obliger 4 se trahir, illa fait rire (cf. Mg M) du spectacle
de poissons bondissant pour échapper 3 la chaleur du feu, per}dant que lui-
méme dénoue sa ceinture et danse, de sorte que son pénis frétille comme les
poissons. Il viole sa belle-sceur avec une telle impétuosité que le sperme

jaillit par la bouche et par les narines de sa victime. Immédia}‘.emer.xt encein\te,
r son abri. Dyal punit son frére

elle est désormais trop grosse pour regagne .
;s ’ il jette cette pate aux poissons

le nord du Brésil, « timbd » dans le

en l'obligeant & raper sa propre chair ; et

(Nim. 13, p. 127-129). )
La scéne du viol confirme la nature sarigue d’EpL.
du sarigue est fourchu, d’olt la croyance attestée pour t
Nor_d que cet animal copule par les narines, et que la fem
petits dans la poche marsupiale (Hartman, p- 321-323)"

En effet, le pénis
oute I’Amérique du
elle éternue ses

(Métraux 3, P- 33) et son

honi'lLe décepteur des Matako posséde un double pénis

ologue toba est d ». . . o

Ces croyances a,rgfélri(:::iaggsf p?)sen e mythologie comparce. P‘]? e:é:z
rencontrent dans 1’Ancien Monde (o n’existent pas les marsuplaul::z. f:alisigf’ dgwoir
aux belettes. Galanthis fut transformée par po P
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Nous 4
de l,épouzl:zlge?;tcd’au passage la parenté de ce mythe avec le groupe gé
qui est violée par ses 1}1)n mort?l. Dans ce groupe, Etoile est une sarigue
e T £bé < deaux-fre{e§ ; ici, la fille de V'arbre Poragueiba (don'z
terre, d’abord Soas ;)r escgndu ] 4 terre, comme I’étoile est descendue sur
est un sarigue. Des Géme ?rgl"enouﬂle) est violée par son beau-frére, qui
ot il est intéressant de natux ukuna, lft fonction sarigue est donc inve'rsée
passe, chez les Tukun a.,o deer Elu:;guu?efle cfoup, 1_6 don des plantes cultivée;
On ;Illt:Srtprc(ite.:ra plus loin cette trar%sfon;l:tisrlllr(gnsléga §4q ;) Nim. 13, - 13°).
incident d’lfrird%‘sle }zsmquh e tukuna reprend, dans un autre contexte, un
dont, au xvIe siéclep unec eb.res mythes (M%) des Tupi anciens et récénts
du dieu civilisa teu;* Ma'verion fut recuqlllie par Thevet : la femme enceinté
dans son ventre converlre’: ta voyageait seule, et I'enfant qu’elle portait
comme sa meére refusajtsalé avec elle et lui indiquait le chemin. Pourtant,
les chemins, » il résolut de b lui donner de petites légumes qui estoient par
arrive 4 la Ziemeure zlliunehbouder et ne 'dit plus un mot. La femme se perd,
delle, « si bien qu'il 'en omme appelé Sarigoys. Pendant la nuit il abuse
compaignie au premier g}f‘?“ ZI}C{)I‘ d’un autre fils, lequel tint au ventre
(Th;vet, i : Métraux I, p. 23;-:§g)nent de quoi il fut changé en sarigue
e mé 6pi )
qui nommfgstegsoscet ise retrouve ?hez les Urubu, les Tembé et les Shipaia,
voisins du nom dﬁ sar‘i,g:éegg llien;iugte:lr Mikdr, Mykiira, Mukiira, termes
En Améri . eral : mucura.
recit tragico r?l‘il(;uiuso‘ﬁ’ le sarigue figure également comme le héros d'un
(Mg,), les Teneteheira M nous limiter 2 quelques exemples, les Mundurucu
fit des expériences dés ( th)’ et les Vapidiana (Mgg) racontent que Sarigue
posséde pour pécher ashreuses avec les gendres qu'il s'était choisis. Chacun
Sarigue cherche a leS,_C‘asser ou cultiver la terre, un talent particulier.
ois. il ordonne A sa ﬁllrlmt((;,r, et échoue ; souvent méme il se blesse. Chaque
Finalement. Sarieue eb N changer de mari, mais avec de pires résultats.
Murphy 1, ’p IIS_IZOS? V‘?lﬁ] ou se saigne a mort (Kruse 2, p. 628-630 ;
La version munduruc irth 2, p. 205-208 ; Wagley-Galvao, p. 151-154)-
temps ot les sarigues ét U precise que ces €vénements se déroulérent en un
sifs - Oiseau-péchge - € aIEI}t des‘ hommes. En revanche, les gendres succes-
mouche, loutre et ti » punaise, pigeon, « renard » mangeur-de-miel oiseau-
’ et tique, qui avaient aussi forme humaine, « étaient \:'raiment

aidé Alcmene ’

aidé Alen Sortiélea;;;ig:cher, et pour qu’elle-méme enfantit désormais par la bouche
ot bt sot e messonge ul st dlog (O, ilamrpioes, L 1
O et L e e était censée accoucher par la bouche (Plutarque, Isis
(Gubernatis, 1T p .53) o ;}Irs, on comparait les mauvaises femmes & des belettes
en retour un role I;our .facilitero ?’Ziigugg;?e'tqgi connalt leo belttes o aele oo
ani i o o

S g s do o ow (L5385 Kot e v du e
2 ln page 150, menﬁ%‘g'&“ﬁ;ﬁﬁ%@ ;zaza;ltléle_au mythe tuf;i dont il s%?a guestion
voque celui que les Tupi font jouer au sgrigﬁe« (léi:)rl% »1: pT?xrzxsfs')- iax;s ?;19floéz)qm
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des animaux. » Ce détail, qui fait curieusement écho a la croyance des
es opossums mythiques

Koasati, tribu du sud-est des ftats-Unis, que 1
permet déja d’entrevoir

possédaient un langage articulé (Swanton, p- 200),
iste une structure commune aux

que, par dela la diversité de ton, il ex

« histoires de sarigue », qu’elles fassent U'objet de mythes d’origine ou de
contes bouffons. Les mythes d’origine mettent en scéne des dieux 3 forme
humaine, mais & noms animaux, les contes, des animaux 3 forme humaine.
Chaque fois, Sarigue exerce une fonction ambigué. Dieu dans le mythe
tukuna (Msg), il copule comme le sarigue est censé le faire naturellement.
Bien quanimal dans le conte mundurucu (M), il est tout de méme un
homme, 2 la différence des autres bétes. Enfin, selon qu’on envisage lesmythes
ou les contes, sa position apparait inversée : ~

mythes & ovigine contes plaisants

. . 1 IR
« animal » : ‘I « humain » : «animal» @ | ¢« humain » :

1 t
: A l| A (sangue)

| i

1 |

| 1

A=0

(sarigue) A=0 -

i !

. . . . i
écise soi neusement que 1a dgmmselle changée en frui

§1aﬁ de la sceur) des jumeaux. Dans le schéma

un simple besoin de

as introduit pour

a Note. — Le mythe tukuna pr
e Poraqueiba est la fille du beau-frére (
de gauche, le pére de la femme n’est donc P
symétrie.

probleme du symbolisme du sarigue, 2 prétendu
rendre compte d’une ambiguité confusément apergue, par deux caractérgsl.
d'une part, et comme nous Pavons vu, le sarigue a un pénis fou’rchu, qui le
rendrait particuliérement apte a engendrer des jumeauX ; d’autre part,

quand il se sent menacé, il fait le mort et s ble de ressusciter

Huxley, qui s’est posé le

emble donc capa L
(Huxley, p. 195). Outre qu'aucun mythe n’attribue ad sarigue la paternité
des deux jumeaux, mais seulement d’un ceul, rien ne nous parait plus fragile
que ces conjectures tirées d'un folklore éclectique, quand meéme elles ne solnt
pas improvisées pour les besoins de la cause. On ne peut jamais postuler

Iinterprétation : elle doit résulter des mythes eux-mémes, ou du conjnexstf:
te la mesure du possible, des deux 2 1a fois. D1,

ethnographique ; et, dans tou _
pour comprendre la fonction sémantique du sangue, nous
par faire une rapide incursion dans la mythologietgiu S:g-
ce n'est pas seulement que les grands themes mythiqu )
ont une giffusion pan—a?néricajrgxe bien attestée, et qu'il est possible de passer,
par toute une série d’intermédiaires, d’un hémisphere a V'autre hémxsphzre :
ce procédé d’exploration ne tiendra pas lieu de dém?nstratlon. 1l ai era;
seulement & formuler une hypothése, que les mythes memes que nous avon

analysés jusqu’a présent confirmeront avec éclat.
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Les Creek et les Cherokee croyaient que I'opossum femelle engendre
ses petits sans intervention du male (Swanton, p. 6o ; Mooney, p. 265, 449).
Les Cherokee expliquent dans leurs mythes que I’opossum n’a pas de femme ;
que sa queue, jadis bien fournie, et dont il était insupportablement fier,
fut rasée par la sauterelle agissant sur les instructions du lapin ; enfin, que
ses pattes ne gélent jamais (Mooney, p. 266, 269, 273, 431, 439). L’histoire
de la trop belle queue, tondue par le criquet, ou dont les poils disparurent
sous l'action du feu ou de I’eau, est également connue des Creek, des Koasati
et des Natchez. C’est a cette occasion que la moufette obtint la belle queue
du sarigue (Swanton p. 41, 200, 249). Jointes aux indications déja données,
il est clair que ces qualifications du sarigue ou opossum évoquent une
sexualité ambigué : a la fois déficiente (célibat du méle, procréation par
la seule femelle, castration symbolique par perte de la belle queue) et sura-
bondante (copulation impétueuse ou par les narines, feetus ou sperme
éternué, pieds toujours chauds).

Cela posé, retournons a ’Amérique du Sud et introduisons un groupe
de mythes on la tortue joue le role de terme constant avec, pour antagoniste,
tant6t le jaguar ou le crocodile — parfois les deux ensemble —, tantét

le sarigue.

Mygg. Kayapo-Gorotivé : le jaguar et la tortue.

Le jaguar méprisait la tortue pour sa lenteur et sa voix chétive.
Celle-ci lui lance un défi : que chacun a son tour s’enferme dans un
trou ; on verra celui qui tiendra plus longtemps. Sans air, sans eau,
sans nourriture, la tortue résiste pendant plusieurs jours. Le jaguar
se soumet ensuite a 'épreuve, mais, au fur et & mesure que le§ jours
passent, sa voix s’affaiblit. Quand la tortue débouche l'orifice, le jaguar

est mort : il n’y a plus qu'une multitude de mouches qui voltigent
sur ses restes (Banner 1, p. 46).

Myo1. Mundurucu : le jaguar, le crocodile et la fortue.

Des singes invitent la tortue & manger des fruits avec eux en haut
d’un arbre. Ils l'aident & grimper, puis s’en vont, I'abandonnant
au sommet.

Un jaguar vient 4 passer. Il conseille & la tortue de descendre, car
il espére la manger. Elle refuse, et le jaguar décide de rester sur place,
sans jamais perdre sa proie des yeux. Finalement, il se fatigue et baisse
la téte. La tortue se laisse alors tomber, et sa dure carapace brise le
crane du jaguar!. « Weh, weh, weh, » s’écrie la tortue en riant et en
battant des mains. Elle mange le jaguar et se fait une flite d'un de
ses os, dont elle joue pour chanter sa victoire.

Un autre jaguar 'entend, veut venger son compagnon et I'attaque,

18
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i elle

s la tortue se réfugie dans un trou. Un, crocodile etngagoci1 :s‘éii e

malsdi ion sur la question de savolr Sl les haricots p e

1(irel: uarsgsgtx sur des arbres. Agacé d’étre contredlt., }} o‘ti"gtléreldeque e

et revient chaque jour pour provoquer la tortue; slserlzt end 40 oo

nombreux champignons d’arbre (dont se nmcllrne o o pouille et
poussent dans la forét. Mais la tortue n'est pas upe.

*enfuit.
~ . ste une autre, et sen
sbandonne sa vieille carapace, en sécréte ’ pour manger

N’obtenant plus de réponse, le crocpdﬂe gcuvrg {fegﬁ;e O Fenferme
la tortue qu’il croit morte. Mais celle-ci surgit pa oL b revient le
en riant : « Weh, weh, weh, » et en battant _deS Ir}‘é: . - qu’ilyaplein
lendemain et pro{roque 3 son tour son ennemi. n<13 salr(-)c (?dile L Yssache
de poissons pourris dans la riviére ? Bl?ntOt,'b? c o steint - il est
(cf. My,) et s'affaiblit. Sa voix devient 1naudlt (ei,ef o e (Murphy .
m(;rt. 112,a tortue rit « Weh, weh, weh, » et ba
p. 122-123 ; Kruse 2, p. 636-637. V

Galvio, p. 155-156).

ariante tenetehara in : Wagley-

. . e
triomphe du jaguar parce

. Elle parade devant lui
i la recherche

Dans une autre version munduruct, 12 tortue
qu'elle peut se priver de boire plus longtemps qu?)ie s fauve &
aprés avoir mouillé sa carapace d’urine, et enl\‘/[fur hy 7, p- 124)- )
de la source qu’elle prétend avoir découverte ( Pet dz,ms diverses tribus

Le méme mythe existe chez les Tenetehara, uar (ou du crocodile) est
amazoniennes et guyanaises, mais la place du Jag

souvent occupée par le sarigue :

M,gp. Tenetehara : la tortue et le sarigue.

’ e
iefine. Elle s’enterr

‘e 2 cours de jeune. Lo

La tortue provoque le sarigue & un con ue vient quotldlennement

S 1 fig . ’ 1 fOrte'
! Pendant deux lunaisons, le s2 d’une voIX
si'lirll)frgrr?rigedf siI)ln ¢tat. La tortue répond Chaéq%g fzﬁé avait découvert
quelle entend poursuivre l'épreuve. En v ?u}er Quand vint le tour
une issue et sortait chaque jour pour ;e r?ju?;s et. mourut. "
du sarigue, il ne put résister plus de diX ]d cari que (Wagley-Galvao,
convia ses ’congénéres 3 manger les restes du
P. 154).

28,

. .ques, cf. Hartt, P

Pour des versions amazoniennes presqgle Ild;ntzl;le;.
61-63. Pour les versions guyanaises, cf. Roth Z,

. le moment,
i & ailleurs. Pour
Certains aspects de ces mythes seront examines t permutable avec le

. aral °
nous nous bornerons A noter que le sarigue ¥ ?Il)sp sont respectivement les
jaguar ou le crocodile, dont nous savons ?u 1uelle peut donc étre I'opPO-
maitres du feu (M; 3 M) et de leau (Mlz) .‘gnt) ot le sarigue, lfa ']ag\lar
sition pertinente entre la tortue (terme invaril the; sont trés explicites au
et le crocodile (termes permutables) ? Les my

1. Par transformation de 1'épisode correspondant de Mg, (le jaguar garde la téte
levée et ouvre la gueule) dont on a déja démontré (p. 140) 'appartenance au meme
groupe que l’épisode inverse de Mg.

. -373, et
" ¢ Amorim, P- 377
1. 1l arrive parfois que ces fonctions ginversent. C

C.E.de Oliveira, p. 97. ?
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sujet de la tortue : tantdt ils précisent que la tortue peut demeurer long-
temps sous terre, et se priver de boire et de manger, parce que c’est un
animal qui hiberne ; tantdt ils la décrivent comme se nourrissant de cham-
pignons et de bois décomposé (M, ; cf. aussi Mg, ; et pour la méme croyance
chez les Urubu, Huxley, p. 149). A un double titre, la tortue est donc un
maitre de la pourriture : parce qu’elle est imputrescible, et parce qu'elle est
un «mange-pourri ». Le crocodile aussi consomme des chairs putréfiées (Myo),
mais seulement dans ’eau, o1 la pourriture n’exhale pas sa puanteur (cf. Mz, :
c’est quand ils sortent de I’eau que les esprits aquatiques se mettent a puer).
Enfin, nous savons que le jaguar se définit par référence 4 I'axe unissant
le cru et le cuit, excluant ainsi le pourri.

Que, dans tous nos mythes, I'opposition pertinente est entre puant et
non-puant, putrescible et imputrescible, ressort clairement de la récurrence
du méme détail, formulé en termes souvent identiques quels que soient les
adversaires de la tortue, et en dépit de I'éloignement des populations dont
proviennent ces mythes. Quand la tortue n’obtient plus de réponse de son
rival, elle débouche le trou et elle découvre a la place, soit du jaguar, soit
du crocodile : « une multitude de mouches qui voltigent sur ses restes »
(My00 101) ; OU, 2 la place du sarigue, cune multitude de mouches » (Amazonie ;
Hartt, p. 28 ; Tastevin 7, p. 283-286), « beaucoup de mouches» (rio ]}nua;
Hartt, p. 62), « des mouches, seules vivantes sur le cadavre du sarigue”
(Warrau, Carib ; Roth 1, p. 223)L

Revenons maintenant sur I'épisode terminal des contes du groupe - ¢ le
sarigue et ses gendres » (cf. plus haut, p. 180). Une version amazonienné
s’achéve sur la mésaventure du sarigue, sauvé aprés avoir été englouti par
un poisson tucunaré (Cichla ocellaris) : « Depuis lors, il est resté laid et puant
(« feio et fedorento ») en raison de la chaleur qui régnait dans le ventre du
poisson » (Barbosa Rodrigues, p. 191-194). On se souvient que le méme‘mﬂt
portugais « feio » sert 4 fonder Iinterdiction de manger la chair du sarigué,
dans un des mythes kubenkranken d’origine des plantes cultivées (Mg)- En
revanche, les versions mundurucu et vapidiana de « sarigue et ses gendres »
s’achévent sur un épisode au cours duquel le sarigue se brile la queue (mun-
durucu) ou tombe dans le feu (vapidiana). Il en est de méme dans une autre
version amazonienne (Barbosa Rodrigues, p. 173-177)2

1. Méme détail dans un conte apinayé o le tatou fait office de victime (C. E. de
Oliveira, p. 97). La permutation du tatou et du sarigue est également attestée, chez
les Kayapo, par le transfert, au tatou O’oimbré, de certaine maladresse du beau-pere
Sarigue dans le cycle de « Sarigue et ses gendres ». Comp. Murphy 7, p. 119 (M“nd“ﬂ.“cu)
et Métraux 8, p. 30 (Kayapo-Kubenkranken). Mais c’est que, chez les Gé, le sarigue
est appelé & d’autres et plus hautes fonctions. d

2. Et aussi, comme le note Barbosa Rodrigues, dans le Popol Vuh (cf. Raynaud,
P. 49). C'est de propos délibéré que nous évitons d’utiliser les mythes des hautes civili-
sations de ' Amérique centrale et du Mexique, qui, en raison de leur mise en forme par
des lettrés, exigeraient une longue analyse syntagmatique avant tout emploi pard-
digmatique. Mais il ne nous échappe pas que, sous bien des rapports, ils ont leur placeé

dans plusieurs des groupes que nous avons constitués. Sur la position du sarigue dans
I’ Ancien Mexique, cf. Sahagun, L. VI, ch. 28 et X1, ch. 4, § 4, et Seler, vol. IV, p. 506-513
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i tle sous
Or. nous avons vu que, selon les Creek, la qu‘eut.% g;lnza::rglu:ag eelle est
l’actio,n, soit du feu, soit de l'eau. Autrement dit Vil existe deux fagons
brilée, dans 'autre elle est pourTie. Nlest-ce pz}ts ,\q{,lelau ?
de puer, par exposition prolongée, soit au feu, SOIta ‘LS 1 bonens 1
Certains mythes du sud-est des Etats—L. nis assoCl Sufocans). Les
sarigue et la moufette (« skunk » @ Mephatis 'We?(h;twl‘;h o ondant
Hitchiti racontent que la seconde sauva la premlereL " 1oups Jjouent, dans
ceux-ci de son fluide empesté (Swanton, p- 158). VIeS ~i1pest emarquable
ce mythe, un role parallele & celui des jaguars d‘ans h wlf, tte d’une fonction
que, dans le sud-est des Ltats-Unis, le transfert a laf mo‘ésuleversement des
ailleurs remplie par la tortue s’accon.lpagne.dutn tue assiste la sarigue
rapports entre la sarigue, la tortue et le jaguar la orh marsupiale qui lui
en lui restituant ses petits perdus et en taillant la poche e assiste le puma
permettra de mieux les garder (l.c., P- 199-200) ; la sarigu

. ¢duit & I'état
dla chasse, en persuadant les cerfs que le fauve est mort, ¢

. - 1e puma en profite
de charogne dont ils peuvent sans crainte approcher ; 'ographiqu ¢, nous

i ’éloi ent ge
pour les tuer (l.c., p. 200). En dépit de I'éloignem sme groupe.
avons donc certainement affaire 2 des mythes relevant du méme grovp

. moufette.
Or, les Cherokee ont un mythe qui explique la Pus;:t?;l rjél;rlgnt dans le
Pour la punir d’étre une voleuse, les autres amma Mooney, p- 277)-

feu ; depuis lors, elle est restée noire et elle sent le roussi ( O ot les
En Amérique du Nord comme en Amérique du Sud, 1pal("i o e de T
odeurs de roussi et de pourri forment couple : ce sont efs e e sarigue ;
puanteur. Tantot ce couple correspond & celui 'de ’la mou fat b tre e alité,
tantdt le sarigue a seul la charge d’exprimer soit T'une, soi T ue du
Nous pouvons conclure de notre analyse que la ‘for‘mzi(():rllt e los Ttats
sarigue est de signifier la puanteur. Les Catawba, qui ,v1v et et le sens
de North et South Carolina, désignent l'opossum d'un te o Gayane
approximatif est « le baveux » (Speck, p. 7). Les Tauhpm% S the amazo-
iqnt du sarigue un animal brenneux (RKG.1,p- 141). Dans lélaux e ptises
hien d'origine indéterminée (Myoy), une jeune ﬁl}e échaeips Lo paanteur il
amoureuses du sarigue, parce qu'elle reconnait I'apim e ). Un autre
myihe oo e Magalhaes, p. 235 237 Cavalean® 2. ablement obscurs,
mythe de la méme région (Myo)) Qui, €0 EETRE ‘pa‘:)ss‘ve décrit la hutte
associe le sarigue au vieillissement, ¢’est-a-dire & la vie bré o e telle qu'il
de trois vieilles femmes changées en sarigues : « La puanteu !

Py . a du Brésil méri-
éait impossible d’y entrer » (Amorim, P. 459)- Lesi:iag llla course en 1'arro-

onal racontent comment le sarigue vainquit le ch : ment décrit
sant d'urine (Schaden z, p.117)%. Le sarigue, on V'a vu, est diverse ,

résil merldlonal trouve SO lustra,tl()ll dans une danse ntuelle
u son il

des Timbira, ori i fette (au lieu du sarigue) ¢ i le poursuivent, et
Porteur d'ungréiil:g:seo‘ll’lﬁn?%?ezu dgnt il asperge leshcilllzﬁi %mla f:fgon des
(alue Dersonnifient des femmes. Celles-ci se sauvent en It 4

ts par le fluide de la moufette (Nim. &, P- 230).
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dans les mythes comme « béte pourrie », « queue pourrie », « queue roussie ».
Le mythe tupinamba des jumeaux (Mgs) auquel nous nous sommes déja
référé, met expressément 'accent sur le méme aspect. Aprés avoir abusé
de la femme de Maire Ata, le séducteur « fut changé en une beste, qui se
nomme du nom de ’homme musé 4 s¢avoir Sarigoys, laquelle a la peau fort
puante... » (Thevet, /n : Métraux 1, p. 236). Non moins que les Indiens, les
voyageurs ont été frappés par ce détail : « L’opossum répand une odeur
puante, » note I'Encyclopédie de Diderot et d’Alembert (art. « Philandre »).
Des observateurs plus récents soulignent aussi que le sarigue « émet une
odeur délétére » (Guenther, p. 168), « extrémement répugnante » (Tastevin I,
p. 276); « Ses glandes sécrétent une odeur trés désagréable » (Ihering,
art. « Gambd ») ; «il répand une odeur terrible », d’oti le nom — formé & partir

du sien — qu’on donne 4 I'arum aquatique, qui sent mauvais (Ahlbrinck,
art. « aware »).

Un' mythe bolivien rassemble de fagon convaincante toutes les affinités
du sarigue, selon la philosophie naturelle des Indiens sud-américains :

Mys. Tacana : origine du sarigue.

Il y avait une Indienne qui profitait du sommeil du tapir pour
attraper les tiques dont il était couvert. Elle les enveloppait dans une
feuille, les mettait & cuire dans une marmite, et les mangeait [cf. Megg]-

L’oiseau « schie » (Crofophaga ani), dont la vermine du tapir était
la nourriture habituelle, se plaignit au vautour de cette concurrence
déloyale. Et le vautour lui promit de le venger en transformant la
femme en sarigue.

Le vautour survola la femme et la couvrit de fiente. Il y en avait
tant qu’elle marchait courbée et péniblement. Alors le vautour la jeta
par terre, lui arracha les cheveux et les lui colla sur tout le corps avec
ses déjections. La méme colle lui servit pour fixer la queue d'un jeune
serpent au postérieur de la malheureuse ; celle-ci se rapetissa aux
dimensions d’'une sarigue. Le vautour prit une racine, la macha _et la
cracha sur les poils de la sarigue, pour les teindre en jaune. Du visage

de la femme, il fit un museau de sarigue en y fixant un bourgeon
de palme.

Le vautour dit 4 la femme qu’elle n’enfanterait que des tiques, et
que celles qui ne seraient pas mangées par l'oiseau « schie » se transfor-
meraient plus tard en sarigues. Le sarigue ne mange que des cervelles

et des ceufs d’oiseaux. Il dort le jour, chasse la nuit... (Hissink-Hahn,
p. 116-117).

Dés lors, on comprend que les mythes gé puissent attribuer lorigine
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i ’ otit. Sous
chose : putréfaction accueillie par V'ouie, par B?F}oratl,i (;)élz Spar le g
¢e premier rapport, nos interprétations sont deja vales " ‘thes ¢ dorigine
Cependant une difficulté subsiste. Pourquol, dans ariy s pour révéler
des plantes cultivées, Etoile doit-elle se changer erz1 s uguce Ot west
aux hommes lexistence du mais ? Notons _d abor qlacé " ar Qautres :
pas partout présent. Mais, 1a ot il manque, il est remp

. sa bouche (Mgz,)

Etoile cracke le mais 4 la figure de son marl (Bi[;S)cgllasv%)T' elle saigne apres
’ SSUL ’ <

Cest donc une « baveuse », comme 1'0po avoir été violée, elle

avoir été violée et se fait meurtriere (Mgo) ; apres M,). Partout donc,
tue ses beaux-fréres en leur crachant dans la .boucge (t 1:;9 ’eau <écrdte un
elle est souillure : tantét sous forme d'un animal don hurlr)xain e 3 la fois
fluide nauséabond ; tantot sous forme d'une créatureenamt des’Aguaruna
souillante et souillée. Un mythe du méme groupe, prov e en nourti
du Haut-Maranhio (M), relate qu'Etoile transforma
ture (Guallart, p. 68). en évidence
AI(JTéS avoir Ii)solé )ce trait invariant, nous P‘Ol}vons ir:rftt tlrs sarigue, soit
la structure commune des mythes d’origine ot ull't(:fs‘;mble gé. Dans l'un
d'une part I’ensemble tupi-tukuna, d’at}tre p'art eefemme son mari et le
et l'autre, les protagonistes sont les memes . utx: conﬁgu,ration d’alliance
ou les fréres (parfois « faux frére ») de celui-ci. Cette isjacente aux mythes
est symétrique avec celle qui nous est apparue soe s]a sceur Ou Ses Seeurs
d'origine des cochons, et qui consistait en un homme,
et leurs maris : @)

(I) \/‘
Tk A= A

rrespondent,
1l est remarquable que chez les Gé, ces deux Strlllgi‘\lltf:: (CZ()) a ugx mythe
Lune (1) 3 un mythe d’origine de /plantes/cultwees /s
dorigine d’ janimausx [sawvages|. 51
Dans Vensemble tupi-tukuna cependant, let;;l)d?s que, dans
par le frére du mari, violateur de sa belle-sceur, o Ja nourriture €
g6, il est tenu par celle-ci. Mais, dans chaque €25 -
sement qualifiée. me. Une versio
L’ép:)]use tueimna (My;) est un fruit torr{bé, chanféf erfeignée vers (Huxley,
urubu (My,) ajoute que ce fruit, tombé 2 terre, eoulr")ri’cure végétale, moins
P- 192)%, ﬂgnc, la femme divine représente 1l lap

: tenu
du sarigue est
I’ensemble
st diver-

hologie des
. . rises dans 1a myt © para-
1a ipégs::lggi ie:p« Apui ou ?:easpgé’rig}:espdont
u des raci rarbre
s arbres ¢f t?'rex;ermserrent le tronc de Varb
les au y Cest le pote

1. Fruit de I'arbre apu-i, qui figure
Mundurucu sous le méme nom ou sous ¢€
site qui s’établit sur les branches d’autre
Certaines s'implantent dans le sol, fcandzsdgusda
porteur jusqu’a V’étouffer. » (Tastevin I, adaena,

de la vie bréve, soit 4 une réponse faite 4 I'appel du bois pourri (M), soit
a la respiration d’une odeur de pourri, émanant des esprits aquatiques (IV{73).
soit & I'ingestion de viande de sarigue (Mg;, Mgg, Mgy, Mpy). C’est la méme

. 6). U
1a voite céleste et ses racines sont sorties, COMIE hy I, P- 7% 8% 8o). es, du nez

iiru. Elles sont également pleines de Ven-mnet 1:{)‘:rtripesyde-“: yeux, des oreilles,
version relate que les racines de I'arbre apul SOT
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fortement marquée que la pourriture animale, ce qui entraine une double
transformation. D’abord, I’écart initial qui la sépare des hommes est amoin-
dri, puisqu’elle tombe d’un arbre comme fruit, au lieu de descendre du ciel
comme étoile. En second lieu, de métonymique dans le groupe gé (ou elle
est 'animal véritable pendant une partie du récit), sa fonction sarigue devient
métaphorique dans le groupe tupi : son enfant parle dans son ventre, comme
s'il était déja né et utilisait la matrice maternelle en guise de poche marsu-
piale. Inversement, la version tukuna, olt manque ce dernier motif, accomplit
la transformation du beau-frére violateur, de sarigue métaphorique (copu-
lation par les narines, comme le sarigue), en sarigue métonymique : quand il
emplit I'intérieur de son prépuce d’une pate blanche et gluante, et tire argu-
ment de la présence de ce «suif » pour prétendre qu’il possede encore sa virgi-
nité. Or, cette souillure est aussi d’origine végétale, puisque le décepteur a
utilisé la pulpe du fruit du palmier paxiubinha (Iriartela sebigera Mart.).
Ajoutons que, dans cette version tukuna ou la fonction sarigue est assumée
par le beau-frére, le fruit dont I"épouse divine emprunte un instant la forme
est celui de I'arbre umari, dont 'odeur exquise est attestée par plusieurs
mythes amazoniens (Amorim, p. 13, 379), alors que la sarigue sent mauvais.
Enfin, et toujours dans la méme version, la femme a des rapports sexuels avec
son mari — & l'inverse de ce qui se passe dans les versions gé — sans doute
afin de souligner, comme fait un mythe choco du méme groupe (Miq7),
que son mari « a exclusivement besoin d’elle en qualité de cuisiniére »
(Wassen 1, p. 131). La pourriture végétale connote donc I'activité sexuelle
normale (= conjugale) de la femme, la chasteté normale (= puérile) de
I'homme. Et la pourriture animale, 'activité sexuelle anormale (= viol)
de I’homme, la chasteté anormale (= conjugale) de la femme.
Le probléme de l'inversion du sarigue (méle ou femelle, violateur ou
violée) ainsi résolu, on voit ce que les personnifications du sarigue ont en
commun dans les deux ensembles tupi et gé. Dans les mythes tupi, le sarigue
est un méle qui abuse d’une humaine, déja mére, en lui donnant un enfant.
Dans les mythes gé, la sarigue est une femelle, non mére (puisque vierge,
bien que mariée), dont les humains abusent, et qui leur fait don de la nour-
riture. L’héroine tupi est une mére qui se refuse 4 étre une nourrice (elle
maltraite son fils encore au giron). L’héroine gé est une nourrice qui refuse
de devenir une mére. Cela est vrai de toutes les versions gé, sauf celle des
Sherenté (My;) dont nous avons vu qu’elle transformait les valences séman-
tiques du ciel et de la terre : la femme céleste est qualifiée négativemfnt,
comme fille de cannibales, impuissante a sauver son époux. Du meéme
coup (M), le role de donatrice des plantes cultivées (ici le manioc) passe
A des humaines — femmes terrestres, par conséquent ; au surplus, déja meres
et anxieuses de remplir leur devoir de nourrices. Inquiétes d’avoir trop

et de I'anus du décepteur (Kruse 3, vol. 47, p. 1000 ; cf. aussi Strémer, p. 137). Il existe
donc une double affinité de I'arbre apoi avec les déjections et la pourriture, qui renforce
sa connotation similaire dans le mythe urubu.
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: reviennent
longtemps délaissé leurs bébés pour les travaux ag‘ilcorlsss’,eiexlllssgon Aés. Les
des jardins en courant si vite que le lait ]mulro?rieege plants de manioc,
gouttelettes tombées a terre ¥ germent sous yee, Ta. contra diction

doux et amer (Nim. 7, p. 182)". En dernicre gn:i un bref épisode du
quexprime le personnage du sarigue se lteSOUt\S ?a mort prématurée de
mythe d’origine des Apapocuva (Myge) : aPTC ent alimenter son petit
leur mére, I’ « ainé » des jumeaux né salt. comim Jle-ci prend soin, avant
frére encore A la mamelle. Il implore 18‘. sarigue etl e ettoyer des sécrétions
de se faire nourrice, de lécher sa poitrine, pour ﬁ nmarsupiale et lui pro-
fétides. En récompense, le dieu lui donne la poche (Nim. T, P- 326)2. Le
met que désormais, elle accouchera sans d\oule(\llr deux. cg;ractéfes de la
mythe apapocuva accomplit donc la synthesel es s 3¢ drantre part,
sarigue, que le mythe tupinamba d’une part, les mya apocuva emprunte
présentaient sous forme séparée. A Tun, 13. S.%ngule\[aii la syntheése n’est
la puanteur ; aux autres, la fonption nournmer;i-t absente e manifestait
possible que parce que la fonction apparem?e inamba, ol le sarigue est
de fagon déguisée dans chaque cas : chez %es upt aniér,e masculine de 1a
un homme, il engrosse une femme (ce qui est fa m elle souille les hommes
«nourrir ») ; chez les Gé, ot la sarigue est une fe.xln ni;’ mangent ; métaphori-
qui se nourrissent d’elle (réellement, q}land 1s faisant d’eux des vieillards
quement quand ils la violent et qu'elle saigne) en fak

décrépits, ou des cadavres. nsformation, en montrant
Un mythe karaja permet de boucler la tra exe masculin, cessant
ce qui se passe quand la « pourrice » assume le s

i u
uit une démarche inverse d

the sherenté Sr mythe, une mére qui délaisse

1. On notera au passage que ce my hie C s le
mythe bororo d’origine des maladies (Ms). Dans ¢ Qerons exsude les maladies. 12 =
son enfant, et qui se gorge gloutonnement de poiss nfants, et qui dégorgent 8 o
mythe sherenté. des meres qui se rapprochent de le}lf§e: Qu'il s'agisse ici du m:t:i'oné
rensement le lait, exsudent certaines plantes cultivee - ifcation quand nous a prit
¥ compris les variétés toxiques, pr.er_xdra toute 2?1 sig ément D
constitué le groupe des mythes d’origine du POiSOR tandis que 1'ainé
(cf. plus bas, p. 285). 1 laquelle,

récipite
et affamé se P
2. Cadogan donne une autre lego de sa mére, le cagr ion guarani Miosb €

des jumeaux s’occupe 3 reconstituer le corps id. dans V uarani
sur le sein 3 peine tgrminé et détruit tout l'ouvrage (én paca (Coelogenys 4 acf’sg.rigue ?
Borba, p. 65). Découragé, I'ainé transforme sa méreterme méme traduit par aca s’est
cjaicha s, maais le texte dit anssi « mbylu » qui est 1e ver chaque fois qu un P
dans Moﬁtoya,). Depuis ce jour, le soleil retarde 501}77_78. 86-87, 197> zozv'a réapparait
Prissdans un pidge au cours de la n‘“ltt f(%aédciggg’sgde du mythe apapoc

ous une forme quelque peu alteree
chez les Mundurucu :

n guarani (Myo9a) selo

akaibé.
Migge: Mundurucu : enfance de Rarus s débarrasser de o fils

. moyens a ame 'usqu'i
Une femme adultére cherchait par tous les MOV seau. Elle alla m }

: dans un TUiSSE? nts.
batard : elle 'abandonnait par terre, Ot © ces traitement »est pour cette
- oue ot istait a tous €& rrice. Cest P
l’en%ei;r:{ gvatnt. ﬁg?:é;&:?gtrggi‘:ﬂht et lui se;:1; d“;o?o:Q p. 920. Ci- plus bas
ement, u , VOl
Taison que la sarigue enfante sa

ns douleur
Myy 6t 345, et p. 277 1. D).
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d’étre une sarigue, mais conservant la mission d’introduire les plantes
cultivées :

Myy0. Karaja : origine des plantes cultivées.

Au temps jadis, les Karaja ne savaient pas défricher. Ils se nourris-
saient de fruits sauvages, de poisson et de gibier.

Une nuit, I'ainée de deux sceurs contemplait I'étoile du soir. Elle
dit 4 son peére qu’elle aimerait 1'avoir pour jouer, et il se moqua d’elle.
Mais le lendemain, I'étoile descendit, entra dans la hutte, et demanda
la fille en mariage. C'était un vieillard voiité, ridé, et aux cheveux
tout blancs ; elle n’en voulut pas. Comme il pleurait, la cadette eut
pitié et I'épousa.

Le jour suivant, 'homme alla parler au grand fleuve et marcha
dans l'eau. Entre ses jambes écartées, il recueillit, pendant que I'eau
coulait, des épis de mais, des boutures de manioc, et les graines de toutes
les plantes que les Karaja cultivent aujourd’hui. Puis il partit dans la
forét pour y faire un jardin, en interdisant 4 sa femme de le suivre.
Celle-ci désobéit, et vit son mari changé en un jeune homme d'une
grande beauté, richement paré et couvert de peintures corporelles.
L’ainée le revendiqua pour époux, mais il resta fidéle a la cadette, dont
la sceur se transforma en oiseau nocturne (Caprimulgus) au triste chant
(Baldus 3, p. 19-21 ; 4, p. 87 ; Botelho de Magalhies, p. 274-276).

Par rapport au groupe gé, on notera plusieurs changements remar-
quables. Le héros veuf ou disgracié, amoureux de la solitude, devient une
jeune fille possédant des parents et conversant avec eux. L’homme s’éprend
tout de suite de P’étoile ; la femme la convoite seulement comme jouet.
Au lieu que la rencontre se produise en brousse, elle se fait dans la hutte.
Le héros gé épouse Etoile, dont ses fréres abusent. L’héroine karaja le
rejette, et c’est sa sceur qui 'épouse. Les plantes cultivées sont, soit objectl-
vement révélées par une femme, dans la forét, soit symboliquement procréées
par un homme, dans I'eaun. Surtout, Etoile gé transforme les humains d’ado-
lescents en vieillards. Etoile karaja se transforme lui-méme de viei}lard
en adolescent. Son double personnage préserve ainsi 'ambiguité du sarigue.
Pourtant, alors que les mythes gé évoquent une situation réelle (la périodicité
de la vie humaine) par le truchement d’une métaphore zoologique, le mythe
karaja décrit une situation irréelle (le rajeunissement des vieillards), mais
en s’exprimant au sens propre.

En abordant I’étude de la vie bréve, nous avions fait 1’hypothése (p. 161)
que, dans tous nos mythes, la pourriture était le symétrique et I'inverse
des plantes cultivées. La « preuve par la sarigue » achéve de la conﬁrmer, car
telle est bien la position qu’assume cette béte putride (et pourrie). Inco-
mestible, sauf pour les vieillards qui n’ont rien a craindre de la corruptlfm,
appartenance du régne animal au lieu du régne végétal, la sarigue pex:sonmﬁe
doublement une anti-agriculture qui est aussi une pré- et une pro-agriculture.
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’ i :tait I'état de nature avant
Car, dans ce « monde & l'envers » €n quoi consistait

i res eussent
la naissance de la civilisation, il fallait que toutes lzs c}:icf)sesufiu'ét:ait cussen:
déja leur contrepartie, bien que sous un asgect n %31 “ a(%) e sarigue
le gage de leur avénement. Moule en creux de l'agricu

’ stre, ainsi que le
en illustre la forme & venir, en méme temps qu1 eille }I:g;t megel,’obtien(cliront.
racontent les mythes, l'instrument grace auquel eite s une transfor-
L'introduction de l'agriculture par la sarigue resu o ogique s¢ pro-
mation d’un mode de I'étre en sa c?nverse‘. Uns og):;se et Out, micux
jette dans le temps sous la forme d’un rapport % e tare de marsupial
que la sarigue, pourrait concilier ces fonctions 1 =

: ; lémentaires seu-
marie des attributs antithétiques, mais qui sedfonto‘cg'lr'lclzs "ot elle pe.
lement chez elle. Car la sarigue est la meilleure des 1 )

¢) SECOND RECIT

FEETIN ie bréve offrent
Sous plusieurs rapports, les mythes g d.on-glnte' ie;:t‘garticm&rement
un caractére remarquable : d’abord, leur distribu fie contenu. Les mythes
dense ; ensuite cette densité se manifeste auss! dans e oo aillours, on ren-
organisent en systéme cohérent des themes queé’%toile avec un mortel et
contre A D'état dissocié : d’une part, le mariage découverte de l'arbre aux
Vorigine des plantes cultivées; d’autre part, labri’: e
nourritures, et 'origine de la mort ou de la vie i les Ashluslay du Chaco
Au sud-ouest de laire gé, les Matako € ) ; mais celui-ci est
connaissent 1'histoire de l'arbre aux nournturgs { 1§<1élco;ce, crevée par un
décrit comme un arbre rempli de poisson® W loxtlerre et détruisent Thuma-
imprudent, laisse jaillir les eaux qui recou'vrent a()haco chez les Toba et les
nité. Quant A Dhistoire d'Etoile, elle X9 B8 0% e laid et méprisé
Chamacoco (M) : une déesse épouse Pa’ pt En période de sécheresse,
que les femmes s'amusent & COTVIT de o elle se retire au ciel avec
la déesse obtient des récoltes miraculeuses, puis = de Japprocher du feu,

B i inter
son mari, Mais I’homme y gele, car on lui

de la forét. Or,

i ais . t mortels
1. Le sol de la savane n’est pas cultivable, T% les hommes deviennen

. ble bien
dans le mythe karaja de l’origiéle gesl:ri‘é tg;’ff‘(;fsgﬁf'%e la S?‘V%’;;;)é) Edgs}clirfgeg;nt deux
gﬁgrlévgi;trﬁgso gglzl’?)r!igai%%e}ieseplantes cultivéfslé(t‘zglgeeﬁpﬁfnte la iorrlixe ;y)ourre ;g:ﬁlter
3 : N jere, don iti ils Y :
z?fﬁn?&i? rll'gifstzelrlxgg gipgfziioa;:;?elfzefwét. ‘mais & la condition qu {ransformés
N { impru
et une espice de la savane que CONSOMMEDNt AL, alet 2. n la trans-
de ce fajg en vieillards, alor‘si q;lj:'.l's dsg;l tesspo‘;:;: ggalyse l’a,mblg\:;:té initiale &
au village (cf. Mg;, Mgg). La dualite S la vie, qut
posant §ur( le plgln égg)logique. Une espece fﬁ)ggtr teen dedans. ue, chez les popu-
sent — en dehors d’elle ; autre la n(‘l%rtr'ﬁi]e de la sarigue, ont not;é: geul’s les fossoyeurs
]aﬁ(l}nl’aéppcui ctle ch;tre lntﬁ;ﬁtaant:zle groupe ﬁ“g“‘sgqﬁfetsalzﬁ‘z vautours-charognarcs:
Professsio‘:mglss aavafgnatpll:: droit de toucher aux € av=s
et aux opossums (Stone, p. 30, 47)-
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qui est cannibale. Ou bien Etoile, découverte dans la gourde ou son mari
I'a cachée, explose au nez des mortels indiscrets et les brile (Métraux ¢,
passim).

Au nord de l'aire gé, c’est-a-dire en Guyane, le théme d’Etoile, épouse
d’un mortel, s’affaiblit et s’inverse : le contraste entre I'étoile et la sarigue
s’amortit dans le personnage de la fille du vautour, originaire du ciel atmo-
sphérique au lieu du ciel empyrée, et dont un homme s’éprend malgré la
vermine qui la couvre, sa mauvaise odeur, et sa saleté. Et, comme l'indique
le titre de « visite au ciel » sous lequel ce groupe (M,,;) est habituellement
connu, il se rapporte aux aventures d'un mortel dans le royaume céleste,
plutdt que d'une immortelle sur la terre. Nous y avons déja fait allusion
(p- 150) et nous y reviendrons plus loin (p. 332 sq.).

En revanche, le mythe de 'arbre aux nourritures est richement représenté
chez les Arawak et les Carib de la Guyane, et jusqu’en Colombie ; jadis (My4),
le tapir ou I'agouti en possédaient seuls le secret, qu'ils refusaient de partager
avec les hommes. Ceux-ci les firent espionner par un écureuil, un rat, ou
un sarigue. L’emplacement de l'arbre une fois découvert, les hommes
décident de I'abattre. De la souche jaillit 'eau (K.G. 1, p. 33-38 ; Wassen I,
p- 109-110), qui se transforme en déluge et détruit 'humanité (Brett, p. 106-
I10, 127-130; Roth I, p. 148-149; Gillin, p. 189 ; Farabee 3, p. 83-85;

Wirth 7, p. 259). Les Wapisiana et les Taruma de la Guyane britannique
racontent (M;,5) que Duid, frére du créateur, nourrissait les hommes des
fruits de I'arbre de vie, mais que ceux-ci découvrirent ou il s’approvision-
nait et résolurent de se servir eux-mémes. Rendu furieux par cette insubor-
dination, le créateur abattit I'arbre, et I’eau du déluge jaillit de la souche
(Ogilvie, p. 64-67).

Qu’il s’agit toujours d’'un mythe d’origine de la vie bréve, lié a l'intro-
duction des plantes cultivées et relevant du méme groupe que les mythes gé,
ressort clairement d’une version qui oppose 1'appel de la pierre et I'appel
de l'eau. Si les hommes n’avaient écouté que le premier, ils eussent vécu
aussi longtemps que le rocher. IIs provoquent le déluge en prétant l'oreille
aux esprits, qui libérent les eaux (Brett, p. 106-110)%.

Nous reviendrons plusieurs fois sur ces mythes. Pour le moment, bor-
nons-nous & relever deux traits essentiels. Une version carib (My¢) précise
qu'aprés que les hommes eurent obtenu les plantes cultivées, I'oiseau bunia
leur apprit a les cultiver et & les faire cuire (Roth r, p. 147). Cet oiseau

I. On a souvent taxé Brett de fantaisie, en raison de ses transcriptions versifiées.
11 ne pouvait pourtant connaitre les mythes d’origine de la vie bréve dont nous avons
fait état plus haut. D’autres variantes guyanaises, confirmant le témoignage de Brett,
ont été recueillies ultérieurement chez les Warrau et les Arawak : « Les villageols
avaient été avertis qu’a minuit, les Esprits Hisi (« puant ») et Kaké (« vivant ») passe-
raient. Il faudrait rester éveillé, et appeler ces Esprits par leur nom. Hisl passa le
premier, mais tout le monde dormait. Vers le matin, Kaké passa & son tour et les gens
se réveillerent en criant « Hisi ». Depuis lors, les hommes sont devenus mortels. »
(Goeje, p. 116.) L’existence ancienne d'un mythe du méme groupe est attestée a
Panama (Adrian, iz : Wassen 4, p. 7).
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Les mythes gé réussissent & se maintenir & égale distance de ces deux
dangers. L’abus des plantes alimentaires y prend en effet une autre forme.
I ne consiste, ni dans la décision des hommes — qui n’avaient pourtant
q‘u’z‘l se laisser vivre — d’assumer activement les travaux agricoles (M),
ni dans celle de garder pour soi les fruits de 'arbre (M, M;6). Les textes gé
sont extrémement instructifs 1a-dessus. Renseignés par la sarigue, maitresse
généreuse et désintéressée de l'arbre de vie (a la différence du tapir), les
villageois auraient pu garder pour eux seuls le secret de I'arbre, et continuer
a jouir de la longue vie. Parce qu'un enfant s’est laissé voir, d’autres familles,
ou d’autres villages, apprennent I'existence de I'arbre. Dés lors, celui-ci ne
suffit plus aux besoins : il faut 'abattre, partager les graines qui serviront
a tous de semence, et planter. Et c’est pendant que les hommes se livrent
a ce travail, que des adolescents goltent la viande de sarigue, permettant
ainsi & la vie bréve (intermédiaire entre la mort violente et la vie prolongée)
de s’instaurer.

_ Par conséquent, la fonction médiatrice de la sarigue, qui la situe & égale
distance du démiurge impérieusement nourricier et du tapir avare des
mythes guyanais, fait apparaitre une solution moyenne des problémes philo-
sophiques que pose I'introduction d'un genre de vie agricole. Cette solution
consiste, sur le plan synchronique, dans le partage équitable des ressources,
entre des peuples que 'abondance conduit a se multiplier et & se diversifier ;
et, sur le plan diachronique, dans la périodicité des travaux des champs.
Du méme coup, I'eau se fait conservatrice de la vie : ni créatrice, ni destruc-
trice, puisqu’elle ne vivifie pas ’arbre au dedans, et qu’elle ne détruit pas
les hommes au dehors ; mais stagnante au pied de I'arbre, de toute éternité.

D’un point de vue méthodologique, I'analyse qui précéde enseigne deux
lecons. En premier lieu, elle confirme un point sur lequel nous avons déja
insisté, & savoir que, pour I'analyse structurale, les problémes d’étymologie
doivent étre tenus séparés des problémes de signification. A aucun moment
nous n’avons invoqué un symbolisme archétypal de I’eau ; nous avons méme
laissé ce probleme soigneusement de c6té. Il nous suffit de pouvoir démontrer
que, dans deux contextes mythiques particuliers, une variation de la valeur
sémantique de I'eau est fonction d’autres variations, et qu’au cours de ces
transformations, les régles d'un isomorphisme formel sont constamment
respectées.

En second lieu, nous pouvons apporter une réponse au probléme que
pose 'absence, chez les anciens Tupinamba, de la version guarani (pourtant
attestée dans presque toutes les tribus tupi du Brésil) du mythe d’origine
du feu, dérobé au vautour par un démiurge feignant la mort et la putr(f,-
faction. Nous avons en effet relevé, chez les Gé, deux séries mythiques étroi-
tement paralléles, pour rendre compte du passage de la nature  la culture.
Dans un cas, la culture débute avec le vol du feu du jaguar ; avec l'intro-
duction des plantes cultivées dans 'autre cas. Mais partout, l'origine de la
vie bréve est liée a I'avénement de la vie civilisée, congue plutét comme

CANTATE DE LA SARIGUE 195

i *origi ste des « biens du
14 olt il est question de L'origine du feu (conque :
;z\iﬂg'g: » ?MS : feu dqe cuisine, arc et fleches, filés de coton), plutét comme

société quand il s’agit des plantes cultivées (Mg : mu1t1phca1t1roln I(i;es gre;f;: ,
diversification des langues et des coptl‘lm’es).. .Enﬁn, fse Z e ttoee
I'apparition de la vie bréve est liée, so1§ 3 Porigine du el%’té ot GO)
(Apinayé), soit a celle des plantes CulthéeS.(’it \de,la' spc1ed e et
enfin, dans la Guyane et au Chaco, elle est liée & Vorigine de

destruction de) la société.1 . G
Nous en tenant ici seulement aux d ) on
les Apinayé, Uorigine de la vie bréve (cappel du bois pourri ») est une fonctio

de Porigne du feu (M), tandis que, ches les antres G& Fougie 6 L
& i i une
bréve {« appel de la sarigue », animal pourri) ?)St e ovante : puisque le

des plantes cultivées. On aboutit ainsi a 1ZhYP : Tupi
thime de I pourriture (dieu-charogne) existe chez les G“gfla?;uetl}zisenfe
contemporains comme une fonction du mythe d Orlgl’ni ]iquera;it—elle pas
d’un pareil mythe chez les anciens Tupmampa ne s'e pthe Torigine des
en raison d’un transfert du théme de la pourriture au o les Tupinamba
plantes cultivées ? Or, d’aprés Thevet (M, ; Métraux 7).

i il suffisait
isai {vine 2 raculeux, qu’il su
faisaient remonter cette origine a un enfant mi )

i i de son corps : soit un
de battre pour que les plantes alimentaires tombent de son corpe - ende

enfant, sinon mort, au moins « mortifié», et «pourn» jer manioc poussa sur
amazonienne de provenance tupi raconte que'le preml(Couto de Magalhdes,
la tombe d’un jeune enfant qu'une vierge avait Conggifféraient des Guarani
p. 167)t. 11 semble donc bien que les ’I:upmamba Jes Apinayé different
et de la plupart des autres Tupi, de la meme fagon quel vie bréve dans une
des autres Gé, c’est-a-dire en situant le probleme de la

perspective sociologique, plutdt que culturelle.

¢ et aux Tupi, il est clair que, chez

d) AIR FINAL @ LE FEU ET L'EAU
. icite,
ns admis, de fagon plus ou rnouclls,eczl)l{lpl‘lc:1 e
caine disti x types :
que la pensée mythique sud-américane distingue deux typ

’origi stre.
rigine terre
i i destructrice, 40
eau eréatrice, d'origine celeste, et Wne MY B, cgleste et destructert

1l v aurait pareillement deux £/PES de o isine. Nous verrons bientot
Lautre terrestre et créateur, qui est 1 f_eu de cuzl1 van.t 1 convient d'appro-
que les choses sont plus complexes. Mais, aupar ’

rost.a-dire celle de l'eau et
fondir le sens de Lopposition fondamentale, © est-a-dire
du feu,

A plusieurs reprises, nous avo

‘ ictime
. les Kaingang (vic

. érique tropicale, chez mais ;

1. Le schéme est bien attesté en Amérque nne naissance au ; POt
dont le cadavre, trainé A travers les plantations, ¥ ?gtées ou procréées par uné “Zﬁlse
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Revenons pour cela au mythe de référence qui, nous I'avons démontré
1(’1:3.3, lf42tsq.) : est un mythe d’(l)r.igine du feu travesti en mythe d’origine de
o, et rep aglons-le dans la série des mythes gé d’origine du feu (M; a M,).

, que, par leur structure so.c_lale matrilinéaire et matrilocale, les Bororo
sogposent aux Sher.enté patrilinéaires et patrilocaux plus completement
Eu a aucune a}utre tribu gé (et, peut-étre, pour cette raison), une symétrie

emarqua}blle s’observe entre les mythes de ces deux groupes, dont le héros
est En demgheu; d’oiseaux (M, et M,, respectivement) ’

. En premier ieu’, et seuls dans I'ensemble M, a M,,, ;:es mythes traitent
ls;nflgitaéljmi::t del'eau et du feu. Le mythe bororo suscite l’eauypour détruire
Sherer;té afI;] s exactement pour _falre du héros le maitre du feu. Le mythe
orents metrtme que, pour devenir le maitre du feu, il a d’abord fallu que le
horos se ,.lelenbp'osmo;} de maitre de 'eau : en 'anéantissant pourrait-on
recu’eﬁli q;l 11 a boit entiérement. On se souvient en effet qu’aprés avoir été
seulemenlt) T et Jafgpar, le héros se plaint d’une soif intense qu'il réussit
visor) ot a sa %Z aire en asséchapt le ruisseau dont le crocodile (Catman
e ¢ r};rop\rl taire, et sans lui en laisser une seule goutte. Cet incident
o degllezz ae ;Jn {I'IIythe kayqa .(Mﬁz)’, quiAprécise que le crocodile est le
¢ Jacart & oo ’it“ ql(J;1 ila pour mission d’empécher que la terre ne s’asséche:
i pitio de agua, para ndo secar todo o mundo » (Schaden 1,
sino];:lnt Osltliflgl?rd het:i,é}lje hért?s des deux mythes s’affirme comme décepteur,
S o t]é : Ose a;.l C ’ut (ot le contraste e.st plutét entre les versions kayapo
¢t shefente .ec ‘:1 s jetés se chz.m‘geant en pierres, et pierres jetées se changeant
b P }vement), mais 4 la fin : le dénicheur d’oiseaux bororo trompe
1ong err;lps les siens, en se dissimulant sous la forme d’un lézard ; son homo-
(;)fljlzgi air(;n;fé I:es 1‘crompe ¢galement, en prétendant que la viande cuite
une maghancs injo ;i%rgznt exposée au soleil. Dans les deux cas, il agit avec
. n??t;:t outrance 'correspond 4 un autre trait propre aux deux mythes.
dontyla du}:.a:s questhn, comme dan§ la version apinayé, d’'une vie humaine
5 " ce sera desorma}s mesurée, mais de mort suivie de résurrection.
1 el ,motl' appz’lra_lt deux fois dans le mythe bororo, ou le héros se trahit
3 occasion _d.une « danse des ancétres », puis réussit & rentrer indemne
e son expefdmon au royaume des Ames. Quant au mythe sherenté, il suggére
que, si le Peros reste longtemps caché aux siens, c’est qu’il est moré. En effet,
11' reparait seulement & l'occasion des rites funéraires aikman, qui sont
f:eléb;és en 'honneur d'illustres défunts (cf. plus haut, p. 84). En sollicitant
a peine les textes, on pourrait donc dire que le héros timoré procure aux

1. A propos de la paire jagunar-crocodile (maitre du feu, maitr ’
. ) e el-
165? (;]él;@ les ltupmologues ont rapproché le éom tupi du jaguart: ia(éeu;.,ec?s)nolgtr?gtgré
%I i de lggfo : crocodile et pourrait s’analyser en : iagua-ré, « 'autre sorte de jaguar »
P notgf i flce ql;g vaut cette étymologie pour les philologues. Mais il est intéressant
d éq velle a été écartée, aussitot formulée, pour la seule raison qu’il n’existerait
ucune équivalence concevable entre les deux especes (Chermont de Miranda, p. 73-74)-
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dis que le héros effronté leur apporte une
e vie prolongée et vie abrégée
mble isomorphe & celle qu'on
ement des mythes d’origine
(= eau), soit, solidairement,

hommes une vie mesurée, tan
promesse de résurrection. Cette opposition, entr
d’une part, mort et résurrection d’autre part, se
apergoit entre des mythes qui sont, soit seul
de la cuisine (= feu) ou des plantes cultivées
des mythes d’origine du feu et de leau.

*
* ok
d’un lemme, qu’il existe bien dans

Commencons par établir, au moyen
la pensée indigéne une relation telle que :

fen = eau D

andus, et qui est bien attesté
lanceérent, soit les jumeaux
r, 4 propos de leurs
gimes consistent

Un des mythes sud-américains les plus Tép
chez les Gé, a pour théme un défi que s€
mythiques Soleil et Lune, soit le fourmilier et le jaguar, @
régimes alimentaires respectifs. Selon les versions, ces I¢ .
respectivement en fruits mfrs et en {fruits verts, en viandp (nourriture crue)
et en fourmis (nourriture pourrie, cf. Mgy, €t M;, en r'fuson de‘la tranifor-
mation : sarigne —> fourmis ; supra, P 180), en nourriture animale et en
nourriture végétale, etc. :

(Soleil : Lune, fourmilier : jaguar) @ (pourri:crd, mér : vert, végétal :animal...)
i i i i étre
A cette différence pres, le grand fourmilier et le jaguar pourraient €

proclamés interchangeables. Le folklore brésilien est riche de récits qul
nts animaux du ¢ sertdo » :

mettent sur pied d’égalité les deux plus puissa

'un par la Irliorsure %e ses Crocs, l’zgltre par Pétreinte de ses pattebsl an;é;
rieures. On raconte ainsi qu'en savane, le jaguar triomphe immandué> &7 en
du fourmilier, mais qu’en forét c’est Vinverse : le fourmilier s€ dretss: -
Drenant appui sur un tronc avec sa queue : ot il étoufie le jaguar entt
bras.

_ Chaque animal proteste
ritures ; et, pour trancher le conflit,
les yeux fermés, puis de comparer . h
quil a du mal & s'exécuter, et il profite du délai pour éc,an uit, au cours
cement ses excréments avec ceux du jaguar. Une querelle $ 270 re, Taconte-
de laquelle le fourmilier arrache les yeux du jaguar. O0 bien encorts
t-on parfois :

des nour-

w'il consomme 12 plus « forte»
Coniit ils décident de déféquer tout en gardané
leurs excréments. Le fourmilier prétenc
ger subrepti-

uar.

ud et le lapin lui ont volé
o cra’}i)lz Yont emporté de Yautre
urmilier survient, anquel

Myyg. Kayua : les yeux du jag

Le jaguar apprend de la cigale 4¢
le feu pendant qu'il était 3 la chasse, et 4UJ
odté de la riviere. Le jaguar pleure; Un 0
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le j ’
uen gasglllllé)x;'tilt);(t)ipost? _lin concours d’excréments. Mais le fourmilier fait
on ; il s’approprie les excréments contenant la viande

t 1t C T
]
crue, € fa, t Troire au ]agual que IeS siens COIlSlSteIlt Seulel'ﬂellt en

P . ..
e ?:lirss; e;aitgzgeri). tlc; Jaguar invite alors le fourmilier a jongler
du jaguar restent ac(:)gr;c;Sé Zgulf;i&fgyér? ﬂlsr:)r retI(imbeI}t D, oo
€ he arbre. Le voila
Te zﬁ: lguli)rlleire S.rllln f%ttlrmlher, l’o@seau macuco fait au jagu?;eltli%lse'yeux
Df’:puis lorg B ettront de voir dans I'obscurité.

ot i s ] » le jaguar sort seulgm_ent la nuit; il a perdu le feu;

ge sa viande crue. Jamais il n’attaque le macuco [versiori

apapocuva. 1 oiseau lnh b .
. am
). 1, aussi un tlnanlldé (Schaderl 1 ’ P 110

I ri(izl?:é ‘étilrsfnu est partlcuhér.e.ment instructive, parce qu’elle rattache
depuis o débgltgdgrcet tdu fo_urmlher au théme du jaguar maitre du feu qui,
Pimformatons do S ed ravall., sert de fil directeur 4 nos recherches. Selon
dinternent o C 1a len, le he,p est encore plus fort qu’il n’apparait immé-
o seratt sirvique e jaguar, s il avait récupéré le feu volé par les animaux,
dorigine (c ot b r}?ﬁu.r incendier la terre. La perte par le jaguar de ses yeux
contre ce danger 1‘ Zlécscl)e reﬂet dl;l feu », M;) achéve de prémunir I’humanité
rien que de I’eau'___ rmais, méme les yeux du jaguar sont « pura agua »,
C 1 .

mentzrgtrﬁ:r}%uacllzs, faut;nl interpréter la connexion entre le jeu des excré-
alimontaire antithséft:'ux ? Nous.avons dit que, sous réserve de leurs régimes
Or, s0us lo ramort d“l‘ies. le jaguar et le fourmilier sont permutables.
on antithéee }2)1:1 o 'te a permutabilité, les excréments et les yeux sont
partie du c:)f o I21111j -on dire, anatomique : les excréments constituent une
le quitter alorI; - lilemment permutable, puisqu’ils n’existent que pour
tanément’: q s yeux sont inamovibles. Le mythe pose donc simul-

a) feu = eau (=D

b) jaguar = fourmilier (—9)

¢) excréments = yeux (—0)

quesll,élce}fasxzrgrenents sopt mt:.er}changeables, mais non les yeux, il résulte
s conSistgr B s yeux (2 la différence de I’échange des excréments) ne peut
B et ans un changement de propriétaire, les parties du corps
poovant ident '(('.liues,‘ mais dans un changement de parties du corps, le proprié-
o Testant 1t entique. Autremc?nt dit, dans un cas le jaguar et le fourmilier
o lﬁi S ILI re eux leurs excren_lents ; dans l'autre cas, le jaguar échange
e i d: fgsgropres yeux : il Perd ses yeux de feu, qui étaient congrus
e 4 aitre du feu ; et .pmsqu'll a perdu le feu, il les remplace par

s yeux d’eau, qui est le contraire du feu.

Que, dans d’autres versions du méme mythe, les yeux artificiels du
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jaguar soient faits de résine et non d’eau conduit seulement a développer
l'équation de la page 197 :

i (... végétal:animal, eau: feu).
P
¥k

Nous retrouvons donc, par ce lemme, I'inversion du feu et de I'eau qui

nous avait paru caractériser l'opposition entre le mythe bororo (M) et le
mythe sherenté (M,,) : I'un anéantit le feu et crée 'eau; P’autre anéantit
Peau et crée le feu. Encore ces eaux ne sont-elles pas de méme nature :
Cél?ls'te. maléfique et extériorisée (tempéte) dans M, ; terrestre, bénéfique
et intériorisée (eau potable) dans M. Enfin, pour chaque structure, la mort
ne s'introduit pas de la méme fagon :

Eavu Feu
M, : procurée retiré
(mort) (mort)
M, : retirée procuré

ororo est la condition de l'eau procurée ;
t du héros sherenté.

t les Sherenté s’opposent par
te de cette inversion de leurs
référer a d’autres

Autrement dit, la mort du héros b

et le feu procuré a pour conséquence la mor

_ Nous avons déja rappelé que les Bororo €

Porganisation sociale. Mais, pour rendre comp
mythes d’origine du feu et de l'eau, il convient plutot de se

aspects de la culture des deux groupes. A la diférence des tribus g¢, les

u dans les vallées

Bororo ne vivaient pas exclusivement sur le plateau o .
ure occidentale et a son

qui le sillonnent. Tis étaient surtout établis sur sa bord

P{ed, dans les basses terres qui s'inclinent vers le sud-ouest, bientdt submer-
gées sous les eaux d’un des plus grands marécages du monde : le Paptanalz
Il en tésulte que leur genre de vie est demeuré & demi terrestre et a demi
aquatique. L’eau leur est un élément familier, ol ils croient méme pouvolr,
en mastiquant certaines feuilles, demeurer en plongée pendant plusieurs
heures pour pécher (von den Steinen 2, p- 452). Ce genre de vie va de pair
avec des croyances religieuses ol l'eau tient aussi une grande place. Les
BOTOYO pratiquent la double inhumation. Un premier enterrement sommaire
a lieu sur la place du village ol pendant plusieurs semaines_, 'Ies parents
arrosent copieusement le cadavre pour hater la décomposition. Quand

celle-ci est assez avancée, on ouvre la tombe et on lave le squelette jusqu ’é
eints en rouge et Ornes

e an’il e ,
de qu'il soit débarrassé des chairs. Les ossements, P ‘ nier
e mosaiques de plumes collées avec de la Tésine, sont mis dans un pa

gt solennellement immergés au fond d'une riviere ou d’un lac, « demeurgs
es Ames ». L’eau et la mort sont donc toujours associees par la pensee
14
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indigéne. Pour obtenir I'une, il faut subir I’autre. C’est bien i ce qu’affirme,
a sa maniére, le mythe bororo du dénicheur d’oiseaux.

II ne semble pas que les Sherenté, habitants de la vallée du rio Tocantins,
soient particuliérement exposés aux risques de la sécheresse. Pourtant, cette
crainte les obséde & un point ailleurs inégalé. Leur crainte majeure est que
le soleil irrité ne desséche et ne consume la terre. Pour apaiser l'astre, les
hommes adultes se soumettaient jadis & un grand jefine, s’étendant sur
plusieurs semaines, et que concluait un rituel compliqué sur le détail duquel
nous reviendrons (p. 295 sq.).

Retenons seulement ici que pour la pensée sherenté, I’humanité vit
sous la menace d’une conflagration universelle. A cette croyance en un feu,
cause principale de la mort, correspond un mythe qui, nous 'avons vu,
affirme qu’il faut passer par la mort, si ’on veut obtenir le feu.

C’est seulement en tenant compte de tous ces facteurs, écologiques et
religieux, qu’on peut comprendre I'inversion des mythes bororo et sherenté.
Les Bororo vivent (et surtout pensent) sous le signe de I'eau ; pour eux,
celle-ci connote la mort, et beaucoup de leurs mythes — qui font naitre
les plantes cultivées, ou d’autres biens culturels, des cendres de héros
périssant, parfois volontairement, sur un biicher (cf. p. ex. Myy, Moy ; et
Colb., p. 199, 213-214) — attestent qu’il existe pour eux une connexion
entre le feu et la vie. Chez les Sherenté, c’est I'inverse : ils pensent en termes

de sécheresse, c’est-a-dire d’eau négativée. Dans leurs mythes, et bien plus
fortement qu’ailleurs, le feu connote la mort ; et ils lui opposent une eau,
non pas léthale (dans les rites du grand jefine, I'eau croupie n’est offerte
aux participants que pour qu’ils larefusent), mais vivifiante. Et cependant,
toute 'eau du monde suffit & peine pour rafraichir un assoiffé.

A T'appui de cette opposition, on notera qu’en commun avec leurs voisins
Bakairi, les Bororo possédent aussi un mythe du feu destructeur ; mais, de
fagon significative, celui-ci apparait sous forme dérivée, comme une consé-
quence de la perte de I'eau ; et son péril est facilement écarté :

Miag. Bovoro : le feu destructeur.

Soleil et Lune habitaient jadis sur la terre. Un jour qu'ils avaient
soif, ils rendirent visite aux oiseaux aquatiques, qui gardaient 1'eau dans
de grandes et lourdes jarres. ) N

Désobéissant aux oiseaux, Soleil voulut soulever une jarre jusqua
ses lévres. Mais il la laisse échapper, elle se brise et 'eau se répand.
Les oiseaux se fachent, Soleil et Lune se sauvent, les oiseaux les
rejoignent dans la hutte ou ils se sont réfugiés.

Maintenant, le soleil est devenu trop chaud. Incommodés par son
voisinage, les oiseaux agitent leurs éventails de vannerie, p{odulsant
un vent de plus en plus fort qui souléve Soleil et Lune et les fait monter
jusqu’au ciel, d’ou ils ne redescendront plus {(Colb. 3, p. 237-238;
version bakairi (Myy,) 47 - v. den Steinen 2, p. 482-483).
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D'autres mythes relatifs & Soleil et lLufne 135 niiﬁiﬁiit(‘c‘iﬁm?nﬁ 12 ;;;1
ar T'eau : soit (M en urinant sur le feu des O I :
Is)oi‘c (M) en noga;?clgelui des h(;m;ne? (id., p.231). Par conséquent, icl aussi
s'affirme le primat de l'eau sur le feu’. ,

Il ne squfit pas de dire que pour les Bororo, l'eau est la Cf%ﬁin?;m(llz 3{2
la mort, tandis que, pour les Sherenté, le feu en est la causele e ol
différence s’accompagne d’'une autre, qui se manifeste dang- & G entpcomplé-
des mythes d’origine des plantes cultivées. Les Sherenté 155(()} e enent
tement cette origine de celle du feu. Contrairement aux aqtres di;s e etures
le mythe des plantes cultivées dans le cycle cosmogomqllle oment, les
terrestres des deux héros culturels, Soleil et Lune \(M1us)~ énYterlé “ndaires
Bororo font, de V'origine des plantes cultiw'ées, le‘ then}e del'r ;;rs l’ogi gine de
plutdt que mythiques. Pour eux, il s'agit moins d exlp iq O ton 4 titre
Fagriculture comme art de civilisation, que de 1égitumer atpﬁe \’ariété ane
d’éponyme, de telle ou telle plante, et méme Sle telle ou tent S ifice de
méme espéce, par des clans distincts. Ces prlylle,ges rerr}ortll e (fon destructeur
héros claniques qui se sont volontairement livrés au ’buc etf les mythologies
# feu de cuisine). Sous tous les rapports, par conséquent,

N occupent
bororo et sherenté relatives au passage de la nature @ la culture P

et : . tres Gé se déploie
des positions extrémes, tandis que la mythologie des auler?eu et l'eau, tout

dans la zone intermédiaire. Bororo et Sherenté associent feu > eau; €au
en leur attribuant des fonctions opposées : €au = feu/ ell: terrest,re et
extériorisée/ean intériorisée ; eau céleste et maleﬁque/eads événements,
bénéfique ; foyer culinaire/biicher funéraire, etc. ; et les gran

) n plan socio-
auxquels les uns et les autres se référent, sont Sltues’.t?ztz: Sr‘;;:hiq%e. Enfin,
logique et légendaire, tant6t sur un plan cosmologiq la Tésurrection,

les Bororo et les Sherenté mettent pareillement I'accent sur
non sur la vie abrégée.

. . ’ rigine
. Gé dissocient 1’0
Comme nous I'avons vu par ailleurs, les autres

. indre celui-ci
e du feu fait donc ét: lIslur l'origine

1. To éri oro sur l'origin !
ute une série de mythes bor Ttes de lait

¢ le group
par la pluie (M,), 'eau renversée (M), Vurine (Mizm)- Dans ioc des gou
des plantes cExltilzrées, le mythe sherenté (Mjge) fait germer lo mam

Tepandues par les méres. Soit la transformation :

eal la
1l est intéressant de noter qu'un mythe mexicain de
ournit la transformation inver(sle, permettant de revegllf au
du second U'iguane ayant emporté le feu au c;e], le cor evou 1
a le récupérer. Le sarigue y parvient en feignant éde s i
{retour & My par la transformation : sarigue = P a) dre le feu avec son
' monde s’embrase, La Terre réussit cependant & étein me
VoL, p. 169-181). de Panama inversent, SO0
ous avons déjd signalé (p. 147, 0. 2) Que les Cuna | de la pluie éteignant tous
es Bororo, T'origine dten en origine de l'eau, qu'il S'188¢ T T oo " unique (comP-
es foyers sauf un (comp. M,;, Mg) ou de V'urine éteignan
My, "Mgy).
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MORT

QUATRIEME PARTIE

L’ASTRONOMIE BIEN TEMPEREE

4
RESURRECTION

Fig. 8. — Intégration des mythes bovovo et des mythes gé
rvelatifs & U'ovigine du feu ou des plantes cultivées.

de la cuisine (liée au feu) de celle des plantes cultivées (liée a I'eau) : les deux
thémes sont traités parallélement et de fagon indépendante, au lieu de former
un couple asymétrique au sein d’une méme série mythique. De plus, ils
associent les plantes cultivées au pourri, et non pas au briilé comme les
Bororo, ou au frais comme les Sherenté.

Toutes ces relations peuvent étre illustrées par un diagramme (fig. 8)-
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II. Toccata et fugue

a) Les Pléiades
b) L’Arc-en-ciel

IV. Pidce chromatique
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INVENTIONS A TROIS VOIX

s sek i restent
opriétés qu .
nsemble de propr
Convenons d’appeler armature un € steme des fonctions

’ . S )
invariantes dans deux ou plusieurs mythes ; g"‘.ze;;:ssée, le contenu d'un
assignées par chaque mythe a ces proprict §)t'ons sur lesquelles s’ache-
mythe particulier. Reprenant alors les conS1fi<?ra 11a relation entre le mythe
vait notre troisiéme partie, nous pouvons pr(?,mseé‘ ue, quand on passe d’un
bororo (M) et le mythe sherenté (Myo) en disen qtra'nstrme, et le message
mythe & I'autre, Varmature se maintient, le code s€ | stait
s'inverse. sfiniti validés sil etat

Les résultats de cette analyse seraient (}eﬁmtl“gﬁﬁel;tar une démarche
possible d’aboutir 4 la méme structure dOPPOSInStration a contrario. Le
régressive qui serait, en quelque sorte, une iég:ﬁt,
probléme ainsi posé peut étre formulé commM ML,

Soit deux mythes, que nous appellerons Yl s
entre eux dans un rapport de transformation :

et qui se trouvent

My — My
N

. = M ’ dont O,rl
Etant admis que : My = f My existe-tAl unt riﬁlxtehirl;%sfor{nat%on syme-
puisse démontrer qu'il restitue My MOy’ enngn‘sait M, & partir de My ? té
trique, mais en sens inverse, de celle qui Pro métabli §><,1u’1m mythe s?er.er.l
Autrement dit, nous avons précédemme nt d'un mythe bororo d'origine
dorigine du feu (M) est une transformation € °/ T o) "1es Sherenté un
de Peau (M,). Pouvonsmous maintenant o mythe bororo dont nous
mythe (M,) d’origine de leau, qui mnllﬁnSmfll’Plﬁsmei
étions parti, en vérifiant du méme COUp 15

ante RO
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Un tel mythe existe bien chez les Sherenté :

Myoy. Sherenté : histoive d’Asaré.

Il'y avait une fois un Indien, marié et pere de plusieurs fils adultes,
a l’gxceptioH du dernier-né qui s’appelait Asaré. Un jour que cet Indien
était 4 la chasse, les fréres envoyeérent leur benjamin quérir leur mére,
pour qu'elle vint dans la maison des hommes afin, prétendirent-ils,
de leur couper les cheveux et de les peindre. Et 13, & tour de role, ils
Ia violérent.

Dénoncés par Asarg, les coupables recoivent de leur pére une
rude correction. Pour se venger, ils mettent le feu 4 la hutte. Les
parents se changent en éperviers, de I'espéce qui aime voler dans
lda ftur_réée des foyers, et ils réussissent 3 s’échapper par l'ouverture

u toit...

Seuls au monde désormais, les fils résolvent de partir tres loin.
Pendant le voyage, Asaré souffre de la soif, que I’eau des noix de tucum
(Astrocaryum tucuma ) brisées par ses fréres, ne suffit pas & étancher.
Un frére entreprend alors de creuser la terre avec son épieu, et il en
jaillit tant d’ean qu’Asaré, malgré les encouragements de ses ainés,

ne réussit pas 4 la boire toute. I eau se répand en nappe ; peu a peu,
elle forme I’océan.

Sur ces entrefaites, Asaré se rappelle qu’il a laissé sur I’autre rive
une fleche de prix. Il traverse I'eau & la nage, récupére sa fleche, et
revient de la méme facon. Au beau milien du fleuve, il se trouve en
téte a téte avec un crocodile, né d’une multitude de lézards qu'il avait
lui-méme tués pendant le voyage, et que les eaux grossissantes ont
entrainés. Asaré prie le crocodile de le conduire jusqu’a l'autre rive,

et comme celui-ci refuse, il Iinsulte et se moque de son vilain nez.

Le crocodile se lance A sa poursuite. Pendant ce temps, les fréres aper-
coivent la fleche flottant 3 la

: dérive. Ils concluent que leur cadet s’est
noyé, et ils se remettent en chemin.

Asaré gagne la berge, serré de prés par son persécuteur. I1 se réfugie

dans les bois, et voit des pics occupés a déchiqueter 1’écorce des arbres,
pour manger les insectes qu’elle abrite. A sa demande, les oiseaux
le dissimulent sous un tas d’écorces, et lancent le crocodile sur une
fausse piste. I’alerte passée, Asaré reprend sa course, traverse
un second fleuve ou il rencontre un autre crocodile, avec les mémes
conséquences. Il lui échappe grace aux perdrix qui déterrent des
arachides (Arachis hypogea), et qui consentent 4 le cacher sous la .pgllle-
Les mémes événements se répetent lors de la traversée d’un troisiéme
fleuve, mais cette fois, Asaré se cache sous les épluchures des gousses
de jatoba que des singes sont en train de manger. Bavard par nature,

un des singes manque trahir le secret; un compagnon lui impose

le silence en lui frappant les lévres. .
Asaré arrive enfin chez son oncle Moufette, qui attend le crocodile

de pied ferme et I'inonde de son fluide nauséabond. Le crocodile meurt

asphyxié. Moufette convoque les petits inhambus (T4namus sp.) qui
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'y 3 installe
transportent le cadavre jusqu’au fleuve et I'y jettent. Asaré s’ins

1 ’ . . te
Cheafl(:rllgli%iéan g’était formé, les fréres d’ Asaré avaient tout de sul

j “hui la fin de la saison des

’ i . Et encore aujourd’hui, vers la o et

Vﬁlllileus So};l Ziltgerlllec{ du coté de louest le bruit qu 1lslefc;ri)etl e{lo xitél;arlopres

gans T'eau. Peu aprés, on les voit apparaitre dans e e ades K,
et rénovés, sous V'apparence des sept étoiles Sururd, le

p. 185-186).

ablir, comme

Ce mythe nous retiendra longtemps. Commen(}(l’;l; (53; itertain pombre

nous 'avons annoncé, qu'il restitue ﬁ(}element, e ptantc‘)t le code, le mythe
de transformations qui affectent tant6t le message,

T M,) du dénicheur d’oiseaux. _ , . ou ses) fils.
" f: s(itliznion initiale est la méme : viol d’une m(glee pl?;rz(r)(r)l, (la mér)e est
On notera toutefois deux différences : .dans le my . toervéo aux femmes.
violée en forét, ou elle est allée accomplir une\mlss;lorgse  tivité masculine ;
Ici, cest le pére qui est en forét, ou il s’adonne a l’a cl Zl n,uais dans la maison
et le viol est commis, non pas au village en gener 't énétrer. En second
des hommes o1, normalement, les femmes ne peu'f?eslt) pas encore initié),
liew, M, soulignait la jeunesse du fils coupable (ld lescents initiés, astreints
tandis que M5, dépeint les coupables comme de; adole )

i résider dans la maison des hommes (cf. len. : p- 4r9\;oie de conséquence :
De ces deux différences, une troisi¢me découle I:Jar vérifier ses SOUpGonS ;

le pére bororo ignore son infortune, et en(‘luete po s, Le pere sherenté,

quand ceux-ci sont confirmés, il cherche a tuer SO eulent le tuer.

lui, est informé tout de suite, et ce sont ses fils qui V'r <a vengeance (le feu
Le pére bororo a recours a l'eau pour .assmllVI fls sherenté emploient

apparaitra plus tard) ; dans la méme intention, i€s

le feu ('eau apparaitra plus tard).

Les parents sherenté échappent a la moit soOrt e s o sauyeteurs
du feu de cuisine ; le fils bororo échappe 21 la mort e mythe vient de
en forme d’urubu;, ennemis du feu de cuisine (puisq

ir crue).

les dépeindre se nourrissant de charogne et de Cilalle 4ls bororo, les parents
La disjonction verticale (bas — haut) affec el fls est disjoint vertica-
sherenté. D’autre part, si, dans le premier cas, ¢ horizonta-
lement — par I’air — de ses ascendants, le
lement, de ses fréres, et par leau. ¢ au
loigné du village apres étre grimpe at X

le héros bororo souffre la faim ; éloigné du vi essivement de deux ret’nedes(i
le héros sherenté soufire la soif. Chacun tate 51}1106 Dans M,, il s'agit d’abord
qui sont mis en contraste par les deux myttréef; parce que surabondante ;
‘une nourriture animale crue, qui se P¥ mbé »

i ns, « cangamba 7
Mephitis sufjocs srique du Nor
identifiée dans le texte & nk » d’Amend
(Macx .ie{:ai).ligg?tlit; ?:;ct,lii: 2grf1gé§nére sud-américain du « sku
et un conépate (cf. plus haut, p. 162, 0. 2)-

‘ 3 amiS
s fOrme d’eperVIers,

héros sherenté le sera

¢ i rocheuse,
met d’une parol |
llSa:)gI;l par une route déja longue,
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puis d’une nourriture végétale crue, qui n’est jamais suffisante puisque le
héros ne parvient pas & la garder. Dans My, il est d’abord question d'une
boisson végétale peu abondante, puis d'une eau non-végétale (chthonienne)
qui est tellement copieuse que le héros ne parvient pas 4 I'épuiser. Dans les
deux cas, le reméde quantitativement insuffisant est végétal et bénéfique
(eau de noix de palmier, fruits frais) ; le reméde quantitativement suffisant
(et méme surabondant) est d’origine non-végétale, et maléfique (les 1ézards
pourris, 'eau de 'océan, qui risquent d’entrainer la mort du héros).

Le mythe bororo et le mythe sherenté se présentent I'un et I'autre comme
des mythes d’origine de I'eau ; mais sous forme de pluie, eau céleste, dans le
premier cas ; sous forme d’eau chthonienne, jaillie de la terre, dans le second.

Le héros bororo doit traverser I'eau pour rapporter des instruments
liturgiques ; le héros sherenté la traverse pour rapporter une fleche, arme
de chasse.

A trois reprises, le héros sherenté rencontre un crocodile, né des 1ézards
qu'il avait tués avant que I'eau ne se répandit. Des lézards ont été également
tués par le héros du mythe bororo, pour apaiser sa faim et pour se constituer
une réserve de vivres ; ce sont ces provisions, vite corrompues, qui attirent
sur lui les vautours.

Si I'on s’en tenait au seul texte de M;, I'épisode resterait incompréhen-
sible. Plus exactement, I'absence de contexte syntagmatique conduirait,
si on s’obstinait a chercher une interprétation, a solliciter au hasard toute
la mythologie américaine, qui n’offrirait que trop de réponses : le 1ézard est
une nourriture pré-culturelle pour les Kubenkranken (Métraux 8, p- 14);
un maitre du feu pour les Warrau, les Choco, et les Cuna (cf. plus haut,
p. 147, n. 2) ; ailleurs, un maitre du sommeil, parce que privé de paupiéres ;
et un symbole d’inceste et de sorcellerie, pour des peuples aussi éloignés
que les Jicarilla Apache en Amérique du Nord, et les Amuesha du Pérou...

Mais, autant une recherche de I'étymologie (on dirait volontiers : 1a
« mythémologie ») du lézard serait hasardeuse, autant celle de son sens neé
P'est pas. Comme l'indique sans ambage le mythe sherenté, le lézard est
la contrepartie terrienne du crocodile aquatique. M, et M, 4, s’éclairent donc

mutuellement : 'un se déroule sur terre, et fait du héros un chasseur de
lézards, pour la méme raison que l'autre, qui se déroule sur l'eau, fait du
crocodile un « chasseur de héros ». Cette réciprocité de perspectives, entre
un mythe bororo et un mythe gé, permet peut-étre d’étendre au premie?
le bénéfice d’une glose apinayé : « On dit qu'a la naissance d’un Apinaye¢
male, les urubus se réjouissent, parce que cela fera un chasseur de plus qu
leur abandonnera de la chair morte, dans la brousse. Mais quand nait un
enfant du sexe féminin, c’est au tour des lézards de se réjouir, car il incombe
aux femmes de préparer le « berubu », les repas, dont les bribes tombées
servent de pAture A ces lacertiens. » (C. E. de Oliveira, p. 67.)

Si I'extrapolation était légitime, nous disposerions donc d’une double
opposition : l'une, interne & M,, entre lézards et urubus, avec la double
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valence : femelle/male, cuit/cru! ; 'autre, externe et englobant M, et Myoy,
entre lézards et crocodile, avec également une double valence @ terrefeau,
cuit/cru. . A

Enfin, nous savons que les Sherenté voient dans le crocodile un mmtri
de Veau, et dans le jaguar un maitre du feu (M;,). Il est donc parfalterzleri
cohérent que leur mythe d’origine de J'eau terrestre (Myay) confron 1\&/31 e
héros avec un crocodile, comme leur mythe d’origine du f,eu tgrrestre (M;2)
le confrontait avec un jaguar. Et, puisque nous avons établi (p. 197ﬂslq.)
que:fen = eau (—7), il n’est pas moins cohérent que, dans les dex}x mg W;:S,
les conduites respectives de 'animal et du héros s'inversent. Le héros e\;{ 12
se montre courtois envers le jaguar, qui lui offre son aide; celui de Moy
traite avec insolence le crocodile, qui la lui refuse.

*®
* ok

Arrétons-nous maintenant sur I'épisode des animaux secox’trables,nquz
se situe au début du mythe bororo, 2 la fin du mythe sherenté. En atan
du plus au moins efficace, ces animaux sont, dans le mythe bo1’ror0, ! (‘)‘SCau;
mouche, le pigeon, la sauterelle. Bien que le mythe sherente s€ taxseszﬁt
la valeur respective des pics et des perdrix, il précise que les smtg’e Sé On
les moins efficaces de tous, puisqu'ils trahissent presque leur pro egéfies :
peut done partir d’une correspondance hypothétique entre les deux s :

Bororo Sherenté
oiseau-mouche (1) pics (1)
pigeon (2) p.erdnx (2)
sauterelle (3) singes (3)

Pourtant, cette correspondance semble s’inverser quand on es;g:ﬂ?f
qualifier les espéces sous le rapport du haut et du bas. Dans ,la série Sd » tronc,
les singes mangent des fruits (haut), les pics attagu’ent }écorcem o e
(moyen), les perdrix déterrent des graines (bas). Si l'on tient co 1?15 bassé
dans la série bororo, la sauterelle occupe par nature une pos{tloril,}: consiste
que les oiseaux, et que la mission respective des trois am'r:adonc elatic
a s'emparer du grand et du petit hochets (tenus dans la mailllés de cheville
vement « du haut », et inégaux par la taille), puis des sonna
(bas), on devrait avoir :

Haut : oiseau-mouche ((1{ s;ir:ges ((?))
MoOVYEN : pigeon 2 O
Bas . sauterelle (3) perdrix (2)

pdication de la méme

it une autre 1 ¢
otV et les lapins, comme

1. Et peut-étre aussi : végétal/animal, si I'on S les, les rats

flource, oil les Iézards sont groupés avec les saut
€S parasites des jardins (.c., p. 65)-
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v v .

N my?};znssh Z ;‘13 I;ats; g?sglt{le de surmonter cette difficulté. On se souvient que

 ythe sherenté « origine du feu (M, ,) fournissait une autre série de trois
, qui jouaient le réle de maitres de I’eau. C’étaient dans Vordre :

urubus (1)
«petits oiseaux» (2)
crocodile (3)

s 0us ignorons quels sont ces « petits oiscaux »; & moins qu'il ne s'agise
inhambus sont (co ythe d Asaré,. également qualifiés de « petits » Les
vivent & forr ot mlme les « perdrix » du méme mythe) des gallinacés qui
entre les urubus :(l) ent peu, ou lourdement. Ils se situent donc peut-étre
part, les anciens eTue .C?C(’dﬂe; sous le rapport du haut et du bas. D'autre
tachetées do notr pi de la cbte orientale utilisaient les plumes blanches
ils partaient 2 Ia | provenant de ces oiseaux, pour orner leurs armes quand
niers (Claude d’Agbli)e;rﬁlou quand ils se disposaient & exécuter leurs prison-
croque-mort dévolu e 23-7)' Cet emploi correspond bien au role de
les « inambu-tin ». d ;L:tx pe‘?ts inhambus dans le mythe d’Asaré (bien que
g’-‘mide espéce). ’ parle la source ancienne, pourraient étre une plus
les gallirr:?été}sle?f :rrrll‘gﬁrleuremept ezfammés mentionnent & plusieurs reprises
(3 1a seule oxcepti 1 des 1\Slies tinamidés et cracidés), et toujours, semble-t-il
une valeur faiI};l:n le M, dans un passage peu significatif), en leur donnant
e vajeur faible, sinon franchement sinistre. Trop chétifs pour porie
est un gibieii féaf:es en ¢liminent les vestiges (Mg, My, M) L’inhambu
I'échange contI; ?eu'r qui fournit un bouillon amer (M), et dont on refuse
nour e o e la viande dAu caetetu, plus noble gibier (M) ; c’est la seule
constellation lclln g.all'Qon cloitré (Murphy 1, p. 74; Strémer, p. 133). Une
romstehiation du ciel nocturne est la mére des tinamidés (M) ; i o faguar
nocturnes P Cest S O,lisle?iu?‘ de cette famille, et il a acquis des habitudes
yeux de feu qu'il & PP tinamidés ses yeux d'eau, remplacant Ies
est sans doute ex l'perblus (M;;o). Le lien entre étoiles, nuit, et gallinacés,
compter les heu P lgfjl e par la cqutume, attestée chez les Sherenté, «de
ctoiles et 1o cri res d-apres le soleil pendant le jour; la nuit, d’aprés les
Susrelta o cri de I'inhambu » (J. F. de Oliveira, p. 394)". ’
cations plu‘; ilér.sémaénthue des autres animaux, nous possédons des indi-
sont Tes maitfe Ccisei. elon des mythes gé analysés plus loin (Mg3), les pics
sition aves 1 s du feu d’estructeur, ce qui les met en corrélation et en oppo-
ec le singe, qu'un mythe bororo déja examiné (Ms;) fait maitre

1. La
strigulosusm%r{fﬁ Cg))illance est attestée par Ihering (art. « Inambu ») pour Crypiuris
Cf. aussi Cavalcanti aippellatx‘m} populaire « Inambu relogio » : I’oiseau-horloge-
mais I'inhambu cha.;lfe' 1&5191;11i6o]af lf(: iseau cujubim (un cracidé) annonce le lever du jour,
avec tant d’exactitude qu’il sé f;t%;:ergg;:: 11?)' (%ul EISt aussi un cracidé, «chante la nuit
t-il pour les indigénes une sorte d’horloge de l: f:ré?cs»dfgfich:gre;“}?:)sm représente”
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du feu créateur (feu de cuisine). Quant a la colombe ou pigeon, c'est un

maitre de 'eau, comme I’attestent, non seulement le mythe de référence,

mais aussi un mythe sherenté (Mysg) dans lequel on voit une famille échapper
au déluge grice & une carcasse de pigeon (Leptoptila rufaxilla) qui devient,

en s’agrandissant miraculeusement, une autre arche de No¢ (Nim. 6, p. 92).

Dans plusieurs versions de « Sarigue et ses gendres » (Mg7, Mgg), 'Pigeo\n
L’asséchant, apres

(qui est I'un d’entre eux) péche les poissons d’'un lac en
avoir bu toute l'eau qu'il contenait (Murphy I, P I119; Wagley-Galvio,
p. 152). Cette eau, que le pigeon doit vaincre ou résorber, se définit par des
propriétés négatives, comme le feu destructeur. On peut donc poser queé le

pigeon et le pic sont isomorphes, sous le rapport de l'eau et du feu. '
Le mythe bororo (M) définit la sauterelle (mammori - Acridium crista-

tum, EB. I, p. 780) par son vol lent (analogue & la perdrix), qui 'expose

3 fréler la mort au cours de sa mission. Dans la série Sherenté, elle corres-
trahir sa mission),

pond donc, d’une part aux singes (dont'un manque aussi
d’autre part aux perdrix qui, sous la forme des petits inhambus, entrent

en contiguité (physique, et non morale)
le role de fossoyeurs. Si nous postulons que le 1
sur la seconde de ces homologies, il ne restera plus a interpréter que 1’0}seau—
mouche, sur la position sémantique duquel on est moins renseigne. Les
mythes gé parlent peu de Poiseau-mouche ; il faut regarder au dela.

Dans la mythologie de la Guyane, Voiseau-mouche figure en corrélation

et en opposition avec loiseau bunia (plus haut, P 193) ; §n§empl?, ils
3 descendre, puis 4 rejoindre

aident un homme isolé au sommet d’un arbre a  pul
son village. Et si le bunia est un oiseau puant, dont les déjections seé trans-

forment en lianes (Roth z, p. 209, 371), 'oiseau-mouche exhale’ un parfum
délicieux, bien qu’il lui arrive parfois d’étre sali par des excréments (l.c.,

P- 335, 371). On a donc une double opposition : mauvaise ode}lr /box\m(? qdeur,
et : souillant [souillé. D’autre part, le role habituellement dew?lu 3 Voiseau-
mouche par les mythes guyanais, est de quérir le tabac pour I'apporter aux

milien d’un lac que 'oiseau-

hommes. Ce tabac pousse dans une ile, au :

mouche réussit & traverser comme dans le mythe bororo ; et ce ‘E?.baq servira,
précisent les mythes, & « appeler » les esprits, sous réserve qu'il SOl'f 1.1t1115e
concurremment avec les hochets rituels (Roth I, P- 336), que loiseau-
mouche a pour mission de rapporter dans le mythe bororo- Laissant pour

avec la mort, puisqu’ils jouent
mythe (Mizq) S€ fonde surtout

my X

le moment de coté le probleme du tabac, que nous retrc‘)uv'erons ai e:ilrs
(vol. II), nous noterons le rapport de J'oiseau-mouche & leau, qued ei
mythes du sud-est des Etats-Unis permettent &’éclairer. Ces mythes, don

on posséde des versions natchez, alabama, koasati, hitchiti, creek, et cherokee,
. diurne/nocturne (dans la

opposent ’'oiseau-mouche a la grue comme .
Guyane, selon un mythe warrat : souillé/souillante, Roth 1, P- 335) ;
C}autre part ils expliquent comment J'oiseau-mouche a joue — et per ‘;—;
I'eau et les poissons 2 la course : pour cette raison, I'oiseau-mouche neé bot

jamais (Swanton, p. 202, 273, et passim).
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Au Brésil, les Botocudo et les Kaingang racontaient des histoires trés
voisines : I'oiseau-mouche, jadis maitre de toute I’eau du monde, I'a perdue
au profit des autres créatures (Nim. ¢, p. 111 ; Métraux 6, vol. I, p. 540;
Baldus 7, p. 60). Un mythe kraho le met en relation négative avec l'eau,
puisqu’il est seul capable de traverser les flammes (Schultz, p. 127). 1l
disjoint le feu et 'eau selon un mythe surura, en faisant rire le crocodile
qui tenait le premier enfermé dans sa bouche, afin de le lui ravir et de le
donner aux hommes (Becher, p. 105). Il vole le feu dans un mythe toba

(Métraux 5, p. 107-108, 1I10).

Si I'on convient, & titre d’hypothése, de généraliser ces indications
convergentes, I'oiseau-mouche se définira en fonction de l’eau, mais de
maniére négative, et il se situera en corrélation et en opposition avec le

pigeon, grand buveur.
On obtiendrait alors un systéme cohérent :

Bororo (M Sheventé (Mg,)
1 124

(1) oisecau-mouche (% cau) (1) pic (= feu destructeur)
(z) pigeon (= eaun)
(

(3) singe (== feu créateur)
3) sauterelle (vie/mort)>< :

(2) « perdrix » (vie/mort)

oll se retrouverait, d’une part opposition : eau/feu, d’autre part la mise
en relation de I'un ou de Pautre élément avec le passage de la vie & la mort,
qui nous avait paru caractériser la problématique des Bororo et celle des
Sherenté, respectivement.

Plagons-nous maintenant dans une autre perspective. Au cours de leur
mission, les animaux secourables entrent en contact avec des choses :
instruments de musique salvateurs dans le mythe bororo, matériaux servant
de cachettes non moins salvatrices dans le mythe sherenté :

Bororo (My) Sheventé (M yp4)
oiseau-mouche : grand hochet pics : écorces
pigeon : petit hochet « perdrix » : paille
sauterelle : sonnailles singes : épluchures

Les choses du mythe bororo sont des objets sonores qui #e dotvent pas
étre entendus. Celles du mythe sherenté empéchent sans doute le crocodile

1. Un mythe des Pima d’Arizona associe 'oiseau-mouche a une divinité appelée
El Bebedor, « le buveur », responsable du déluge (Russell, p. 226, note).

Par négation de 'eau poussée 2 la limite, 'oiseau-mouche peut se confondre avec
le pic, maitre du feu destructeur. Cela se produit dans un mythe kaingang (Myg45) OO
le pic et I'oisean-mouche associés volent le feu au jaguar (Baldus 4, p. 122). Mais il est
remarquable qu’alors, c’est le personnage du pic qui se transforme : d’abord il se
mouille, ensuite il devient un maitre du feu de cuisine : pas complétement cependant,
puisque ce feu (devenu destructeur) incendie la terre, et que le feu créateur (de cuisine)
passe donc au réle de facteur subordonné.
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A

de voir le héros; mais elles offrent aussi le caractérg rem;rg)l;z:ﬂ;ag eét;tz
des détritus alimentaires, c’est—h—dire_ des choses %m nesé r?e B banable,
mangées. Ce sont donc des anti-nourritures, forllnan 1113%?5 e eis pourri,
sous ce rapport, a celle du mythe apinaye M, : lioc,f o des’ o ments
qui sont aussi des anti-nourritures, mais — a 12 lagb o Par linter-
bororo — « consommables » par Voreille, sinon par at ou ou\'/eau erifice.
médiaire cette fois de Mg, la symétrie entre M, et Mg €5t d necourab le vient

Aussi bien dans M; que dans M;,,;, Un p\ersonnagf: eSdans e onele
s'ajouter 4 la série des trois animaux : grand-mére humain »

ie en lui
animal (c’est une moufette) dans lautre. La premicre sauve 1e héros

i fluide empesté. Nous
prétant son baton magique, le second en langant son o alns et vy

reviendrons sur ce paralléle, qui comporte d’autres leco s (Pl b e,

Enfin et pour terminer la comparaison, M, evo(cllue K e toxte
Cest-a-dire 1a fin de la saison séche, tandis que les derni
de M rapportent & son début. _ ¢ donc

Jl]lialslz dalzg les plus petits détails, la c_orrélatlon de 'Llﬁlei‘gsll/il 2{11 Ifsmythe
vérifice. Nous avons bien prouvé que si My = lfM,(‘l,e lM i
M, = fM,, dont le rapport & My est analogue 2 celut <a M

*
* ¥

: i précede
La démonstration peut étre poussée encore\Pgls ﬁ;n‘thcéeﬁ: q :p}?arition
prenait pour point de départ un mythe bOl’le_TO a Nous avons établi que ce
de Yeau céleste, disparition du feu de cuisine. oum T cherenté dont
mythe était en rapport de transformation avec 1{111 aS; ane double inver-
le théme, également double, contrastait avec aw red{)l few et du retrait de
sion, puisqu'il s'agissait, cette fois, de T'apparition
Yeau, et que cette eau était terrestre, non céleste. semandé <il existait un
Faisant un pas de plus, nous nous sorme? ?un tel mythe ne resti-
mythe sherenté d’apparition de l'eatt terrestre, et st r Yapparition de l'eau
tuerait pas les contours du mythe bororo }Il'ltlal, S}Ie 3 ces deux questions,
céleste. Aprés qu'une réponse affirmative a éte don ?e_t-il un mythe sherenté
une troisiéme vient naturellement 2 T'esprit : existe the bororo pourrait
dintroduction de I'eau céleste, dont, en retour, un My
étre la transformation ?

ue
A implement, parce 4
Nous ne connaissons pas ce mythe. Peut-étre, SIP

. résence serait
Nimuendaju ne I'a pas obtenu. Peut-étre auss: parge 3;13:: cﬁvinités canni-
inconcevable chez les Sherenté qui font du lebltlel,?r ];)a pluie et & consumer
bales (M,;), dominé par un soleil empressé & 14 ). En revanche, le mythe
la terre (cf. plus haut, p. 200 et plus bas, P- 2%5 e la mythologie occupe
existe chez les autres Gé, dont nous avons étab. qt celle des Sherenté.
une position intermédiaire entre celle des Bororo f’ ol peste, mais deux.
A la vérité, les Gé n'ont pas un mythe dz e1uie Pune bienfaisante,
Il semble en effet qu'ils distinguent deux types de Pruits
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l'autre néfaste. Les Kubenkranken (Métraux &, p. 17) et les Gorotiré
(Lukesch 1z, p. 983) attribuent la bonne pluie 4 la fille céleste d’un mortel,
introductrice des plantes cultivées (M,,), et dont le pere est, lui, directement
responsable des tempétes et des orages. Comme le mythe de référence
concerne aussi l'origine des tempétes, c’est le pére, plutot que la fille, qui
retiendra notre attention :

Myos5. Kayapo : origine de la pluie et de lorage.

Des chasseurs tuérent un tapir. L’un d’eux, nommé Bepkororoti, fut
chargé de vider et de dépecer 'animal. Pendant qu’il était occupé a laver
les tripes dans la riviére, les autres hommes se partagérent toute la
viande, lui laissant seulement deux pattes [les tripes, Lukesch z, 2..
Bepkororoti protesta vainement. De retour au village, il demanda
A4 sa femme de lui raser la téte et de le peindre en rouge et noir, avec
la pate d'urucu et le suc du genipa. Puis il lui raconta ce qui était arrivé,
et la prévint qu'il allait se retirer en haut d’une montagne. Il lui dit
enfin de se mettre a 'abri quand elle verrait un nuage noir.

Bepkororoti confectionna un arc et des fleches et une grande et
grosse massue dont il enduisit I'extrémité de sang de tapir. Il emmena
son fils au sommet de la montagne. Quand il fut en haut, il se mit
a crier, comme un troupeau de cochons sauvages [comme les hommes,
quand ils chassent les cochons ; Lukesch, 2]. Les Indiens accoururent
au bruit, pour chasser. Alors, un éclair traversa le ciel, le tonnerre
gronda, et Bepkororoti fit tomber la foudre, qui tua beaucoup de
monde. Son fils et lui montérent au ciel. (Version kubenkranken :
Métraux 8, p. 16-17. Versions gorotiré : Banner 1, Lukesch 1, 2).

Des versions gorotiré (M a5, p,) rapprochent l'injustice dont le héros est
victime du fait que, soit avant (par négligence) ou apres (par indignation),
il s’était présenté a ses compagnons avec des mains souillées de sang. Avant
de se retirer sur la montagne (ou sur une éminence de terrain) il invente, et
introduit parmi les Indiens, la pratique de la tonsure et des peintures
corporelles, ainsi que I'usage du suc de genipa et celui d’oindre de sang les
massues, au moment de partir en guerre. De sa retraite, le héros insultf: gt
défie ses anciens compagnons, qu’il foudroie dés qu'ils l'attaquent. Pul‘S il
monte au ciel et disparait. Peu de temps aprés survient la premiére tempete,
accompagnée d’orage. Depuis lors, chaque fois que l'orage menace, les
Indiens, armés et décorés comme pour la guerre, essayent de 1'éloigner par
des menaces et par des cris (Lukesch z, p. 983 ; Banner 1, p. 46-49)".

Nous n’aurons aucune difficulté & identifier le mythe bororo dont c€

1. Ici encore (cf. plus haut, p. 157, n. 1) un mythe, intégral dans le Brésil central,
survit en Guyane comme un vestige dépourvu de fonction structurale, simple épisode
incorporé A une geste : celle de Makunaima (Arekuna, M,g,). Le jeune héros a tué un
tapir, que son frére ainé s’arroge le droit de dépecer et de partager, ne lui laissant qu¢
les tripes. Makunaima, fou de rage, transporte magiquement la hutte familiale au
sommet d’une montagne, puis il la fait redescendre (K.G. 1, p. 43).
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mythe kayapo cst la transformation : c'ggt évidex‘nment lt'}.m‘ythc‘tdc’llila;it:;
gogo (M), autrement dit, un mythe d’origine de I'eau, mais terrestre au hie
de céleste ; bénéfique, et non maléfique.

Voici le tableau des opérations :

le héros saigne
trop lentement
sa victime (o tapir o

 collecte femmes -+~ | 'homme « tapir »

N . .
fa I féminine - homme «tapit »

i
% H
m ‘ Y N H
| mmes le héros saigne
i > ]
. | masen | e tamimal | Lo re tu . trop précipitamment ‘
128 1 masculine | tapir (animal) | chasseurs tuent | trop precibl maent |
1 un tapir i ga victime (tapir) l
i : )
i i o

| lequel est écrasé © peros honteux

de son pere, sous un arbre “ |

M, |, un fils privé i se disjoint
I de meére,

i
l se conjoint lequel s'exhausse . peros furicux

M, | un fils privé
) , sur unc montagne i (

! de nourriture, a son pere,

i B—

z

e
| 1

arbre résorbé | musique
rituelle

origine des parures i
et rites funéraires

i création de

M 8
{ Yeau terrestre i sous 'eau

3
i 191 res
! H il 1g1ne des paru

H | parelh or rur

<montagne exaltée‘ Cris " ier‘ ot ites werriers

A} Création de 3
(jusqu’au ciel) la ceux du g1

1%} Yeau céleste

z

S

\ .
M, ; Indiens tuant

( population clairsemée

Mg : Indiens tués 1

admettons que le xr}oindre
teurs 4 qui l'on doit Mg
15

On voit que, fidéle 4 notre méthode, nous
détail puisse étre pertinent. Quand les informa

Facebook : La culture ne s'hérite pas elle se conquiert



216 LE CRU ET LE CUIT

comparent les cris de Bepkororoti 4 ceux des cochons sauvages (ou des
chasseurs de cochons), ils ne s’abandonnent a nulle fantaisie. Car les Tene-
tehara associent pareillement le cochon sauvage au tonnerre, dont il est
I'animal favori : « Quand les Indiens tuent beaucoup de cochons, le
tonnerre se fiche : il assombrit le ciel ou envoie 1’averse » (Wagley, p. 259,
n. 23.) L’appartenance du violateur bororo au clan du tapir n’est pas davan-
tage fortuite, puisque cet animal figure aussi dans le mythe kayapo. Ony
reviendra plus loin (p. 278). Enfin, un détail du mythe bororo, qui restait
incompréhensible quand on I’envisageait sous 1'angle des rapports syntagma-
tiques, s’éclaire si on le rapproche d’un détail correspondant du mythe
kayapo. Le minutieux raffinement que le héros de M, met a tuer son
rival, lui infligeant des blessures successives dont la derniére seule est
mortelle, préserve, sous une forme inversée (puisque les messages des
deux mythes le sont), la conduite négligente et précipitée du héros de My
s'attablant avec des mains encore toutes souillées par son office de bou-
cher (cf. Myy).

La seule divergence entre les deux mythes consiste dans la démarche
du mythe bororo, qui analyse la faute du héros en trois moments suc-
cessifs, dont chacun correspond 4 un aspect de la faute unique du héros
kayapo :

il est souillé

M 5 le héros dispose trop lentement| il étrangle sa femme
2 par la fiente

{ de 'homme « tapir » (sans effusion de sang)

il reste souillé
par ce sang

¢ le héros dispose trop il dépéce I'animal
126 ( rapidement du tapir (animal) | en répandant son sang

On note donc dans M, une sorte de dialectique de la souillure :

![sang (+)] — *[sang (—)] > 3[déjection]

qui parait manquer dans le mythe kayapo ; & moins que, nous souvena,nt_
que les conditions du meurtre de 1'épouse bororo impliquaient un déni
de sépulture aquatique, on ne remplace le second terme de la formule
ci-dessus : sang évité, par un autre: eau évitée, dont le mythe kayapo
posséde I'équivalent (ablutions évitées), ce qui permettrait de construiré
les séries paralléles :

M, = sang(-) eau (—) fiente d’oiseau (déjection animale)

M,y5 = sang (+) eau (—) teinture de genipa (déjection végétale)
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On voit donc que les quatre mythes d’origine de I'eau, qui ont été
comparés, sont unis par des rapports de transformation qui opposent, en un
chiasme, les versions bororo et les versions ge :

GE

(M) €au céleste

Bororo
eau céleste (My)

u terrestre
cau terrestre (M,) (M) €all

Dautre part et nous souvenant que, si M; concerne suémlta?igltf%:é
Teau et le feu, il existe un mythe M;, qui concerne simultan .meli fourer
et 'eau?, nous pourrons compléter le tableau ci-dessus en 'y falts.an ;‘igdeux
ce dernier mythe. On obtient alors un groupeé de transformations

torsions :
; é
Bovoro Kayapo Shevent
M, > My,
Myns

My «e—— M5

it d i peut
11 S'agit toujours, soit de lapport, soit du retrait d'un élérgzz{i tcgsn 11’)une
étre 'eau ou le feu. Chaque élément est analygable en deux I:l uestiOI'l e
céleste I'autre tervestre (le feu de cuisine, dont il est seulemfn C‘i o e point
ce groupe, est terrestre par opposition au feu (ié,leste, destru rtinént e
sera établi ultérieurement, cf. p. 300) ; enfin, l.evénem'en pe
d'une disjonction qui peut étre verticale ou horizontale :

I
: M
§ " My, Mg M, 1 125
| I By !’ T
+ +
Apport fretrait ......... + /(=) +1() i__ - ‘\ -
Feujeau............... —/(+) + /.(‘) + + -
Terrestre/céleste ....... — ¥ T + + ‘ -
Horizontaljvertical . .. .. — ‘\ ;__________——L—"—’
. . . dication de Lukesch (T, - 983
1. Comme aussi M5, d’ailleurs, si I'on retient uélee ;}‘;ﬁﬁromﬁ la technique ge pro

% P. 70) selon laquelle les Indiens auraient Ted
uction du feu par giration.
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M, Iéteié lrzjrr;zgg;lg?::egttl ?geiiif;rintcaux qllatre oppositions du tableau,
différent par le contenu au point qile ;uSIOn pourtant (}eux mythes qui
sauf par I'intermédiaire de M ui différe ne._so{lgeralt a les rap pr?cher,
par I()ieux transformations : teggés%re — célesl‘lclel, ?zﬁfogfai ili f/tercz?cilautre
ot :];llre ;ﬁn;i;z compte de cette anomalie, on soulignera que les oppositions
de codes. Coun cgrnen’g Seule¥nent les messages, qui sont transmis & l'aide
Note ar;al " ;Cl cons_xste’qt a l_eur tour en une grammaire et en un lexique.
est invariar}llte OPerinls c}etabhr que l’a¥mature grammaticale de ces codes
pour les messap ur tous les myth.es considérés. Mais il n’en est de méme, ni
A ugrelrs, ni ]iour les lexiques. Comparé & ceux des autres mythes,
transfor n%é coit 'n(;wt'e quelCOI}que pel}t apparaitre, soit plus ou moins
letinues P,()ur del entique. Matls ces. différences affectent également les
d’autant. plvs or L}IIX mythes d'un méme groupe, ceux-ci pourront rester
e transf(l))roc’ e§ que.les messages correspondants seront plus profon-
lo plan du messames.i et si le domal‘ne de la transformation se réduit sur
done possible Cge, il aura tend;'mce a s’accroftre sur celui du lexique. Il est
messagos part,iellommi nous 1 avons d’ailleurs fait, d’additionner deux
Ta rogle qus dens smep inversés et de retrouver le lexique initial, selon
g due fen lemi-transformations au niveau des messages en valent une
oive airis dex1q11e, bien que clgque demi-transformation prise a part
Pt entiéiva;lage la composmop du lexique que n’eit fait une trans-
lexiqne initial e.d lus la trgnsformahgn du message reste partielle, plus le
e tend a se brouiller, au point de devenir méconnaissable quand
a (r)ans orma’flon des messages raméne ceux-ci 4 I'identité.
occu;; sgrigs)le:erall donc le schéma de la page 217 en notant que les mythes
onteoder dos rIrllg es supéneur§ du ql}adnlatére utilisent le méme lexique
; essages inversés, tandis que ceux placés aux angles inférieurs
ransmettent le méme message avec des lexiques différents.

o fNous avons déja o!)servé que toutes les tribus envisagées subdivisent
feu en deux catégories : feu céleste et destructeur, feu terrestre (ou de
cuisine) et créat_eur.. Ce point ressortira beaucoup mieux par la suite, mais
sur la_ base des indications déja données, nous savons que cette opposition
le’ztnfﬁlblergent, marquée dans la mythologie bororo (cf. M;z). Inversement,
. ;tlyse e I'ean semble poussée moins loin dans la mythologie sherenté

ont nous disposons, que dans celle des autres Gé. La premiére reconnait
en effet‘ une seule eau : la mer, prolongée par le réseau hydrographique
un peu 4 la: f'a(;on d’un tronc dont sortent des branches ramifiées (représen-
tation explicite dans le mythe choco d’origine des plantes cultivées, cf. Was-
sen I, p. 109). Les mythes des autres Gé ne paraissent pas faire une place
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spéciale au réseau hydrographique, mais, en revanche, ils distinguent deux
eaux célestes : pluie d’orage et pluie douce, liées respectivement au « pere »
et 4 1a « fille » de la pluie (Myp5, Mg;). Quant aux Bororo, ils subdivisent 1'eau
en trois catégories bien distinctes : I'eau terrestre, constituée par le réseau

hydrographique (M) ; et deux eaux célestes : d’une part la pluie d’orage
(M,), d’autre part la pluie calme et douce :

Myq;. Bororo : origine de la pluie douce.

et leurs sceurs, des hommes du clan
oiseaux xinadatau (« galinha do bugre »)
Les femmes purent tout juste retenir
un enfant. A ce petit frére, les oiseaux dirent que s'il avait SO’lf ou
trop chaud, il suffirait d’imiter leur cri : toks, toka, toka, tok4, k4, ka.
Tls sauraient alors qu’il a besoin d’eau, et feraient apparaitre un nuage
porteur d’'une pluie douce et calme. Ce genre de pluie est associée aux
esprits Butaudogué, tandis que les pluies violentes, accognpagnées
de vent et d’orage, sont associées aux esprits Badogebagué (Colb. 3

P. 229-230).

Maltraités par leurs meres
Bokodori Cera se changérent en
et disparurent dans les airs.

L'interprétation de ce mythe se heurte a deux difficultés. D’abord, quels

sont les oiseaux appelés en bororo : xinadatau, et en portugals rustique
« galinha do bugre » ? IThering, qui connait le second terme, se giéclare‘ inca-
pable d’identifier I'espéce. I1 pourrait s’agir, pense-t-il, du jacamin ou oiseau-
trompette, Psophia crepitans. Mais le cri de cet oiseau tel qu'il le transcrit :
« hu-hu-hu-hd, avec la derniére syllabe tres prolongée et comme émise par
un ventriloque » (art. « Jacamin »), n’offre aucune ressemblance avec celui
décrit dans M. Sous larticle : Cinadatdo », 1 Encyclopédie Bororo
s'exprime comme suit : « Onomatopée (oiseau qui, dans son chant, sembl.e
dire ¢inadatédo) : Cancan (Nomonyx dominicus). » (Vol. L, p. 542.) }Zn dépit
de sa brieveté, cette définition se heurte 2 plusieurs objections. D apqrd et
comme on vient de le rappeler, le mythe bororo évoque avec précision %e
chant de l'oiseau, et la transcription phonétique qu'il donne est comple-

tement différente du mot indigéne, qui ne peut donc étre une onomatoPée.
X . ésigne un falconidé (Ihering,

En second lieu, le portugais rustique « cancan > d ; . 1
art. « Cancan ») ; or, M. Jacques Berlioz, professeur au Muséun, 2 bien vog u
nous préciser que Nomonyx dominicus est un canard plongeur du groupe des
Erismatures (Anatidés-Oxyurinés). 11 semble donc exclu que la ta?cmomie
populaire se soit rendue coupable du solécisme consistant a appliquer le
terme « galinha » (poule) & un canard. En vérité, le terme vernaculaire
« galinha do bugre » (poule de V'Indien) ne parait applicable — par antl1-
phrase — qu’au cancan qui est un oiseau charognard ne craignant pas le
voisinage de ’homme, ou bien & un oiseau directement assimilé par 1a pensée

indigéne & un gallinacé. Dans les deux cas, cet oiseau serait opposable au
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?;clzc;g)saso\;?g;aisesein dl’un couple, soit pour les raisons plus haut indiquées
) , que leur oppositi ¢ it 3 i
tec}glophlle e di technopﬁgbe, 1on se ramenerait a celle entre animal
dont r; as:liolr;dnlll;gﬁ eno(l)lf1 ignorons qgellle est exactement cette « pluie douce »
] : . a vu que Colbacchini I’attrib i

dogué, ce qui semble contredi i e haut e Pt

X edit, quelques lignes plus haut ’ i

G ¢ ) , par I'affirmatio
gﬁleieci:s( gﬁlr)nes esprits « tourmentent les Indiens par le fI'OI;d, le vent et 12
puie; signifie‘?é };:i.vzzg). _Dansd le vocabulaire de Magalhies (p. 26), le mot :
\u, er, saison des pluies ». Selon E.B. (vol. I, p. 2 , '

1 . . ' . .B. I p. -296), 1
gsf:‘f?n Bgll’tao-‘(lioie président a la saison des pluies, qui(va du d%bu?csd’c?ft)c;b::
" tempe d :xsfg.: l.ler:S;:ste de lanrll)e’e est occupé par la saison séche : boe ki
s », ou : erubutu, « mise & feu » (de la b ,
. u, a brousse ou de la
Bz\;zr:&)(.)gg?;lr;iﬁz, ﬁla l?gg.;e sacrée semble associer aux mémes esprits
ne (z0id., p. 975). Enfin, E.B. ne contient aucun
> , E.B. e réfé-
gzr;cedaux esprits Bado_gebagué, le terme Baado Jebagé n’y étant cité que
]ij e; 'ac:ceptlons socio-politiques (i%id., p. 190-193)
congorilveil‘zﬂ(:i de ces mc:er’c,ltudesi le mythe établit clairement que les Bororo
Sonsoivent eux tyl’)es de_ag céleste, qui sont entre elles dans un rapport
e béngﬁlon et .d opposm?n : I'une calme et douce, l'autre violente;
pune boné 1que puisque rafraichissante et désaltérante, I’autre néfaste. Nous
ythes ; qu 11 bemste un rapport de transformation directe entre les
mythe (kay po eM ororo d origine c‘!e I'eau, soit terrestre (bororo, My), soit
este @ yapo, 12.5,). On voit maintenant qu’il existe aussi un rapport
ge i ns ozlnatlon directe entre le mythe kayapo (M;.5) d’origine de l'eau
(bénég Elr:) %ique) het le mythe bororo (Myy;) d’origine de l'eau céleste
{penet u(,lva_is. h a'rtls chaque cas, on o’pserve une disjonction verticale, résultat
oy rai eme’ants 3nﬂ1gesz soit au sein d’un groupe fonctionnel (chas-
seurs) @ odxio'se‘xue (male), soit au sein d’un groupe familial et bisexué.
o 1me1 sjointe se transforme, soit en ennemi (kayapo), soit en allié
{boro rcr>l)éuse on que son jeune doublet (fils ou frére) I'accompagne au ciel
Ju der 1e§,e sur terre. Le héros vengeur attire ses anciens compagnons en
tar cris .d?s cochon§ sauvages, gibier supérieur ; les compagnons
pade usrfrzr;;: alttlrels Pal:i le héros, s’il imite le cri des oiseaux, gibier inférieur.
' , la pluie d’orage survient, entrainant 1 ot ; ’

la le)me d.ouce, assurant le bien-étre et la vie. e fa mort; dans Fautre
dansag allleturs, nous savons que les Bororo traitent de la saison des pluies
sherentrt al\U/i re myt‘he (Ml) dont on a démontré la symétrie avec le mythe
Shere de 1( 1 2‘_1), qui tram? du début de la saison séche. Il ne peut donc pas
> %ienfz la S:,ISOI‘I des plqles .dans M@, mais, sans doute, de ces pluies rares
s tlsan. es pour les ]z}rdlns qui surviennent parfois au cceur de la saison
u'ell,e e qtln sont nommées, selon la région, « chuva de preguiga » (parce
ge o : rieu es sont assez fines pour pénéter la toison du paresseux), « chuva
o rlg a » (p:zrce qu’elles accompagnent I’éclosion des cigales) (Barbosa
gues, p. 161), et plus au sud, « chuvas de caju » (parce qu’elles font
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gonfler ces fruits). Si cette hypothése est exacte, la systématique bororo

de I'eau serait la suivante :

pluie orageuse de
1a saison des pluies
(eau quotidienne)

pluie douce de
la saison séche
(eau inteymittente)

riviéres et lacs
(eau permanenie)

ification tripartite de

Les Mundurucu aussi semblent avoir une class
pluie fine (Murphy I,

P'eau sous la forme : 1) pluie et vent ; 2) pluie d’orage ; 3)
p. 21 ; cf. aussi Kruse 3, vol. 47, P- 1002-1005). L
Tl nous faut ici revenir sur un détail de M,. Ce mythe d’origine du vent
luies, comme on I'a établi

et de la pluie (correspondant donc a la saison des p |
par comparaison avec My, et comme On le démontrera directement plus

loin) s'achéve sur le meurtre du pére, noyé dans T'eau d’un lac qui est plutdt
un marais (rempli de plantes aquatiques). Or, tous ceux qui ont voya'gé
dans le Pantanal savent qu’il est intransitable pendant la\t saison dgs pluies
(dont le héros du mythe est responsable), mais qu’il s'asseéche partiellement
pendant I'hiver tropical (d’avril & septembre). Par conséquent, le réseau
hydrographique et le marécage s’opposent doublement, comme : eau cou-
rantefeau stagnante ; non-périodique (toute I'année) [périodique (la mottic
de 'année). Le méme mythe ajoute que le marécage est le s’é]our des esprltts
cannibales, les poissons buiogoé (« piranhas ») ; tandis qu'un autre myt 1e
bororo (M,,g) explique que la création du réseau hydrographique Pafl ft?
héros Baitogogo était incompléte, car les poissons ¥ manquaient. 11 fzfl u
donc qu'un certain Baiporo (« Ouverture de la hutte »), du clan paiwe, ¢

chargeat d’achever I'ceuvre de son prédécesseur, et fit naitre les différentes
d’exclure les piranhas), en jetant

espéces de poissons (le mythe prend soin
dans la rivil‘gre des rémeagx d’eIs)péces florales variées (C(’l_b' 3, P ani.

Les trois catégories de l'eau correspondent donc 3 trois régimes 2 lm?n-
taires : le cannibalisme est associé au marécage, lui-méme ffmcuon({el?twe
de la saison des pluies ; la péche, congrue 3 la chasse SOUS laspée cgtali e:;;
l’es’F au réseau hydrographique perman ton V8 ,
pluies intermittentes de la saison séche.

Cette triade de ’eau est homologue
des anti-nourritures (M) : roc (inverse -
de viande), bois pourri (inverse de plantes cultivées
démonstration des pages 160 sq., et dont nous avonspara
logie avec la triade du mythe sherenté (M24) d'or'lgme
elle-méme homologue de la triade initiale des trois instrumen

dans le mythe de référence (M)-

ent ; l'alimentat

de celle des trois appels érpanant
de cannibalisme), bois dur (1\nverse
), conformément a notre
ailleurs prouvé’homo-
de 'eau terrestre,
ts de musique
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II

DOUBLE CANON RENVERSE

« Il y a une troisitme sorte de Camonms trés-rares,
tant 2 cause de l'excessive difficulté, que parce
qu ordinairement dépourvus d’agrémens, ils n’ont
d’autre mérite que d’avoir cofité beaucoup de peine
a faire. C’est ce qu’on pourrait appeler double Canon
renversé, tant par l'inversion qu'on y met, dans le
Chant des Parties, que par celle qui se trouve entre
les Parties mémes, en les chantant. Il y a un tel
artifice dans cette espéce de canon, que, soit qu’on
chante les parties dans l'ordre naturel, soit qu’on
renverse le papier pour les chanter dans un ordre
rétrograde, ensorte que ’on commence par ia fin, et
que la basse devienne le dessus, on a toujours une
bonne harmonie et un canon régulier. »

J.-J. Rousseau, Dict. de Musique, art. « Canon ».

Revenons maintenant au mythe d’Asaré (M;,,), dont un aspect
essentiel avait été laissé provisoirement de c6té. On se souvient que la
conclusion évoque les fréres du héros s’ébattant dans I'eau du coté de
I'ouest ; apres quoi « ils se montrent dans le ciel, tout propres et rénovés,
comme Sururtd, les Pléiades. » Dans sa monographie sur les Sherenté,
Nimuendaju (6, p. 85) précise qu’Asaré est 1'étoile » de la constellation
d’Orion, et que la pensée indigéne met en opposition » d’Orion et les
Pléiades : la premiére est associée au soleil divinisé, et au clan « étranger »
prasé, de la moitié shiptato, les autres a la lune divinisée, et au clan « étran-
ger » krozaké, de la moitié sdakran (pour la méme opposition entre les
protagonistes du mythe d’origine du feu My,, cf. plus haut, p. 84, ot on a
montré que 'ainé des beaux-fréres est sdakran, le cadet shiptato). Néan-
moins, il ressort clairement de M;,, que les deux constellations se situent
ensemble du méme c6té de I'opposition entre saison des pluies et saison
séche, puisque leur retour coincide avec le début de la seconde. Un détail
inexpliqué du mythe confirme 1’association : les fréres d’Asaré tentent
vainement d’apaiser sa soif en brisant, pour qu'il en boive 1’eau, des noix
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de palmier tucum (Astrocaryum ). Or, plus au sud-ouest (lat. 180 & 24° §.),
vers le milieu du xvie siecle, les Caduveo célébraient de grandes f_e‘ttes
4 la mi-juin, liées au retour des Pléiades et — préc.ise une source des premieres
années du X1xe siecle — a la maturation des noix de palmier (Acrocomia )
Ribeiro 1, p. 68). ) _
( L’énormI()a développement du rituel des Pléiades chez les tribus du Chaco

& g ici ’ isons état
pose des problémes que nous 1 aborderons pas ici. Nous n’en faison

que pour mieux attester le lien unissant, dans toute I' Amérique tropicale,

les Pléiades et les saisons (cf., sur ce sujet, von den Steinen I). _
A propos des Sherenté, nous avons des indications tres précises, et ggl
aident 4 comprendre le texte un peu énigmatique — du p_omt d‘elvue ai e
nomique — de Mypq : « IIs comptent les mois en lunalsons,ﬂeur '?t -
débute en juin, quand surgissent les Pléiades et que le soleil quitte

constellation du Taureau. Ils appellent les Pléiades sururd, et cette constel-

o . . s
i i tous les indigénes du Brésil. Upe se’ma}ne P
e e et g des et le baudrier d’Orion, que

tard environ apparaissent les pluvias Hya ) :
connaissent auls?i les Sherentéj.) Quand ces étoiles app'axaxsserif k;l 52:"5111’1111
on croit que c’est signe de vent. Les Indiens racontent diverses 1c6¢ ue (avec
les Pléiades. Leur lever héliaque (avant le soleil) et 1?‘“ lever costr(rél b mptent
le soleil) sont notés. Entre ces deux levers des sururd, les Sherfl?gctigg ?)P »
13 lunes (13 04-ité) qui font une année == od-hi (hu = co de 'sz;ison

« Ils divisent I'année en deux parties : I° ——oquatre iulrsslses o pluie
séche, approximativement de juin a septembre ; 2° — €U jers mois de la
(a-ké-nan) de septembre & mai. Au cours des deux prem

N bres.
saison séche, ils défrichent un coin de forét en abattant les grands ar

CAeIL . N ille et sément, pour
Pendant les deux mois suivants, ils briilent la brousial(]‘l]? %. de Olivgira,

profiter des pluies de fin septembre et d’octobre.

P- 393-394. . i mati : éme
De mérr)le chez les Tapirapé, qui vivent appr,(?XImatlveEez;cx;iell?scrarrlrfent
latitude (10° S.), un peu plus & I'ouest - « Les Pléiades... sO

\ es
surveillées, et avec une impatience croissgnte au fEI' e;}il I-I;Z?;ic?g:nial
pluies diminuent, car la disparition des Pléiades derriere (cimla us grande
en mai signale la fin de la saison des pluies. C'est le temps le dati des nom-
féte de I'année. La position des Pléiades sert aussi 2 ﬁxgr aluies soit entre
breuses cérémonies qui ont lieu au plus fort de la saison ?Sopé o ’S.) se pré-
novembre et avril. » (Wagley, p. 256-257-) LS Tlmbl{)a ‘Z avril, quand les
parent pour la saison des pluies, qui dure de septembre ,

o i Pléiades.

1. Les Caduveo ont deux mythes différents sur 1 °§’gmi§§ 3}23‘;2;;1 'j;ﬁi% bruyam-
Ce seraient, tantot des enfants changés en étoiles, poufbesig ue font les fréres d’Asaré
ment apres la tombée de la nuit (comparer dans Myps le bru -1q male descendue du ciel
en se baignant, et plus loin Mz, P 308), tantot une étoile M

: - i manioc qui, & cette
pour épouser une mortelle, 2 laquelle ii fait don 43 mmizt t(rlgnsforma.ti?m d’Etoile
¢Poque, mirissaient sitot plantés (Ribeiro T, B & )‘d»américaine, existe en Amé-
en personnage masculin, typique de la mythologie xig;ldus 2, p. 21-22)-
rique du Sud chez les Karaja (Myzo) €t les Umotina ( ’
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Pléiades (krot) sont visibles a I'horizon occidental aprés le coucher du soleil ;
c’est le moment de travailler aux plantations. Et lorsque, vers le soir, elles
deviennent invisibles dans la méme direction, commence la période controlée
par les moitiés dites « de la saison des pluies » (Nim. 8, p. 62, 84, 163). Pour
les Bororo, les Pléiades apparaissant & I’horizon avant l'aurore, vers la fin
du mois de juin, sont le signe que la saison séche est déja bien avancée
(E.B., vol. I, p. 296).

En Amazonie, les Pléiades disparaissent en mai et reparaissent en juin,
annongant les crues, la mue des oiseaux, et le renouveau de la végétation
(Barbosa Rodrigues, p. 221, n. 2). Selon le méme auteur, les indigénes
pensent que, durant leur courte période d’invisibilité, les Pléiades se cachent
au fond d’un puits ot viennent se désaltérer les assoiffés. Ce puits rappelle
celui que les fréres d’Asaré — qui incarnent les Pléiades — creusent pour
apaiser la soif du héros.

Plus au nord, la disparition des Pléiades annonce aux Taulipang (3° &
5° N.) I'approche des pluies et de I'abondance ; leur apparition, le début de
la saison séche (K.G. 1, p. 12 et tome III, p. 281 sq.). En Guyane frangaise
(2° a 5° N.), « les Pléiades sont connues de tous les indigénes... ils saluent
avec joie leur retour a I'horizon, parce qu'il coincide avec le début de la
saison séche. Leur disparition, qui a lieu vers le mois de mai, est accom-
pagnée d’une recrudescence de pluie qui rend... la navigation... impossible »
(Crevaux, p. 215). Egalement significatives étaient les Pléiades pour les
anciens Tupinamba de la cote : « Aussi, écrit Thevet, ils cognoissent que
I'estoile poussinitre est celle, laquelle fait croistre leur manioc, duquel ils
font leur farine » (Métraux z, p. 51, n. 3). Des Tupi du xvire siécle il est dit :
« Annos suos numerant ab exortu Heliaco Pleiadum quos Ceixu wvocant
atque ideo annum eodem momine dewotant :@ accidit autem 1s ortus mense
nostro Maio » (Piso, p. 369)%.

Bien qu'ils fassent tous ressortir 'importance des Pléiades, ces témoi-
gnages semblent parfois divergents. On vient de voir que l'apparition des
Pléiades est liée, pour les Taulipang, au début de la saison séche ; les Palikur,
qui vivent & la méme latitude, s'en servent pour présager l'arrivée des
pluies (Nim. 744, p. 9o). Mais, outre que les textes ne précisent guére le
moment de la nuit ol se fait 'observation, ni la conjoncture tenue pour
significative (lever cosmique ou lever héliaque, visibilité ou non-visibilité
A I'horizon occidental aprés le coucher du soleil, etc.)?, il convient de préter

1. Le lien entre le premier lever des Pléiades et les bralis de la saison séche explique
sans doute que le sarigue choisisse cette date pour mettre le feu & sa queue (Barbosa
Rodrigues, p. 173-177). . .

2. 1l est rare, en effet, de trouver dans la littérature des indications aussi précises
que celle-ci : « Lorsque le soir, et aprés que les étoiles soient devenues visibles, les
Pléiades se lévent A l'orient, alors pour eux [les Indiens de 1'Orénoque] commence
la nouvelle année [saison des pluies] ... (Gumilla, vol. II, p. 281)... » 3

« ... En effet, d’est en ouest, dans toute la région guyanaise, et depuis ’Orénoque
jusqu’a Cayenne, la réapparition des Pléiades 4 I'horizon ‘oriental, peu aprés le coucher
du soleil en décembre, marque le changement d’année. » (Roth 2, p. 715.)
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ondance dont parlent les Taulipang
e coincide pas nécessairement avec
gétaux. Dans la région guyanaise,
deux : il y a une « petite » et
t une « grande » saison séche

aussi attention aux genres de vie : l’al_)
est celle du poisson dans les riviéres, qui n
celle du gibier de poil ou des produits \(é
on distingue en effet quatre saisons au lieu de
une « grande » saison des pluies, une « petite » e

Précipitations

awt, Plateau Juill,
200 mm 3 ¢
150
50 Cote
3 Chaco $E

0

2 ' Améri icale (d'aprés P. Gourow,
Fig. 9. — Régi Luies dans 1" Amévique tropica
bl Reé:‘:{l:s%el:s{;izﬁees, vol. II, Parts, Hachette, 1956).

‘hlbll k rt y ) N
* ) S mes q 3
( ne ) @ « Weyu ))) ei ce ter n ()]]I_‘_ uune Vale"] |ela“Ve ]eS

précipitations variant seulement d'in S qu'au Brésil,
s’inté)rrompre complétement. Enfin, on n'aura gardegeoﬁgigi 3 wu plateat
le régime des pluies s’inverse, quand on passe de la cO
central, et de la cote nord 2 la cdte sud (fig- 9)- i aux problemes
Quoi qu'il en soit, nous entendons nous hml\j[ter) O e ane étoile
particuliers que pose le mythe d’Asaré. Ce mythe ( 12‘(1—3 dtanément en
de la constellation d’Orion, et les Pléiades. Il les m e est innocent,
orrélation — ce sont des fréres = S < f)pposftwn‘c. é‘l1 nmoitiés différentes.
les autres coupables, et, bien que fréres, ils relevent dé
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Or, cette double relation se vérifie également dans I’Ancien Monde, ott
'apparition des deux constellations ne peut pourtant pas avoir les mémes

implications météorolo

giques, puisque les saisons s’inversent quand on passe

d’un hémisphére 4 I'autre.

Pour les anciens, Orion était 1ié & la mauvaise saison : « Cum subito
adsurgens fluctu nimbosus Orion » (Virgile, Enéide, 1, 535). D’autre part,
un rapide relevé des adjectifs qualifiant Orion et les Pléiades chez les poetes
latins montre que, du point de vue météorologique, les deux constellations

QO ©OPleione
Atlas

Alcyone

Merope
Maia O

O
Taygeta

Electra
LES PLEIADES

Fig.10. - La constellation
des Pléiades (les étoiles
ontunrayon propovtion-
nel a leur éclat).

¢taient intimement associées. Orion est « nimbo-
sus », « aquosus», « nubilus », « pluvius » ; les
Pléiades sont « nimbosae », « aquosae », « pluviae »,
ou encore «udae», humides ; «imbriferae », causes
de pluie ; « procellosae », tempétueuses. Par exten-
sion, elles peuvent méme servir a désigner la tem-
péte : « Haec per et Aegacas hiemes, Pliadumque
nivosum Sidus » (Stace, Stlves I, 3, 95 ; ¢n : Qui-
cherat). En effet, et bien qu’apparaisse une
connexion étymologique entre le printemps et le
nom latin des Pléiades (« vergiliae », de « ver »,
printemps), les marins croyaient qu’elles excitaient
les pluies et que les tempétes s’élevaient avec elles.

Intimement liées sur le plan symbolique, les
deux constellations s’opposent souvent par !'esprit
qui préside A leur désignation. Cela est déja appa-
rent dans notre terminologie. « Les Pléiades »
— anciennement, « la Pléiade » — est un collec-
tif qui englobe une pluralité d’étoiles tout en les
laissant dans I'indistinction. De méme pour lgs
appellations populaires : les Chevrettes, la Poussi-

niére ; enitalien « Gallinelle », en allemand « Gluckhenne »... En revanche, la
constellation d’Orion fait I'objet d'un découpage. Les étoiles, ou groupes
d’étoiles, y sont distingués par rattachement 3 des individus, des parties du
corps, oudes objets : genou droit, pied gauche, épaule droite, épaule gauche; et
bouclier, épée, baudrier, ou riteau — en allemand « Jacobsstab » ; en espa-
gnol clas tres Marias » ou «los tres Magos » (cf. Hoffman-Krayer, p. 677-689).

On est frappé de constater que la méme opposition se retrouve dans
beaucoup de langues sud-américaines : « Pour les Indiens Bakairi cette
étoile [Sirius] forme un groupe avec Aldébaran et les Pléiades. Orion est

un grand bati de bois
sont les tétes des pique

pour faire sécher le manioc, les étoiles principales
ts ; ainsi, Sirius est I'extrémité d’une poutre horizon-

tale qui soutient longitudinalement le bt Les Pléiades... représentent
une poignée de farine épandue sur le sol » (von den Steinen 2, p. 461). Les
Tupi de la céte nord-ouest associaient aux Pléiades une constellation
nommeée par eux : seichujura (échafaudage de I'abeille) : « constellation
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Fig. 11. — La constellation d’Orion
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de neuf Estoilles disposées en forme de gril laquelle L
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la my-janvier, et si tost qu’elle parait ils s’attendent d’avoir la pluie, comme
en effet elle commence incontinent aprés. » (Claude d’Abbeville, p. 316.)
Au lieu de seichu, von den Steinen (z, p. 245) donne, comme nom tupi des
Pléiades, les termes phonétiquement voisins : eischu, eirugu, « essaim ».
Selon les Macushi, le baudrier d’Orion consisterait en trois morceaux
d’un cadavre démembré (Barbosa Rodrigues, p. 227-230). Les Tamanako
appellent les Pléiades « la Brousse » ; les Kumanagoto et les Chayma, « le
Panier A claire-voie » (comp. avec le motif de la fig. 12) ; les Mojos, « les
Petits Perroquets » (von den Steinen 1, p. 243-246). Les Karaja nomment
également les Pléiades : teraboto, « les Perruches » et Orion : hateddotd,
« le Briilis » (c’est-a-dire la parcelle de forét dont on a abattu et brilé les
arbres pour ouvrir une plantation ; Ehrenreich, p. 8g). Les Azteques appe-
laient les Pléiades « I’Amas » ou « le Marché » (Seler, vol. I, p. 621). Les Hopi
les opposent au baudrier d’Orion, comme « étoiles en tas » et « étoiles en file »
respectivement (Frigout; Tewa : Harrington, p. 50). Pour les Bororo,
les renseignements sont contradictoires. Orion, ou des parties d’Orion,
seraient appelés « Carapace de Tortue » (von den Steinen 2, p. 650; EB,
vol. I, p. 612-613), « Echassier » (B. de Magalhdes, p. 44) ou «Cigogne voya-
geuse » (Colb. 2, p. 220), « Grande Charrette » (bid.), « Baguette blanche »
(Colb. 3, p. 219) ; tandis que les Pléiades porteraient les noms de « Bouquet
de Fleurs » ou de « Duvet blanc » (ce qui revient au méme, le mot : akiri
« duvet » désignant en langue sacrée des fleurs de la savane, cf. EB., vol. I,
P. 975). Quoi qu'il en soit de ces incertitudes, sur lesquelles nous reviendrons,
il est clair que, dans tous les cas, la forme de 'opposition reste inchangée'.
Toutes ces appellations, qu’elles soient européennes ou américaines,
renvoient donc au méme contraste diversement figuré : d’une part, la Pléiade,
les Chevrettes, la Poussinitre, les Perruches, I'Essaim d’abeilles?, le Nid de
tortue, la Poignée de farine répandue, la Brousse, le Panier & claire-voie,
le Duvet blanc, le Bouquet de fleurs ; d’autre part, le Rateau ou le Baudrier
(I’Epée, le Bouclier, etc.), le Bati, le Briilis, I'Echafaudage, la Baguette, etc.
Sglt, d’'un c6té, des appellations réduites 2 un terme collectif évoquant une
distribution aléatoire d’éléments plus ou moins rapprochés ; et, de l'antre
c6té, des termes analytiques, qui décrivent un arrangement systématique
d’éléments nettement individualisés, souvent des objets manufacturés
et composites. Certaines analogies sont plus frappantes encore. Ainsi la

1. On comparera avec plusieurs appellations d’Orion en Amérique du Nord : « Les

Lignes pendantes » (Zuni), et, chez les Eskimo du détroit de Bering, « les Piquets
a tendre les peaux », en opposition avec « la Portée de Renardeaux » pour les Pléiades
(Nelson). Les Eskimo d’Alaska désignent aussi les Pléiades par un terme collectif,
« les Chasseurs » (Spencer, p. 258).

2. « Le télescope », écrit & propos des Pléiades un astronome contemporain, « révele
une association au moins de l'ordre de plusieurs centaines d’étoiles, qui ressemble
un peu & un essaim d’abeilles. Et si le mouvement apparent de ces étoiles pouvait étre
%ziiﬁiécglnsxeurs milliards de fois, I’analogie serait encore mieux marquée, puisqu’on

2 aque individu s’élancer dans une direction différente, tandis que l'essaim
lui-méme conserverait sa cohérence » (Limber, p. 58).
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comparaison, faite par les Tukuna, des Pléiades avec un groupe de personnes
qu'un cuir de tapir souléve jusqu'au ciel (Mgs), et la désignation -anc1gnne.des
Pléiades par la locution « le drap des marchands » (pourtant rationalisée : les
marchands tiraient, dit-on, des Pléiades l'augure que Ihiver sera froid et
qu'ils vendront beaucoup de drap). De méme, I'analyse de la constellatlorf
d’Orion en « épaules » et « genoux » a aussi son équlva'tlent chez les Tukuna :
le mot venkita désigne Orion, et le crochet de suspension en forme de N dont
on se sert pour accrocher les ustensiles de cuisi'ne A la paroi des huttes. Un
des mythes tukuna ou il est question d’Or}on (M,29?) conte comment
le dieu Venki&a eut le genou paralysé en flexion (ce qui explique la forme
du crochet) et devint Orion, «le Crochet céleste » (Nim. 13, P 15, 142, 149).
Un autre mythe tukuna (M;sgp) fait 'Orion un héros um]ambls’u; (Nim. 13;
p. I47)1, ce qui évoque, d'une part des mythes de la Guyane dont l'un rtlo:}fez
déja occupé (Magg), d’autre part, en Amérique du Nord, not,g(linrntejxili e
les tribus villageoises du haut Missouri (Mandan, Hidatsa), Videntificatio

des trois étoiles du baudrier, et des étoiles disposées au dessous, a une main
coupée, dont des mythes racontent l’histoir'e'(Becleth, P 41—4?). e

Nous ne prétendons pas que cette opposition qui — pour pariet SO

intérét particulier. Par son début, mettant

1. Bien qu’obscur, ce mythe offre un 1 indiscrétement
& 5 P i & nt, le cadet indisc 1 )
en scéne deux iréres dont l'ainé se conduit discrétement, ine d’Orion. Mais en

vis-d-vis d’un ogre, il renvoie & Myg qui concerne aussi l'origt $ anger
méme temps, il Qg’ggit ici d'une histoire de cuisine : la faute dlll caltgi ng(silzig gi?rofgn-
les patates cuites de 1'ogre. Celui-ci, prévenu par une patate loqt ace, one brlant avec
dément le coupable que son frére n'arri\{)e P:SI a ég;ﬁ;eﬂler, me
un tison. Puis V'ogre lui arrache une jambe et ‘a - iraculeux
Malgré sa mu‘?ilation, l'unijambiste se montre chasseilr e?gi)::t ¢ fjj{n aé T\fén;t que, de
puisqu’il préléve un tout petit morceau de viande sur ic g1 ou‘(’lﬂr complétement la
retour au village, ces fragments s'agrandissent jusqua TEPOT S, o oo
femme du héros, d’abord désappointée 2 la vue d’une ausst pauvrds 3 condition qu'ils
Le héros tue enfin un tapir qu’il offre aux vau.tours,'chamgﬁ?m 13, - 147)-
le transportent au ciel, ou il devient la constellation d Orl(i’,] ( ers" l’égré est le maitre
Dans ce mythe, par conséquent, tout semble s passer 3. engiste ‘est plus rapide que
de la nourriture végétale cuite, le repas ingéré parle, I'uniyjam de qu’elle devrait mettre
§"111 avait deux jambes, la cuisiniére est ensevelie sous la viande g
a la marmite... i d’origi feu : le héros
Or, V’épisode final inverse manifestement le mythe t“plldi?$§$: Sr:l tapir faisandé
offre un tapir frais aux vautours, au lieu de se transformer }Cl D inaire et « can nibale »
(non sans avoir é&té brilé par un tison, ce qui est un usage e eiel sous forme d’étoile
du feu de cuisine) ; moyennant quoi il se fait ‘:ranspor:;er ?1‘11sine jusqu’alors réservé
{feu céleste), au lieu de rapporter sur la terre le feu el,C o ciel-terre, dont Porigine
a un emploi cannibale. 11 s’agit donc d'une disjonction smi) ag-fﬂes végétaux, a la fagon
est dans un paradoxe culinaire (l'ogre se nourrit de .tul o oyen de la cuisine est ravi
@’un humain’ civilisé), au lieu que, dans le mythe tups, ‘€ I?axj:e ciel-terre. Dans un cas,
aux vautours cannibales, par l'effet d’une conjonction sur - &2 dans V'autre cas, il feint
le héros est effectivement démembré pour étre mangé frais;
de s’offrir intact, pour (ne pas) étre mangé corrompu. ective, on doit reconnaitre
%uand on envisage les deux mythes dans cette pel’SIJs T est admissible que Mgs
que Jeur transformation n’est concevable gue dans uﬁ.ﬁe o \thése contraire souleéverait
engendre M,ay, par inversion de tous les ¢éléments. Yp?le des enseignements que
des difficultds’ insolubles. Voila donc un exemple tYPl’q formel, peut apporter sur
analyse structurale, méme maintenue au mveau le plus ,

les relations historiques et concrétes entre les peuples.
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rement — met les Pléiades du c6té du continu, Orion du c6té du discontinu,
soit universellement présente. Pour nous en tenir & I’Amérique du Sud, il est
possible qu’elle subsiste encore, sous forme faible, chez les Ipurina qui voient
dans les Pléiades un serpent, et dans Orion un scarabée. Les choses se

Fig. 12. — Jeu de ficelle des Indiens Toba yeprésentant la constellation
des Pléiades (d’aprés Lehmann-Nitsche 5, p. 183)

compliquent avec la terminologie des Urubu, en partie conforme a notre
hypothése puisqu’ils nomment les Pléiades « Grand-pére beaucoup-de-
choses » et Orion, « les Trois-Yeux », mais qui s’en éloigne pour autant qu'ils
identifient chaque étoile des Pléiades & un homme richement paré (Huxley,

Rigel

Belloteix |
L 4

[ ]
®
[ J
( @
Betelgeuse
Fig. 13. — La constellation d’'Ovion selon les Indiens Toba

(d’aprés Lehmann-Nitsche 4, p. 278).

p. 184-185). Les Toba et d’autres tribus du Chaco appellent les Pléiades, soit
«le.Gra.m.d-pére », soit « les Petits-Enfants » (fig. 12) et ils voient, dans Orion,
trois v1_e111es femmes installées dans leur maison ou dans leur jardin (fig. 13).

Mais on connait aussi des découpages différents. Les Matako font une
seuleA constellation, qu'ils appellent « la Grande Cigogne », des Pléiades
(lz'x téte), des Hyades (le corps), et de notre baudrier d’Orion (la patte).
A,1Heurs, la Grande Ourse et Orion seraient chacune imaginée sous I’aspect
d’un homme ou d’un animal unijambiste (Lehmann Nitsche 3, p. 103-143)-
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Les Indiens de la Guyane procédent, semble-t-il, selon un autre principe.
Ce n’est pas assez de dire que, pour eux, le baudrier d’Orion figure un membre
coupé. Ce détail s'inscrit dans une suite complexe d’événements : les Pléiades
sont une femme cherchant & rattraper son mari (les Hyades) dont une jambe
vient d’étre coupée (le baudrier) (Mg) ; ou bien encore, les Pléiades sont
une femme séduite par un tapir dont les Hyades figurent la téte, et Aldébaran
Veeil, tandis que le mari (Orion) poursuit les amants coupables (Brett,
P. 199-200). Selon les Taulipang enfin, les Pléiades, le groupe d’Aldébaran,

Fig. 14. — Peinture australienne sur écorce des
indigénes de Groote Eylandt veprésentant
les Pléiades (en haut) et Orion (en bas)
(d’aprés : Australia. Aboriginal Paintings-
Arnhem Land. New York Graphic Society-
Unesco, 1954, pl. XXX). On motera la
complexité des oppositions mises en @uvre:
convergent[divergent, arvondi|anguleus,
continu|discontinu ;  covvespondant, suv le
plan mythique, & dautres oppositions :
femellejmale, passif|actif, etc. (cf. Mount-
ford, Ch. P.:The Tiwi, their Art, Myth and
Ceremony, London-Melbourne, 1958, p- 177
et pl. 62 B).

et une partie d’Orion, forment un seul et méme personnage, e't co_rrespondex}t
respectivement a la téte, au corps, et a la jambe unique qui lui reste apres
sa mutilation (K.G. 1, p. 57)" . )
En dépit d(e toutes Ees 5e7x)ceptions, des nuances qu’on devrf{lt 1n_trodu1re
et des corrections indispensables, nous croyons ce.pfandant qu’il (?x1ste, plar
le monde, un rapport de corrélation et d’opposition eptre Orion et ei
Pléiades, qui apparait assez souvent, et dans de's réglons suffisammen
€loignées, pour qu’on lui reconnaisse une valeur 51gn1ﬁcat’1ve. Or, cette signi-
fication semble tenir 4 deux caracteéres remarquables qu oﬂrent ces constel-
lations. Prises ensemble, Orion et les Pléiades sont définissables, dans la
diachronie, en termes de présence ou d’absence. D’autre part, pendant leur
période de visibilité, elles s’opposent entre elles — cette f915 d'fms }a syn-
chronie — comme un systéme bien articulé et un ensemble inarticulé, ou, st

. : Eskimo
1. Le schéme « diachronique » guyanais de la poursuite se retrouve chez les

centraux, Cf. Boas I, p. 636, 643. 16
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'on préfére, comme une nette coupure du champ et une forme confuse dans
le champ :

SYNCHRONIE

présence continu discontinu

absence

HINOYHOVIA

Ce second contraste, intériorisant et redoublant tout 4 la fois le premier,
fait du couple Orion-Pléiades un signifiant privilégié de 1’alternance saison-
niére 4 laquelle il est empiriquement lié, et qui peut étre conceptualisée
de diverses fagons, selon les régions et selon les sociétés : été et hiver, saison
séche et saison des pluies, temps stable et temps instable, travail et loisir,
abondance et disette, régime carné et régime végétarien, etc. Seule est
constante la forme de I'opposition ; mais les maniéres dont on l'interpréte,
les contenus qu’on lui donne, varient selon les groupes, et d'un hémisphere
3 autre. Dans ce dernier cas, et méme pour une opposition aux contenus
identiques, les fonctions communes d’Orion et des Pléiades seront évidem-
ment inversées.

Pourtant, et sans que cela soit nettement apparu, nous nous trouvons
conirontés A un curieux probléme. L’antiquité classique associait Orion
4 la pluie et 4 la tempéte. Or, on a vu que, dans le Brésil central, Orion est
également associé a I'eau, mais terrestre au lieu de céleste. Orion gréco-latin
faisait fomber la pluie. En la personne d’Asaré, héros assoiffé, Orion est
cause que l'eau surgit des profondeurs de la terre.

On comprend aisément, puisque c’est une évidence cosmographique, que
la méme constellation qui suscite les pluies dans I'hémisphére boréal annonce
la sécheresse dans ’hémisphére austral : entre I'équateur et le tropique
du Capricorne, la saison des pluies correspond approximativement, dans
les régions de l'intérieur, & notre automne et & notre hiver, la saison séche
au printemps et & 1’été. Le mythe d’Asaré présente fidélement la version
« australe » de cette vérité de fait, puisque les Pléiades, et Orion qui les suit
de pres, v sont dits annoncer le début de la saison séche. Jusque la, rien
de surprenant. Mais le mythe va beaucoup plus loin : il dédouble le théme
de I'eau sous forme d’une paire : eau céleste retirée/eau terrestre suscitée ; soit,
d'une part, avénement de la saison séche, d’autre part, origine de I'océan
et du réseau hydrographique. Sous ce dernier rapport, le mythe d’Asaré
préserve l'association boréale d’Orion 4 l'eau, mais 4 une eau inversée.
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Comment donc se peut-il que, dans un hémisphére, Orion soit associé
3 Peau céleste conformément 3 'expérience météorologique, et que, dans
Iautre hémisphére, mais sans qu’aucune référence 4 Iexpérience puisse étre
invoquée, la symétrie soit préservée par le moyen d’une connexiqn, de
prime abord incompréhensible, entre Orion et une eau d’origine chthonienne,
Cest-a-dire une eau céleste imaginée, en quelque sorte, sens dessus dessous ?

Une premitre hypothése se présente, qu'il faut d’abord éliminer. Les
préhistoriens estiment que les Indiens américains sont arrivés de I'’Ancien
Monde au paléolithique moyen, et nous pourrions admettre que laﬂ mytho-
logie d’Orion remontat & une période aussi ancienne, et qu'elle fit venue
avec eux. lls 'auraient simplement adaptée aux nouvelles conditions
astronomiques et météorologiques qui étaient celles de l’hémi‘sphér-e austral.
Le probléme posé par la précession des équinoxes ne souléverait pas de
grandes difficultés, bien au contraire, puisque le cycle global est de I'ordre
de 26 000 années, correspondant & peu prés au début du_ peuplement du
Nouveau Monde (au moins dans I'état présent de nos cqnnaussances). A cette
époque par conséquent, l'emplacement des constellations sur le zoc'haque
était approximativement le méme qu’actuellement. En revanche, rien ne
garantit (et d’innombrables indications dément_ent) que les‘ condlflons
météorologiques fussent alors identiques en Amérique du Sud a ce qu'elles
sont aujourd’hui, ni qu’elles soient demeurées constantes au cours des
millénaires. Surtout, 'explication que nous avons envisagée se heurte a une
autre difficulté, qui est beaucoup plus considérable. P01A1r associer Orion
a lorigine de I'eau terrestre, il ne suffirait pas que les ancet’re's 101nt:%1ns des
Sherenté se fussent contentés d’inverser le symbolisme meteqrologlque de
cette constellation ; il faudrait aussi qu'ils eussent eu CONNalssance de lfi
rotondité de la terre et transformé ensuite (logiquement, mais 3 cette condi-
tion seulement), la pluie, tombant du ciel sur T’Ancien Monde, en une eau
remontant des profondeurs de la terre, dans le .Nogveau. @

Nous sommes ainsi renvoyés 4 la seule explication a(\:ce’ptable. Le mythe
sherenté d’Orion, ot les astres remplissent, par rapPort a 1 eau, une folncgo'ljlC
symétrique de celle qui leur est dévolue dans I'hémisphere !)orég, h91
étre réductible 4 une transformation d’un autre .mythe de I'hémisp eﬁe
austral, ot la fonction assumée par le héros soit prc"amsément identique a ce 2
d’Orion dans I’hémisphére opposé. Or ce mythe exllstfe, et nous 'le COnnngSO;(l)
puisque c’est le mythe de référence : celui du dénicheur d 01§;a'ux ?Jrouei
Tesponsable de l'origine de la tempéte, du vent et de la pluleil eé,o(S) ailo 2 e
Sapplique parfaitement I'épithéte de « mimbosus » qui fut " e dbr
«astre horrible », précise Pline — dans le bassin méditerran (i,n. rvons

Ce héros s’appelle Geriguiguiatugo, nom au sujet duque n;us gy
déja évoqué des problémes d’étymologie (cf. plus haut, p. 147). 01“5 tard
quions alors que 1'étymologie avancée par les Salésiens recevrait 1;;1? e
sa confirmation. Ils décomposent en effet ce nom €n - atugo, «jagua slz(t)ion
dont Iintérét a été souligné, puisque le heéros bororo se trouve en po
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de maitre du feu, comme le jaguar des mythes gé), et : geriguigui « tortue
terrestre », qui est aussi le nom de la constellation du Corbeau. Il se pourrait
donc que Geriguiguiatugo fit le Corbeau, comme Asaré est = Orionis.

C’est Colbacchini lui-méme, écrivant seul ou avec le concours d’Albisetti,

qui cite a plusieurs reprises le mot : geriguigui, avec les sens de « constella-
tion du Corbeau, cigado : tortue terrestre » (Colb. 1, p. 34 ; 2, p. 219, 254,
420). L’Encyclopédie Bororo, due au méme Albisetti, abandonne subitement
le premier sens au profit d’'une autre constellation située dans le voisinage
immeédiat d'Orion, reprenant ainsi, semble-t-il, une vieille lecon recueillie
jadis par von den Steinen pour une partie d’Orion : « Carapace de jaboti »
(Jabuti-Schildkréte, 2, p. 399 du texte allemand). En effet, dans les parlers
du Mato Grosso, les termes jaboti et cigado sont employés avec une certaine
latitude, et se recouvrent parfois (cf. Ihering, art. « Cdgado » ; E.B., vol. [,
p. 975 : en langue sacrée, le jaboti est dit : « grand cdgado »). Selon E.B,,
le mot : jerigigi désignerait, outre « une variété de cigado » (p. 185, 689),
une petite constellation de cing étoiles en forme de tortue, dont Rigel
représenterait la téte (p. 612). Notons au passage qu'il se pourrait que cette
constellation fit identique & celle décrite par Koch-Griinberg, « composée
de Rigel et de quatre étoiles plus petites, situées au nord et au sud, » et que
les Indiens de la Guyane appellent «le banc de Zilikawei », ¢’est-a-dire, du
héros représenté chez eux par Orion (K.G., 1, t. III, p. 281).

Ausujet de cette divergence entre les sources salésiennes, quelques remar-
ques s'imposent. En premier lieu, von den Steinen notait déja, il y a quatre-
vingts ans, que les Bororo « n’étaient pas toujours d’accord entre eux sur la
signification des constellations » (2, p. 630). Nous avons cité plus haut
{p. 228) des exemples significatifs de cette instabilité du vocabulaire astro-
nomique, dont on peut trouver la preuve dans le modernisme de certaines
appellations : « Grande Charrette » pour la Grande Ourse (Colb. 2, p. 220),
« Grand Fusil », « Petit Fusil », pour deux autres constellations (E.B., vol. I,
p. 612-613). Il en résulte qu'une appellation n’exclut pas nécessairement
toute autre, et qu’un certain degré de suspicion s’attache aux plus récentes.
Cela dit, il semble inconcevable que Colbacchini ait pu confondre, de fagon
persistante, le Corbeau avec une partie d’Orion qui s’en trouve écartée de
plus de 100° (les ascensions droites étant de 12 heures et de 5 heures respec-
tivement). Dés son premier ouvrage (Colb. I, p. 33-34), cet auteur se montrait
capable d’identifier outre le Corbeau, des constellations aussi modestes que
le Télescope, Argo, et le Paon, alors que ses continuateurs sont presque
toujours vagues et confus, situant par exemple « dans le voisinage d’Orion »
la. constellation que Colbacchini déclarait presque identique & Argo, et cela
bien que les ascensions droites respectives different de 3 heures, et les
déclinaisons de 600.

Pour toutes ces raisons, nous ne mettons pas en doute que les informa-
teurs de Colbacchini entendaient, il y a un demi-siécle, par : geriguigui, la
constellation du Corbeau, méme si ce sens s’est trouvé perdu depuis, 4 la
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suite, soit d’une confusion indépendamment attestée entre des mots'd(f:s@-
gnant des tortues d’especes différentes, soit d’un transfert du nom p{xmltlf
du Corbeau a une partie d’Orion. Loin d’exclure la seconde hypothése, la
premiére accroit plutot sa probabilité. L / )
Entre le mythe de Geriguiguiatugo (M) et celui d’Asaré (My,,) apparait
alors une nouvelle connexion. De fagon indépendante, nous avons déja
démontré que les deux mythes sont en rapport de transformatlor_l. Cf:tte
démonstration n’est pas seulement étendue a un autre domaine, puisqu ellg
englobe maintenant des équivalences astronomiques. Nous obtenons auss
deux résultats essentiels. e
D’abord, nous comprenons pourquoi les Sl}erenté font d er?n l'origine
ou le signe de ’eau terrestre. Comme on pouvait le supposer, il n'y a aucune
relation directe entre l'astronomie populaire de I'Ancien Monde et celle
du Nouveau : mais il existe une relation indirecte, et celle-1a par_falten}ent
plausible. Les Grecs et les Latins associaient Orion a l.zf mauvaise sa;son
pour des raisons empiriques. Il suffit de postuler, premiérement q1‘1@ (.ani
leur hémispheére, les Bororo suivaient une démarche corr,lpa.rable en assocgan
le Corbeau  la saison des pluies, et deuxiémement, qu Orion et,'le Cog e{ltu
dominent le ciel austral pendant des périodes dif{érentes, pour qu ilenr suMe
que, si deux mythes s’opposent entre eux ausst .sy’stémathuemci?t que | é
et M;,, tout en recourant au méme lexique, et si I'un concerne origine
l'eau céleste, lautre celle de l'eau chthonienne (cf. schémas, p. 217),
enfin, si I'un de ces mythes renvoie a la constellation du Corbeau : (:11'1qu,
autre renverra nécessairement a celle d’Orion, sous la 'seule con 1t1‘0n
qu'une opposition entre les deux constellations soit effectivement congue
par la pensée indigéne. ) . . N
L’eg)(plication gui précede est conditionnelle. Mais sa .verléicatlond:?girgrle
nera un autre résultat, plus important encore que le.pfemler. art, ent e
analyse, nous nous apercevons que, dans sa totalité (pqur auhan u% nc;us
diverses parties étaient logiquement enchainées), la deplarcbfe qt e e
avons suivie depuis le début est passible d'une venﬁ’catlon 0 I]ec lm .th;, -
rapports de transformation, que nous avoms déc?les.entre eg . zfésené
demeuraient jusqu'ici affaire d’interprétation. Leur véracité dépend a p

d’une hypothése et d’une seule : que la constellation du Corbeau soit propre

i ’Orion
. A MR éme fonction que celle\d
a remplir, dans I’hémisphére austral, la m o Cette hypothese peut

dans 1'hémisphére boréal, ou quelle l'ait jadis €t te hy ‘
étre démontr%e de deux fagons. Par P’ethnographie, en etabhssarge(l;lnet;:
Indiens du Brésil observent effectivement le .Corl.)eau dans] Ceiel el
tion ; ou, & défaut d’y parvenir, en vérifiant s'il ex1s:te dans gries o ant
un décalage entre la marche du Corbeau et celle d Qrion, ¢ D

approximativement au décalage des saisons. ) )  caine

Sur le premier point, il est facheux que let'h{logfaphle ;‘2 aﬁi‘e‘;ant
ne fournisse pas d’indications aussi riches et precises q}lg ce < Ife Corbean
sous des latitudes comparables, de plusieurs fles du Pacifique
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parait avoir tenu le role postulé par notre hypothése. Ainsi aux Carolines :
sor-a-bol « Corvi », littéralement : « le voyeur des plantations de taro » parce
qu'il est visible pendant la saison du taro (Christian, p. 388-389) ; aux
Marquises : me’e « Corvus », peut-étre & rapprocher de mei : fruit d’arbre
a pain qu’on récolte 4 la saison des pluies, qui est aussi celle ot la péche
est la plus abondante (Handy, p. 350-352) ; & Pukapuka : Te Manu (un
oiseau), « Corvus », dont le lever matinal annonce la saison de la péche
collective sur les récifs (Beaglehole, p. 350). Ces précisions sont d’autant plus
intéressantes qu’en Polynésie, les Pléiades jouent un roéle analogue & celui
que les Indiens sud-américains leur assignent, et qu'on y trouve, pour
expliquer I'origine de certaines constellations, des mythes dont ’armature
est identique 4 celle des mythes américains (cf. plus loin, p. 249).
Pour I'Amérique tropicale, il faut se contenter d’informations plus
vagues. Nous ne saurons sans doute jamais si la constellation, visible
pendant les pluies dans le nord-est du Brésil, affectant la forme d’un ceeur,
et que les anciens Tupi appelaient « le Vautour-charognard » (CL. d’Abbe-
ville, ch. L1), était ou non le Corbeau. En faveur de Paffirmative, on notera
que les tribus des affluents de la rive droite du rio Negro appliquent aussi
a cette constellation un nom d’oiseau : « le Héron volant » (K.G. o, p. 60) ;
ils imaginent donc les diagonales unissant deux 4 deux les étoiles placées aux
sommets du trapéze, au lieu des cotés comme font les Bororo et Cl. d’Abbe-
ville lui-méme en parlant, soit de « carapace de tortue », soit de « coeur ».
I convient cependant d’étre prudent, puisque nous avons vu plus haut
(p- 228) que ces mémes Tupi de la c6te, A Vinverse des Sherenté de intérieur,
associaient les Pléiades 4 la saison des pluies, et peut-&tre aussi Orion. Autre
tribu cotiére établie quelques degrés plus au nord, les Palikur voyaient dans
quatre constellations des « maitres de la pluie ». Deux de ces constellations
seraient Orion et le Scorpion, les autresn’ont pu étreidentifiées (Nim. 44, p. 90).
Sous le nom Pakamu-sula-li « le boucan du poisson » (Batrachoides surina-
mensis; Ahlbrinck, art. « pakamu »), la constellation du Corbeau jouait,
dans la cosmologie des Carib de la Guyane, un role important mais obscur.
So_n lever — sans doute vespéral — était dit coincider avec la « petite »
saison séche de la zone équatoriale (mi-février & mi-mai), et, dans des condi-
tions mal déterminées, sa culmination diurne devait annoncer la fin de ce
monde et la naissance d’un nouveau (Penard, /n : Goeje, p. 118).

1. De prime abord, on hésite & admettre que les indigénes puissent se référer, comme
A un ph_énon}éne observable, 4 la culmination diurne d’une constellation. Pourtant,
le:ur_acu,lté visuelle, sans doute due 3 l’exercice, est bien supérieure 3 la noétre. Cest
alsi qu’on a signalé chez les Bororo « le merveilleux développement du sens de la vue...
qui leur permet, par exemple, d’indiquer en plein jour & un compagnon la position de
la planéte Vénus » (E.B., vol. I, P- 285). Les astronomes consultés se sont montrés
scepthues’, et totalement incrédules & propos de la culmination diurne du Corbeau.
Mais on n a pas besoin d’admettre que cette culmination soit effectivement observée
(pas plus, dailleurs, que le lever cosmique des Pléiades dont il a été question p. 223),
pour comprendre comment les mythes peuvent se référer & des notions de cet ordre.
11 suffirait que la position diurne d’astres tels que Vénus (six cents fois plus lumineuse
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Sous le nom de Tauna, on décrit, dans lintérieur df: ladGuya;)r:z,s ur:;

diviité malialsante, reponsable e o oot anire ss deux bocans
re. Tauna peut étre vu dans le ciel, debou

e o o 1 e ol prinipls d'a Grado Ours
et du Corbeau respectivement (K.G. 1, t-’HL p- 278 5Q)- et fme référence
présente pour nous un triple intérét. D’abord elle cont1ent e tompéte
expresse au Corbeau, associé comme chez les Boro.ro au ’;’enn; Latiant les
et a la pluie. En second lieu, le personnage m'ascuh.n de ?‘(ljliatément penser
hommes par le moyen des tornades et des éclairs, fait 1%?3 ek mais sur
4 Bepkororoti du mythe gé (Myas,,1), dont nous avons ] vec le )mythe de
d’autres bases, qu’il était en rapport dg transformation atnais o beros g6
référence (cf. plus haut, p. 214-218). Si ’homologue ggyaCorbeau (ou un
représente, comme le héros bororo, la constellatvlon u ment supplé-
ensemble de constellations incluant le C_orbeau), c es,t f‘gmbifgution guyanaise
mentaire & I'appui de notre reconst;uc’uon. Enfin, 13 élo ure (occupant les
souligne que les quatre étoiles principales de. la Grari e sme disposition, ont
sommets d’un trapéze) et celles du Corbeau qui offrent lam Tordre de quelques
des ascensions droites trés voisines (la différence étant de % . allations, dit
minutes). I se pourrait donc que Tauna, debout entre cets 1C e ascension
étre identifié avec des étoiles ou un groupe d'éto’ﬂe.s ayan iitermédiaire entre
droite qu’elles, et différentes seulement par la dechna;SOE;l Chovelure de Béré-
celles de la Grande Ourse (- 60°) et du Corbeau (—20 ) de ce fait, a jouer
nice, qui satisfait aux deux conditions, dev1enfira1t pYOP;e:a . Or, il se trouve
dans les mythes le réle de variante combinatoire du C;’; Cilez' les Kalina de la
que cette petite constellation tient une place l'mpo,rtain elle est ostensiblement
Guyane, mais que, par un paradoxe quisera vite resol, attendre en raison de
associée, non pas aux pluies ainsi qu'on pourrait s y saison séche, qui est
son emplacement sur le zodiaque, mais alac g.ra'.nde » . cweyu», 8).
méme désignée par son nom (Ahlbrinck, art. « sirito ”il5 eys de plus prés. La

Pour résoudre la difficulté, il faut regarder les cbos et, en pays kalina,
grande saison séche dure de la mi-aofit & la mi-novem ée;, (l’c art. «sirito»),
la Chevelure de Bérénice devient visible au mois d octl(z a]rl oy 1 constellation
donc quand la saison seche est sur son déclin. Ilj:nm the, d’origine (My30)
S'appelle : ombatapo, qui signifie « visage > ° onydans la nasse de son
explique comment une vieille affamée vola un poiss Hoplias malabaricus)
gendre. Celui-ci, furieux, incita les poisso.nS patal'ia ( du thorax, la femme
4 la dévorer. Réduite  la téte et 4 la partie S“pémuifj et de se transformer
réussit 3 gagner la rive. Elle décida de monter au C les poissons : ¢ Quand
en étoile. Pour se venger, elle résolut d’e){ternﬂén‘;’;r les marais et les trous
le temps sec arrivera, je paraitrai, et je feral desséc

jeux entrainés
rceptible & des regards m;tuler' dans le

A isée & PO
e m;?nrésmes sc?mmes seulement

gue lle Corbeau, nous dit M. Peclﬁer)\, fﬁtepsee
U¢ les ndtres, et que la pensée indigene S
ciel diurne, des écxlrénemgnts comparables & ceux que 00U
€apables de noter dans le ciel nocturne.
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Fig. 15. — Le ciel équatorial (@aprés K.G. o

des poissons. Les poissons mourro j i
o ' nt... Que je sois la main droi i
fjons if\;gsfuailtr: .plz;yer ce%a » gl.c., art. « ombatapo »). De ces divcz:seg lilnfi(l?g:}
ot results 1;.1 Sa?slée c \es}tl a.son lever matinal que la Chevelure de Bérénice
L s la g2 es'? tse‘c e ; 2) que cette association renvoie 4 une période
anis ot e e st lres avancée, capable donc de tarir les étangs et les
Jos pluies no recomfn Tir les poissons ; peu de temps, par conséquent, avant que
Sines facomt oo encent. Il est donc concevable que deux popuiations voi-
Fune, 16 sy dsealges éfillﬁférents dela méme constellation ; qu’elle soit pour
pour attie basng a i Cheresse pxtolongée exercant ses derniers ravaées et
P e, Fa o ciatrice des pluies prochaines. C’est dans ce dernier r6l
e de Bérénice serait une variante combinatoire du Corbeau(?

\ :,“' constellations européennet

gauche le Scorpion (< ). De gauche a dyoite : Hercule (« le poisson 1) ¢ le Bouy; i '

S remontazt o Z(o«nz é:zr:?d Is/erpent ») suivi vers la droite pay le Corbeas,: (« %be héron 183) ; em:i*;jller l(.(f le poisson piranha ») encadrant la Couronne boréale

wn bowcan (ia Colomty a Voie lactée, Ovion et Evidan (« la hache de danse »)  Indi e Lion («le crade ), puis les Gémeaur, b e

gargons », « Pessaim de)’ par un pécheur armé d’un filet (tendu entre Rigel, Belelge
guépes ) ; & Vextréme droite, la Baleine («le jagum’»). Lavoiehee

W Ind, f
. i‘; ois ét:;?es’ get ensemble (moins Evidan) figuve cing loutres occup
s iindis ; la constellation &’ Ovion). En haut vers L
quée en pointillé ; la partie au centre et & droite est celle & laque

(« le tatou ») ; en bas &
4 Chien avec en bas la Colombe,
bes o voley le poisson placé sur

la droite, les Hyades et les Pigiades (cles petils
Ile se yéfévent les mythes.

) L’analyse qui précéde est encore confirmée par l'existence, €n Guyane,
d'un couple d’oppositions définissable en termes de péche. Nous verrons
en effet qu'Orion et les Pléiades promettent une abondance de poisson
(M134, 135), et nous vérifions déja qu'une constellation tenant'h.eu du C01.'beau
a pour fonction, dans la méme région, de signifier la disparition du poisson.

Soit :

CorBEAU: ORION : : (Bororo-Gé) [Pluies (+) : pluies (—)] -

(Guyane) [ spective : pluie rétrospective)

poisson (—) : poisson (+)] (= pluie Ppro:

Facebook : La culture ne s'hérite pas elle se conquiert



240 LE CRU ET LE CUIT

transformation compréhensible, puisque l'opposition entre saison séche et
saison des pluies est & la fois moins marquée et plus complexe dans la
zone équatoriale que dans le Brésil central, ce qui entraine son transfert,
d’un axe proprement météorologique, vers celui des conséquences biologiques
et économiques du climat, ot une opposition, comparable & I'autre par la
simplicité, peut étre rétablie aux moindres frais. N'oublions pas, au surplus,
que si I'arrivée des poissons coincide avec les crues, on péche d’autant mieux
dans les lacs et les ruisseaux qu'il y a moins d’eau. Et pourtant, il est clair
que certains éléments structuraux subsistent, quand on passe du mythe
bororo d’origine du Corbeau (M;) au mythe kalina d’origine de la Chevelure
de Bérénice (M,50). Dans les deux cas, un allié coupable (soit male, soit
femelle) est dévoré par des poissons. Les viscéres de 'un remontent 4 la surface
de I'eau et y restent ; la #te de 'autre surnage, et s'éléve ensuite jusqu’'au
ciel. Ce parallélisme pose un probléme sur lequel on reviendra (plus bas,
P- 248-252).

Un certain nombre de preuves ont été ainsi rassemblées en faveur d’une
connexion, directement ou indirectement congue par la pensée indigene,
entre la saison des pluies et la constellation du Corbeau. Il reste maintenant
a traiter le probléme par I'autre méthode, en recherchant quel lien existe
objectivement entre le Corbeau et Orion d'une part, et l'alternance des
saisons. Nous sommes alors ramenés 4 une difficulté déja évoquée : celle
que souléve la précession des équinoxes. En gros, il y a déja 2 a 3 000 ans
d’écart entre les époques ol les traditions gréco-latine et américaine ont été
fixées par la tradition écrite. Cet écart est probablement négligeable puisque,
dans les deux cas, les mythes doivent étre de formation beaucoup plus
ancienne. Au surplus, la précession des équinoxes ne souléverait de difficulté
véritable que si nous étudiions séparément, soit des mythes de I’Ancien
Monde, soit des mythes du Nouveau, et si nous prétendions, par une
recherche de corrélation entre le contenu des mythes et la marche des
saisons, nous faire une idée approximative de I'ancienneté des premiers.
Pour ce qui est du Nouveau Monde, deux variables demeureraient inconnues :
I'évolution climatique de I’hémisphére austral au cours des dix ou vingt der-
niers millénaires (bien que la géologie apporte la-dessus quelques lumiéres),
et surtout, le mouvement des populations actuelles et de celles qui les ont
précédées, d’un bout a I'autre du continent. Méme pendant les trois derniers
siecles, les tribus gé et tupi se sont considérablement déplacées.

Mais nous n’avons pas besoin de nous poser ces questions. En effet, nous
ne recherchons pas quelle peut étre, & une époque donnée et dans une région
déterminée, la corrélation entre le temps du lever ou de la culmination
d’une constellation, et certaines occurrences météorologiques. Nous deman-
dons seulement quel rapport existe entre la marche d’une constellation « dans
un hémisphére et celle d’'une constellation b dans l'autre. Ce rapport est
constant, quelle que soit la période & laquelle on choisit de se référer. Pour
que notre question ait un sens, il suffit donc d’admettre, conformément
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3 la vraisemblance, que des connaissances astronomiqu‘es élémlentalres, ?t
leur emploi pour le repérage des saisons, remontent a une €poqueé tres
ancienne dans la vie de 'humanité, et qui dut étre approximativement la
&me pour toutes ses fractions. o
" Au 1;Jrobléme posé dans les termes qu'on vient’de dire, lém}nentéz;stglq-
nome qu'est M. Jean-Claude Pecker a bien' v'oulu répondre en faisant éta r:g
trois graphiques que nous reproduisons ici, et dont nous le ’relrn;,r(g;(i)on
(fig. 16). Il en résulte : 1° que, Vers 1000 av. J-C.le 1’eyer vespéra
cessait d’étre observé vers la fin du mois d’octobre, période cony:u}ant avec
le début des frimas (ensuite, Orion était déja leyé quand\ les gtoﬂes decbl\:;
naient visibles aprés le crépuscule) ; 2° qu'a (_:ette époque, ol Orion pc?iissn .
sa pleine signification météorologique, il était sens1b}emer}t e‘n. oppost .
phase avec le Corbeau tel qu’on peut I'observer au}ogrd hui ; ce qui qd :
fierait bien cette derniére constellation pour rempﬂhr de nos ]our‘SO 2_mn
’hémisphére sud — mais par son lever matinal — le role jadis dévolu a Orlo
dans 'hémisphére nord.

Sil'on tignt enfin compte qu’observé a une époque quelcim%ue ég;llllrg’sté
que ce soit la méme), le rapport de phase entre Orion e:l a n(;rle Bréail
approximativement de 120°, et que ce rapport correspond, a f Tuies
central, & la durée relative de la saison séche et de gi STSﬁriesecsorlrjlputs
(5 mois et 7 mois respectivement, et plus spuvent 4 et 'és‘eﬁcation oxtorne
indigénes), on reconnaitra que l’astronomxe.four‘mt. 151 véri o tre on
des arguments d’ordre interne qui nous aval.ent, incité (p‘.: ZItZa)s o onndes
opposition les mythes My et Myz4. En effet: il résulte decoubeau peut Létre
que, si Orion peut étre associé a la saison seqhe, alors le ort o e & Peau
4 la saison des pluies. Et corrélativement, sl le.Corbealll es e do leau
céleste, le rapport d’Orion a I'eau devra ¢’établir avec be con
céleste, qui ne peut étre qu’une eau en provenance du f.':LS.  en cherchant

Cette seconde conséquence est vériﬁgble d une autre a}go L tre ‘eu de
4 obtenir un reflet supplémentaire, s'ajoutant a tous Ceuou(i  ns teconnU
miroirs a déja captés. Dans le Corbeau sud-américain, 0 S de Ihémi-
le symétrique d’Orion. Il nous est également appartt ql(lie’,OIr)ion inversaient
sphére boréal 4 I'hémisphére austral, les fonctions e humide
sur deux axes : celui des saisons, que la constellationqua € ort auquel les
ou séche ; et celui du haut et du bas (ciel et ’Feffe)» psirr;aeﬁ% vrai quOrion
valeurs précédentes sont permutables, puisqut il est éga ens tellation annonce
connote toujours I'eau : soit celle d’en haut, quand la co ison séche (M2,
ia saison pluvieuse ; ou bien, quand elle annonce la sa
‘eau d’en bas. uestion. Si

Faisons maintenant un pas de plus, et pos'ons une i%tvfe;fctqion inverse
le Corbeau remplit, en Amérique du Sud Con\tmen-tale”’ verse aussi quand
de celle d’Orion, et si la fonction assignée a Or’10n S-::;e que d’un hémi-
on passe d’'un hémisphére a l'autre, il devrait .Sensgforion et’ du Corbeau
Sphére & I'autre également, les fonctions respectives
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se reproduisent. Nous avons entamé cette démonstration en comparant
la mythologie d’Orion dans I'Ancien Monde a celle du Corbeau dans le Nou-
veau. Mais est-il possible de la mener jusqu’a son terme ? Plus précisément,
existe-t-il, dans I’Ancien Monde, une fonction du Corbeau qui serait, cette
fois, 'homologue de celle confiée par des Indiens de I’Amérique tropicale
a Orion ?
Mis en éveil par une allusion de la Grande Encyclopédie du XI1Xe siécle :
« Parmi les anciens, les uns voyaient dans cette constellation le Corbeau
qu’Apollon condamna & une soif éternelle..., » nous avons fait appel au savoir
de notre collégue M. J.-P. Vernant, qui a eu la bonté de nous fournir les
indications suivantes. D’abord, un passage des Phénoménes d’Aratos associe
les trois constellations voisines de I'Hydre (serpent d’eau), du Cratére, et du
Corbeau : « Au milieu de la spire (de I'Hydre) est posé le Cratére, et a Vextré-
mité I'image du Corbeau, qui semble la frapper de son bec. » (Aratt Phaeno-
mena, ed. J. Martin, Biblioteca di studi superiori, vol. XXV, Firenze, 1955,
p. 172.) Trois variantes d’un récit assez ancien (puisque, rappelle M. Vernant,
on en trouve l'écho chez Aristote, éd. Rose, fragm. 2g) rendent compte
de cette association. Ces variantes se trouvent dans : Pseudo-Eratosthenes,
Catasterismot, 41 ; Elien, De nat. an., 1, 47; Dionysios, Peri ornithon (m.:
A. Cramer, Anecdota Graeca ¢ codd. manuscriptis Bibliothecae Regiae Pari-
siensis, 1, 25, 20). Sous des affabulations diverses, il y est question du corbeat}
prié par Apollon d’apporter de I'eau, mais qui s"arréte dans un champ de blé
vert, ou prés d’un figuier, et attend que les grains ou les fruits smen‘t miis
pour s’acquitter de sa mission. Apollon le punit en le condamnant a avoir
soif pendant I’été. M. Vernant compléete ces informations par l'a remarque
que de nombreux textes et certains rites font des corbeaux (ainsi que des
corneilles et des choucas) des oiseaux atmosphériques, Signes du temps
et, plus spécialement, annonciateurs de la pluie.
Comme le héros Asaré de M., en qui — il
pour la derniére fois - les Indiens reconnaissent une étoile de la copstella-‘
tion d'Orion, le corbeau du mythe grec, prototype de la constellation qui
portera son nom, est un assoiffé. Pour désaltérer Asaré, les fruits murs ne
suffisent pas : il faut creuser un puits, d’olt naitra P'océan. Le corbeau grec
dédaigne une fontaine ou nait une eau pareillement d’origine terre,stre, et
s'obstine & attendre que les graines ou les fruits soient mdirs ; en consequence
de quoi il ne pourra plus se désaltérer.
Dans un cas, les fruits mirissent al ! ot ala fin de
laquelle ils se sont gonflés d’eau) ; dans l'autre cas, 115} mariront a :
la saison séche, par Ueffet d’une insolation prolongée. .C est dox}c bien corlx)lem
constellation associée a la saison séche que, dans I'ancienne Grece, le Cor at;
Pouvait annoncer les pluies. L'oiseau appelle I'eat céleste absente, parc

convient de le rappeler ici

a fin de la saison des pluies (durant

Fig,
€ I6. — La marche d’Ovion dans I' Ancien Monde

Comparée & celle du Corbeau dans le Nowveas.
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qu’il a soif ; et il a soif, parce qu’il a dédaigné une eau terrestre présente,
et s’est montré trop avide des bienfaits du temps ensoleillé. Or, on se souvient
qu’Asaré avait dédaigné les bienfaits de la saison pluvieuse (I’eau enclose
dans les noix) et que, pour contenter sa soif avide, il a fallu que I'eau terrestre
devint, non seulement présente, mais surabondante, permettant au héros
de se rassasier et de se rafraichir tout le corps, avant d’installer la saison

M 124

Ancien Monde

" Corvus Sitiens” “Nimbosus Orion”

Fig. 17. — Position respective d’Ovion et du Covbeau
dans les mythes de I’ Ancien et du Nouveau Monde.

séche ; tandis que, & cause de celle-ci, la voix du corbeau deviendra rauque
et son gosier parcheminé. Dans une des variantes du mythe grec, le corbeau
accuse un serpent, maitre de la fontaine, de lui interdire I'accés de Yeau;
ce que prétend effectivement faire, dans le mythe brésilien, un crocodile
maitre de 'eau.

On voit donc que les deux mythes, celui de ’Ancien Monde et celui du
Nouveau, se reflétent I'un I'autre comme nous I’avions postulé ; les inversions
apparentes proviennent seulement du fait que, relatifs tous deux 2 la saison
séche, un mythe I'envisage 4 son début (aprés les pluies), I'autre a sa fin
(avant les pluies). Dans I’Ancien Monde et dans les régions méridionales
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du Nouveau Monde, par conséquent, des mythes concernant O.rion et le
Corbeau forment des paires contrastées, et pareillement organisées sous
le rapport de la belle et de la mauvaise saison :

Orion : Corbeau :

S eau céleste

Ancien Monde : eau terrestre,
? saison seche

< eau terrestre,

saison séche
Nouveau Monde :© <

Neau céleste

asme, et chacun défini en

i thes formant un chi .
Soit quatre types de mythes fo {fonde, saison séche et

fonction de trois oppositions : Ancien et Nouveau
saison pluvieuse, Corbeau et Orion (fig. 17).
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TOCCATA ET FUGUE

a) LEs PLEIADES

En concédant un sens astronomique aux mythes, nous n’entendons nulle-
ment revenir aux errements de la mythographie solaire du siecle dernier. Pour
nous, le contexte astronomique ne fournit pas une référence absolue ; il ne
suffit donc pas d’y renvoyer les mythes pour prétendre les avoir interprétés.
La vérité du mythe n’est pas dans un contenu privilégié. Elle consiste en
rapports logiques dépourvus de contenu, ou, plus exactement, dont les
propriétés invariantes épuisent la valeur opératoire, puisque des rapports
comparables peuvent s’établir entre les éléments d’un grand nombre de
contenus différents. Nous avons ainsi montré qu'un théme, comme celui
de l'origine de la vie bréve, se rencontrait dans des mythes qui différent
apparemment les uns des autres par le contenu, mais qu’en derniére analyse,
ces différences se réduisaient i autant de codes, constitués a ’aide des caté-
gories de la sensibilité : goit, ouie, odorat, toucher, vue... Dans les pages
qui précedent, nous n’avons rien fait d’autre qu’établir la réalité d’un autre
code, lui aussi visuel, mais dont le lexique est formé de paires contrastées,
extraites d'un ensemble spatio-temporel consistant, d'une part dans la
périodicité diachronique de I'année, et d’autre part, dans l'organisation
synchronique du ciel étoilé. Ce code cosmographique n’est pas plus vrai
que les autres ; et il n’est pas meilleur, sinon du point de vue de la méthode,
pour autant que ses opérations peuvent étre contrdlées du dehors. Mais il
n’est pas exclu que les progrés de la biochimie ne fournissent un jour des
références objectives aussi précises, pour controéler la rigueur et la cohérence
des codes formulés dans le langage de la sensibilité. Les mythes sont cons-
truits sur la base d’'une logique des qualités sensibles qui ne fait pas de
distinction tranchée entre les états de la subjectivité et les propriétés du
cosmos. Toutefois, on ne devra pas oublier que cette distinction a corres-
pondu, et correspond toujours dans une moindre mesure, 4 une étape du
développement de la connaissance scientifique, et qu’en droit sinon en fait,
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elle est vouée  disparaitre. Sous ce rapport, la pensée’ mythl'que n’est pas
pré-scientifique ; elle anticipe plutét sur I'état futur d’une science que son
mouvement passé et son orientation actuelle montrent progressant toujours
ns le méme sens. ’

@ Quoi qu'il en soit, 'émergence, dans cert'ains de nos ‘mythes,.d un codagfs
astronomique, nous encourage a vérifier si ce code‘n ex1steral’t pas aussi,
sous forme manifeste ou latente, dans des mythes oi nous ne laﬁt.l‘nons lpaZ
apercu. Il va de soi que le mythe bororo.d’O{iging des éto1l<?s,1 de:i]a a?:c i};Zr
(M3,), offre un aspect astronomique, mais 0 est-il pas Pos‘:mb eé e’ril ciser
le contenu apparent du mythe — ot les étoiles figurent a titre ?g ];le ae
de le restreindre plus particuliérement & l'origine des Plélad,es’. n ]b °
tion verticale, les enfants, instigateurs d’une nourriture vegAeta\le1 suran & v
dante (mais qu’ils consomment gloutonneme{lt), pe_uyent .etreh a.Zf)?l itre
partie des fréres d’Asaré (Myay), lesquels, places en dJS]onctéont or:et e
sont les instigateurs d’une boisson « ml{lél'ale » surabondante, u’ilqn’en
dispensent généreusement (insistant auprés de leur cadet pour q
laisse pas une goutte). _ ,

Legapprochgement est d’autant plus plausible qu'un r{lytge H}?ﬁﬁt:,( SIOI;t
V'armature est trés proche de celle du mythe bororo d’origine des € 34)>
renvoie explicitement aux Pléiades :

Mys1o. Matako : ovigine des Pléiades.

Jadis, les Indiens avaient coutume de gnmper']ils%ud:;lpgfsls&r.
un grand arbre. Ils y trouvaient en abondance du miel € . des PO avbre
Un jour, aprés étre redescendus, ils rencontrérent au I;ovisions e
une ‘vieille femme qui leur demanda un peu de 161‘“5 'peille o e feu
ils refusérent. Pour se venger de cette avarice, fa Yll e hangerent
A Parbre. Ceux des Indiens qui étaient restés au c1éa e ey
en étoiles, et formérent la constellation des Pléiades (Campana,

319).

‘origine
Nous avons indiqué que d’autres mythes d}l Chaco font reén: ;;fgfﬁlsgntg de
des Pléiades & l'enlévement jusqu’au ciel d'enfants, A 57 50y o0
facon trop bruyante apres la tombée de la nul.t. Or, on o epas nocturnes.
du Sud, une prohibition trés répandue qui frappe nce que la nourri-
Plusieurs tribus du haut Amazone la justifient par fa Cr1oyaét1re digérée ; d’ot
ture séjournant toute la nuit dans I'estomac 1€ peut ‘zufl de larriére-gorge
la pratique des vomissements matinaux, par excitatio toute personne qui
avec une plume. Les Arawak de la Guyane pensent que

i ste (Roth I, p- 295
mangerait aprés le coucher du soleil s changerait en béte (RO P

cf. mythe, 74id., p. 184-185). : , de nourri-
L’hypothése g’une4équivdence entre P’abus de bru1:hzt1;§};):]1:hi i reste

ture est confirmée, dans le cas des Pléiades, Ptar‘lzg l’tf(l)}:lt en reproduisant les

trés proche du mythe bororo d’origine des étoiles, o
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mythes du Chaco d’origine des Pléiades, par simple transformation des
enfants bruyants (Bororo = gloutons) en enfants insatiables :

Mia1n. Macushi : origine des Pléiades.

Un homme avait sept fils, qui ne cessaient de pleurer en demandant
a manger. La mere les grondait et disait : « Mes enfants, je vous donne
tout le temps & manger et vous n’étes jamais repus. Quels gloutons
vous faites | » — De guerre lasse, elle retira du gril une méchoire de
tapir® et la leur jeta. — « Ce n’est pas assez ! » protestérent les affamés,
et, aprés avoir partagé la viande entre les plus jeunes, ils décidérent
tous de se changer en étoiles. Se tenant par la main, chantant et dansant,
ils commencérent a s’élever dans les airs. A cette vue, la mére s’écrie :
« Ot allez-vous ? Voici de quoi manger ! » Les enfants expliquent qu’ils
n'ont pas de rancune, mais que leur décision est prise. Et ils dispa-
raissent peu a peu (Barbosa Rodrigues, p. 223).

Or, ce mythe de la Guyane forme, si I'on peut dire, charniére entre le
mythe bororo (Mj,) et plusieurs mythes nord-américains d’origine des
Pléiades qui sont, eux, exactement symétriques du mythe bororo, avec
inversion sémantique (enfants affamés par leurs parents, au lieu qu'ils les

affament), comme il est prévisible en raison du changement d’hémispheére.
Voici la version wyandot :

Miso. Wyandot : origine des Pléiades.

Sept garcons jouaient et dansaient a I'ombre d’un arbre. Au bout
d’un certain temps, ils eurent faim. L’un d’eux courut chercher du pain,
mais la vieille le renvoya. Les enfants reprirent leurs jeux, et un peu
plus tard, un autre alla demander quelque chose 4 manger. De nouveau,
la vieille refusa. Les enfants fabriquérent un tambour et se mirent
a danser.

Aussitot, ils s’élevérent dans les airs, toujours dansant. Ils montaient
de plus en plus haut. La vieille les vit quand ils étaient déja au-dessus
de I'arbre. Alors elle accourut avec des provisions. Mais c’était trop
tard ! Ils ne voulaient plus I'écouter, bien qu’elle fiit maintenant préte
a leur donner 4 manger. Désespérée, la vieille se mit & pleurer.

C’est parce qu’on leur avait refusé la nourriture que les sept enfants

devinrent Hutinatsija, « le Groupe », qu’on voit maintenant dans
le ciel (Barbeau, p. 6-4)2.

1. Représentant vraisemblablement les Hyades
(p. 103) : « les Hyades... appelées machoire de tapir par les Indiens... ».

-2.dLesérapports de transformation entre les mythes de I’Amérique tropicale et
ceux des r

e gions centrale et septentrionale de ' Amérique du Nord devant faire 'objet
d’un autre travail, nous ne ferons que signaler un mythe blackfoot sur l'origine des
Pléiades, qui forme transition ent

re les mythes d j- id é
(Wissler-Duvall, p. iy y u type ci-dessus et celui d’Asar

; cf. Roth 1, p. 266, et Goeje
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On connait en Polynésie, aux iles Hervey, un mythe presque 1dBntIi<511;:;
mais qui concerne la constellation du Scorpion (Ander§eni P %’?2').(13: o
régions amazonienne et guyanaise, le Scorpion relaie les ot 121dont I;nes
annoncer les pluies de novembre )et décembre, et les crues subites

la cause (Tastevin 3, p. I73)- )
SOntll est égale(ment vraigemblable que le mythe de reféreﬁce_ M 1()1:d dgg:br;(;lllls
avons vu que le héros porte le méme nom que la conste. atloplll“ o o
dissimule une autre référence astronomique, cette fois aux | 'E{iees(‘)n e
souvient qu’a la fin du mythe, le héros changé en cerf prempl1 o ry(;nt
dans les eaux d’un lac ou les poissons cannibales « piranhas » (131 gevore )
sauf les viscéres qui surnagent et se transformer}t en plantes ai(rllt g’on. le

Ce motif présente une diffusion pan-américaine, d;aXIaIs)l(;a ( N;l " L
retrouve presque sans changement chez les Eskimo a0 1;;?1 L les
femme de l'ainé de cinq fréres détestait le Plus jeune, et le Ils. e tent
fréres découvrirent le cadavre, celui-ci étalt,plemhd‘e VirS- bord dun lac,
alors que la femme subirait le méme sort, et I'entrainéren auMaiS e
sous le prétexte d’une course de compétition tout autour. nlit  emitre,
était moins rapide ; aprés I'avoir dépassée, son mari la rg]og,:a gter e vers
Il la poussa dans I'eau, ot les autres fréres avaient eu SOlgé rlzlr)ent L oha
avec de la viande. Les vers se jetérent sur la femme, et VOi e et In
Au bout d’un moment, il 0’y eut plus que ses poumons, qu
surface (Spencer, p. 73-74)*

Chez( lei ESkinfo c703nzm)e chez les Bororo, ece
semble dépourvu de référence astronomique. B4 ; Tos » des
dans la iolr)le intermédiaire. Les Zuni font provenit les « 5;2:1:5 i?rl;exsroisins
poumons d'un ogre démembré (Parsons I, P- 30). Invers Toat des entrailles
Navaho racontent que les animaux aquatiques Pr‘?vlllin 77-78). O, un
immergées d'un ours monstrueux (Haﬂe—Wheelgliior,lsp.- ]
mythe de la Guyane juxtapose ces deux interpréta :

motif des viscéres surnageAant
Mais il wen est pas de meme

My3q. Akawai (?): origine des Pléiades.

sre, tua celui-ci et

Un homme, qui convoitait la fem’me de sonagerci' mme preuve de

présenta a sa belle-sceur le bras coupe de SO? I‘?ée ' ot Ies plaintes du
sa mort, Elle accepta de I'épouser, mais, a ertee P

iati Peau, les

éme association (?ntre , les

}c{erlj::a'rfeguant aux lis d’ean bleéxs, tqil{;

lrei indigénes mangent les ﬂqxlzlrs, on o
t 1a croissance » (Spencer et Gillen, p. 54

. 1. 11 est plus curieux encore de ret&ou
viscéres, et les plantes aquatiques, en AUS
couvrent par milliers la surface des étangs,

i i P nt
%‘OIent que les ossements des m?jrts1 fav%r\llsi‘sﬁrcle e, los indigenes consommaie
h
autre part, dans le sud-ouest de la pr

isce intestins qui étaient
tdtie la chair des cadavres de leurs parents, sauf les v12<;e):re§ :;I}SZ clhées e its amert
brlilés en méme temps que les os (Frazer 2, v01; v, p 205_ . ochées B Tes v’lscerei
cains, ces observations suggérent Pexistence d'une ofigtion e e aves leau£
et les os sur le plan anatomique, et une mise en re ation 00 siscores e e tandis
e o Fae e et Loppositiol (con]é)rici et des viscéres — a la surface —,
que l'ean V'actualise (disjonction des os — au 10D
sous la forme de plantes aquatiques).
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fantéme, elle comprit vite la vérité et repoussa le criminel. Celui-ci
fit alors périr la malheureuse et son jeune fils, en les emprisonnant dans
un arbre creux. Cette nuit-13, le fantéme apparut & 'homme et lui dit
qu’il ne lui en voulait pas de ses crimes, car sa femme et son fils s’étaient
transformés en animaux (« acouri » et « adourie » respectivement)! et
se trouvaient désormais & I'abri. En revanche, le fantdme exigea que
son frére donndt une sépulture & son cadavre mutilé, et il lui promit
une abondance de poisson, a la condition qu'il enterrat seulement le
corps et qu’il dispersit les entrailles.

Le meurtrier s'exécuta, et il vit les entrailles flotter dans les airs
et s’élever jusqu’au ciel, out elles devinrent les Pléiades. Depuis lors,

tous les ans, a I"époque ot les Pléiades apparaissent, les poissons se font
abondants dans les fleuves (Roth 1, p. 262)

Le héros d'un mythe taulipang d’origine des Pléiades (M;55) s'écrie
pareillement : « Quand j’atteindrai le ciel, il y aura des tempétes et de la
pluie. Alors viendront les bancs de poissons, et tu auras beaucoup 4 manger ! »

(K.G. 1, p. 57). Le lien entre Pléiades et viscéres surnageant est aussi attesté
dans le mythe suivant :

Myzs. Arekuna : Jilijoaibu (les Pléiades ) tue sa belle-mére.

La belle-mére de Jilijoaibu nourrissait son gendre de poissons
extraits de son utérus. Quand il découvrit le manége, Jilijoaibu brisa
des cristaux dont il jeta les éclats sur la berge ol se rendait la vieille,
tout en prenant soin de les dissimuler sous des feuilles de bananier.
La belle-mére trébucha et tomba, les pierres lui coupérent bras, jambes,
et tout le corps : elle mourut. Les pierres sautérent dans l'eau et se
transformérent en poissons « piranhas » qui, pour cette raison, sont
demeurés cannibales. Le foie de la vieille tomba aussi 3 leau, ot il surna-
gea. On_le voit encore sous forme de « mureru brava », plante aquatique
aux feuilles rouges. Le cceur de la vieille est la graine (K.G. 1, p. 60).

Il est & peine besoin de souligner que ce mythe, dont le héros est la
constellation des Pléiades, recouvre exactement I'épisode terminal du mythe
de référence, dont le héros est la constellation du Corbeau. Or, pour les
Bororo, celui-ci est responsable de la pluie, réle qui revient aux Pléiades
selon les Indiens guyanais.

Les mythes qui précédent suggérent que, comme terme de code, le motif
des viscéres surnageant peut remplir deux fonctions distinctes ; il est, en
quglque sorte, bivalent. En code « aquatique », les viscéres sont congrus aux
poissons et aux plantes des marais. En code « céleste », ils sont congrus aux
étoiles, et plus spécialement aux Pléiades. Si, dans la région qu’occupaient
les Bororo il y a deux siécles et dont ils habitent toujours la partie centrale

I. « Acouri » est Dasyprocta agouti, « adouri i i i ece de
Cavidés (Goeje, . 67), syp: gout, « adourie » désignerait une petite espéce

ou, selon Roth (2, p. , . Cf. s
t plus haut, o, 137108 elon Roth (2, p. 164), Dasyprocta acuchy. Cf. M, et Mg
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(150 & 200 S., 51° & 57° O.), le lever des Pléiades se pr’od_ul.t audmlh’igﬂ(:;
la saison séche, il est normal que le mythe (M34)’d'OI‘}gm(:i Sez nfmaux
(- Pliatg s prsente susd ot 2 e o
vages. La référence ostensible est a la chasse, s ¢
Se:tl pagrticuliérement favorable & ce genre d’activite danshung rlégls(;rils C())l"ll ;Zz
pluies rendent la circulation difficile. En revanche, le mythe de la o e
pluies fait ostensiblement usage du code' aquatique, grace atiD lgilades
viscéres surnageant, mais il évite toutt):\reiérfggga?;zﬁfﬁiu’ée n peﬁsée
us touchons ici a deux caractere: ! : _pen
mytI;Il(i)que, qui se completent et s’opposent tout a la fois. Enlgrtzmltgzilelllé
et comme nous l'avons déja dém01_1\tré sur un autre exlemszllle Il)i.mite’ -
syntaxe mythique n’est jamais entle}'ement h:l?re dans t?lre ographique
ses régles. Elle subit aussi les contraintes deilmfras(';ru'c uemgnt mnsibles
et technologique. Parmi toutes les opérations th E):lq ot elimindes
quand on les envisage du seul point de vue {ormel, cer .a‘m; o n fablean
sans appel, et ces trous — creusés comme 2 1 emporte-l?;e(l: o ours d'une
qui, sans cela, efit été régulier — ¥y tracent en négqtll, etre our obtenir
strl;.cture dans une structure, et qu’il faut intégrer a tau p
le systéme réel des opérations. X . en-
3lzin second lieu, et rlr)lalgré ce qui vient d’fatrg dit, tout se Sl;?:siniaféssgtgnce
sée mythique, comme si le systéme des signifiants OPPOi sifices, Ouand les
propre aux atteintes que, du dehors, subissent les chosei S gsi niﬁa.nts orres.
conditions objectives excluent certaines de ces choses, 1€s : ngdant un certain
pondants ne s’abolissent pas du méme coup- Au moll)nsnlis Sont les contours
temps, ils continuent de marquer la place des 'termesl a SeD s Ia région guya-
apparaissent alors en creux, au lieu que ce soit en P ein. e sem, puisque
naise, le motif des viscéres surnageant peut avoir sotr_l ot avec celle des
Papparition des Pléiades dans le ciel coincide ob]ec.;lv as partout ailleurs.
poissons dans les rivitres. Cette coincidence ne se vénP le, 'pdes o ant Taurore
A Yheure actuelle, chez les Bororo, le lever des : elr'cll1 e fuin ou au
survient au milieu de la saison séche, Vlel:s la ﬁnl u T ete dite : akiri-
début du mois de juillet. Les indigenes (-;elebrent Tépr(sles » afin, disent-ils, de
dogé e-wuré kowudu : « pour briiler les gleQS des P 12 Sehe f,avorable aux
ralentir leur course et de prolonger ainsl _la salsone com’me les Sherenté,
activités nomades (E.B., vol. L, p. 45)- On vmt\donc quséns o ntefois, semble-
les Bororo associent les Pléiades & la saison Sec'l}elp‘djfférence des Sherenté,
t-il, les observer au méme moment — mais qu ?‘v?e
ils prétent aux Pléiades une connotation n’éga 1k "que chez les Bororo du
Pourtant, aussi bien chez les Eskimo d'Alaskd 492 "o/ B p1giages)
Brésil central, la chose qui cesse d’étre positivement Sig

- 1, Simplement, un
garde sa place virtuelle dans le systéme des signifiants .

oy t, comme pour
des codes disparait, tandis que l'autre passe & I'état laten

Jus affaiblie.
1. De méme, semble-t-il, chez les Shipaia, sous une forme encore P
Cf. Nim. 3, p. 1633.
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subtiliser la clé¢ de I'isomorphisme entre les deux. Enfin, les deux phéno-
ménes s’accompagnent d'un changement de lexique : par transformation
identique chez les Eskimo, ol : viscéres — viscéres ; et par transformation
différente chez les Bororo, oii : viscéres — plantes (s# animaux) aquatiques.

b) L’ARC-EN-CIEL

Reprenons maintenant un autre mythe bororo déja analysé (M;), dont
toute référence astronomique semble également absente, et commengons
par ouvrir une bréve parenthése.

En Amérique du Sud, 'arc-en-ciel posséde une double signification.
D’une part et comme ailleurs, il annonce la fin de la pluie ; d’autre part,
on le tient pour responsable des maladies et de divers cataclysmes naturels.
Sous le premier aspect, I’arc-en-ciel opére la disjonction du ciel et de la terre,
précédemment unis par l'intermédiaire de la pluie. Sous le second aspect,
il remplace cette conjonction normale et bienfaisante par une conjonction
anormale et malfaisante : celle qu’il assure lui-méme entre le ciel et la terre,
en se substituant a 'eau.

La premiére fonction ressort clairement de la théorie timbira : « L’arc-
en-ciel, « personne de la pluie », repose par ses deux extrémités dans la bouche
de serpents sucuriju, qui engendrent la pluie. Quand on le voit, c’est le signe
que la pluie a cessé ; et quand il s’efface, c’est que deux poissons pareils
a des anguilles pupeyré (port. « mugum ») sont montés au ciel pour se cacher
dans une mare. Ils regagneront l'eau terrestre avec la prochaine grosse
pluie. » (Nim. &, p. 234.)

La seconde fonction de I'arc-en-ciel est attestée depuis la Guyane
jusqu'au Chaco : « L’arc-en-ciel rend 1'Indien Carib malade, chaque fois
qu'il ne trouve rien a manger dans le ciel... Dés qu'il apparait au-dessus
des terres, les indigénes se cachent dans leurs huttes et pensent que c’est
un esprit mystérieux et rebelle qui cherche quelqu’un pour le tuer » (La
Borde, i : Roth 1, p. 268). Au Chaco, les Vilela ont un mythe (M,5) relatif
a un gargon farouche et solitaire, chasseur d’oiseaux, qui se change en serpent
multicolore et meurtrier : l'arc-en-ciel. Lehmann-Nitsche, qui a publié
plusieurs versions de ce mythe, a également montré combien fréquente est,
en Amérique du Sud, I'assimilation de 1’arc-en-ciel 4 un serpent (L.N. 2,
p. 221-233). Le méme auteur accepte enfin la thése selon laquelle I'arbre
aux nourritures des mythes de la Guyane et du Chaco (cf. plus haut,

P- I0I sq.) serait, de son c6té, assimilable A la Voie lactée. On aurait ainsi
une équivalence :

a) Voie lactée:arc-en-ciel : : vie:mort.

‘Cette équivalence n’est certainement pas applicable & toute la mytho-
logie du Nouveau Monde, car il y a de bonnes raisons de supposer qu’elle
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¢inverse dans plusieurs systémes mythiques de l’éménq.ue du N9r<11. Mais
sa validité semble indirectement confirmée, pour lAmé,Ijxque troplca,e, par
certaines remarques de Tastevin. Dans une étude qu 11' a consacrée a;:é
représentations mythiques de Parc-en-ciel dans le bassin amazomen_,f St
auteur souligne que, selon ses informateurs, le serpent Boyt}su Si m}?mnoire
de jour sous la forme de l’arc-en-ciel, et de nuit sous celle d’'une lyac ee nolre
dans la Voie lactée (3, p. 182-183). La contrel’aartle nocturne dfe ialrczi ol
serait donc la non-présence de la Voie lactée en un point ou elle
normalement étre, soit I'équation :

b) arc-en-ciel = Voie lactée D

ui confirme la précédente. )
! Apres ces e:?plications prélimin?ires,‘ ondagxlnnztl‘;r;els)lggitvgzﬁgzism gﬁfe’
sans que le texte de M; le précise, la mere d& ; ¢

en ar(cl-en—ciel. Sous le rzippol;)t des maladies, l'une et,l’ autre sofrlxt Iiaae:].lfnmigz
qualifiés, puisque tous deux en sont la cause. ‘L eplsodle | rllr';lme coupi;ble
renforce ’hypothése. On se souvient que_les fréres de ?a:al'est e
coupent son corps en deux trongons, qu'ils jettent dans 1’1151 o2 me,ttent e
un lac & P'ouest, respectivement‘. Or, on a vu que les Tim et
deux bouts de V'arc-en-ciel en rapport avec deux serpents, €

. thes sud-améri-
¢ duel » de Varc-on-ciel tiet un grande place Co88 BT 0 e o Les

cains, soi forme simple, soit sous une forme elle-m s Vet
Kata,vji(;l};cisggrsmaissent dEux arcs-en-ciel : Mawali a loqest,teieT(lllélluz; stﬁi
C'étaient deux fréres jumeaux... Tini et Mawa_h causéren © e quils
inonda toute la terre et tua tous les vivants, moins deux ézufés fixer ni l'un
sauvérent pour étre leurs compagnes. Il ne convu‘ent pas ¢ ot PATCSSEUX,
ni l'autre : regarder Mawali c’est se condamner a 'deve(riu 11:hom1;1e tellement
malchanceux 2 la chasse et a la péche ; fegarder-Tlm renb ter et se déchirer
maladroit qu'il ne peut faire la moindre sortle Sans. iument tranchant
les pieds 4 tous les obstacles du chemin, ni przendre B:[Jnrglzrcr)yaient également
sans se couper. » (Tastevin 3, p. I9T et 192 )* Les B0 inférieur » (Nim. 10,
qu’il existait deux arcs-en-ciel, I'un « Supéqeuf » ! aut're (»;11’ re-en-ciel de Vest
vol. 11, p. 265). De méme les Tukuna, qui distinguaien 2; eepectivement
et celui de I'ouest ; I'un et Lautre, démons subaduatidif®, /o ooy
maitres des poissons et de la terre 3 poterie (Nim. 2, i’ £95_196). Par
La seconde association est commentée par Tastevit d('r‘e'c;tl;‘argile 3 poterie
ailleurs, les Indiens de la Guyane mettent en rapporlt lent extraire la glaise
et les maladies : « Tls sont persuadés qu'il faut sewiem .
ait en Guyane contre le serpent mythique

1. C'est de la méme fagon qu’on se défend « Aussl,

! i émanations puantes : « AUSS,
on no voyage jamais soul . T fau Pasphyxian’ Pae iesde fagon que, sl le buio... s'atta

on n iamai 11 faut étre au moins deu »aybre, battre et couper
qua,ii ; ci'};axig,ell’;r:lt{:les ;?ilslse,gvgc sa coiffure ou une b(g\?r;lillela‘? 32? (;I» p. 148)
Vair interposé entre son compagnon et le monstre. »chaco (Grubb, p. 141).

2. Cette derniére croyance est aussi attestée an
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pendant la premiére nuit de la pleine lune... De grands rassemblements ont
lieu ce soir-1a, et & I'aube suivante, les indigénes regagnent leurs villages
avec d’énormes provisions de glaise. Ils sont intimement convaincus que
des récipients, faits avec de la glaise extraite 4 tout autre moment, n’auraient
pas seulement tendance i se fendre, mais qu'ils provoqueraient diverses
maladies chez ceux qui mangeraient dedans. » (Schomburgk, vol. I, p. 203 ;
dans le méme sens, cf. Ahlbrinck, art. « orino »).

Arrétons-nous un instant sur ces conceptions amazoniennes. Les deux
arcs-en-ciel sont les maitres des poissons — animaux aquatiques — et de
la terre & poterie qui est aussi un mode de I'eau, puisque les mythes tukuna
ont toujours soin de préciser qu'on l'extrait du lit des riviéres (Nim. 13,
p. 78, 134) comme, d’ailleurs, I'observation ethnographique le confirme :
« dans tous les ruisseaux du pays tukuna, on trouve, plus ou moins abon-
dante, de I'argile 4 poterie plastique et de bonne qualité » (:54d., p. 46 ; cf. aussi
Schomburgk, vol. I, p. 130, 203). L’extraction de cette glaise est rigoureu-
sement interdite aux femmes enceintes.

L’héroine bororo est le contraire d’une femme enceinte, puisque mére
d’'un enfant en bas 4ge. Comme Parc-en-ciel occidental des Tukuna, elle
assume — ou plutdt usurpe — le réle de maitresse des poissons. Mauvaise
mére, elle abandonne son enfant sur une branche (donc en position extérieure,
a l'inverse d’'une femme enceinte dont 1’enfant est & l'intérieur), et provoque
sa transformation en termitiére : terre dure et desséchée, inverse de la glaise
souple et humide des ruisseaux. En méme temps qu’elle se conjoint physi-
quement & l'eau, pour se repaitre des poissons morts flottant & la dérive,
elle disjoint donc le ciel et la terre, comme le mythe I'indique de deux fagons :
Venfant qui était dans un arbre, en situation élevée, se polarise sous forme
terrienne ; et il assume cette fonction terrienne sous le mode de la sécheresse,
puisque c’est par la sécheresse et la dureté que la glaise des termitiéres
s’oppose a celle du potier. On se souvient que, dans les mythes gé, les débris
de termitieres sont une des ressources alimentaires de 'humanité encore
a I'état de nature ; au contraire, I'argile & poterie constitue une des matiéres
premiéres dela culture. Enfin, déjA opposées sous le rapport de la terre et de
I'eau, du sec et de 'humide, de la nature et de la culture, les deux argiles le
sont aussi sous celui du cru et du cuit. Les débris de termitiéres dont se nourris-
saient les hommes 3 1’état de nature étaient crus, puisqu'’ils ignoraient le feu.
La terre & poterie doit étre cuite. Sous ce dernier rapport, la théorie kayapo
de I'arc-en-ciel est & mi-chemin entre celles des Bororo et des Tukuna. Pour
les Gorotiré, I'arc-en-ciel est le « grand four de terre » ol la femme de

Bepkororoti, maitre de l'orage (M;.s), fait cuire ses miches de manioc.
Inversement, la mére des maladies bororo consomme des poissons crus.

11 est curieux que tous ces fils épars du mythe bororo d’origine des
maladies conduisent vers un mythe toba (M;3;) ot ils se rassemblent, mais
en un écheveau si confus qu'il serait trop long, et risqué, de prétendre
le débrouiller. Dans ce mythe, le héros culturel fait figure de maitre égoiste
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des poissons, et Renard se procl?.me a la, fois son rival et son il:}ccgzlszuz.
Pour le punir de cette outrecuidance, larc-e’n-c1e1 provoqtue o gu é
Renard se réfugie sur une branche d’arbre et s’y Qhange en ern:él r, ?me
les hommes détruisent. En conséquence de quot 115’ sont mfariacl 'Z ﬁa ume
épidémie (Métraux 5, Pp- 137—13%1. Les txrig}adles, l'arc-en-ciel, 'eau,
itisre. sont donc ici ostensiblement lies. - .

tem(l)l;clle;’eil tiendra au mythe bororo, puis.qu"aus,sx bien l’hypoic‘}}ﬁs’ioife sso,n
codage astronomique latent peut étre vah’dee d’autre fagon. uirice : 371
manifeste sous deux aspects. D’abord, c’est une ma‘uvalst?t noene e;;sude
délaisse son enfant pour mieux se gaver de poissons ; e_ntsllllé I;et, e e
ces poissons par tout le corps, sous forme de maladies qui

en quantité. ) ‘ )
C%)r nous avons précédemment caractérisé la sarigue par deux modalités

*étre € é i isions-nous
comparables 4 celles qui viennent d’étre évoquees. I,atsarlsglziere,uils:zOdalités
alors, est une bonne nourrice, et elle pue. En notfan ciion e e
par (1) et (2) respectivement, on obtient la transtorma

dans I'héroine bororo sous la double condition :
(1) — 1)
(2) ——> (2")

. . ve
Autrement dit, I'héroine bororo est une sarigue dont ‘la m(s);ialétr(iéio;lﬁne

se transforme en son inverse, et dont la modahtfé négatllzelz e t fnteur ove.

puissance indéterminée, mais élevée. C'est une sarlgge]don rt?; I‘:l iy

nue mortelle pour toute I’humanité) exclut desorma;xls a Ivrfdiens e ayane
Cela dit, il n’en est que plus remarquable que les

i ] ison de
appellent I'arc-en-ciel : yawarri, « sarigue?>» (Didel;bhylslrsgg),{ “1 ;nccfileur .
la fourrure rougeatre de cet animal, qui ?tvi);l::ufcoe T t-étre indigene
Varc-en-ciel » (Roth 7, p. 268). Quelle que sot e e dos

A s é
i jsati ttra qu'elle reste '
— de cette rationalisation, on reconna q e T onrrice, o ot

choses!. La sarigue est marquée d’ambiguite :

2 i + d’autant plus curieuse que

i rétée A ce chromatisme €st € < - s e

le ngﬁLsozg}zﬁféfiir:&nélg l;zr?gue, « opossum » (Didelphys ﬁgiz?f}:g{mal tzlanc dégve

d'un dialecte indien de Virginie ou le mo(‘)ca:p 7i§isu$;is§ ifie 4 Lonnt Ie mémet. ser;z

i O parer ’ chromatiqu

{fi(;lﬁils Delawgre 5255?}2;2;53 comparer €€ renversement izssev?il’ilrrr?érique atiques

du sani P‘-lel7)t' celllui ui semble parfois affecter, quand c;r'x %)S e el ot do d
&n Amégriquee du No?d les fonctions symboliques respectiv

g i Nord est
i ropossum d’Amérique du
Voie lactée, s’il n’était par ailleurs constanter?;.‘.:ntrépdes I A (Carter, . o

& i i t qu'on a I AP i it 3 Yinversion
%é:: efralemegt %’?15’ %aiggsl: 1;(1;11(1’&; ’lgqgelle une nécessite loglggt“:n %;é;ie(rﬁ: S?) d aYAmé-
de 1aax‘;§‘i§nc: chr%?natique du sarigue, quand on passeI dgiens Pawnee ol la moufette,
rique du Nord, on peut invoquer 1a mythologie d}éS %ls forment ensemble un couple
au lieu du sarigue (mais dont nous avons tré q;l ' concomitante, les mythes
oppositions) ’g se voit assocte él 1’arc-e§i—rc 1::(.01]3& georessusciter les morts, inverse
pawnee attribuent 3 la moufette le pouv Joue

de celui sur la vie bréve, qui appartient au sarigd

dans les mythes de I’ Amérique
tropicale (cf. Dorsey, p- 71-73, 342).
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au service de la vie ; comme béte puante ou pourrie, elle anticipe la mort.
11 suffit de faire varier ces attributs antithétiques en sens inverse pour obtenir
une valeur limite de la sarigue, se confondant avec celle, normale, de 1’arc-
en-ciel, lui-méme assimilé au serpent. On reviendra sur cet aspect du pro-
bléme dans un travail ultérieur.

Pour le moment, nous constatons que le codage astronomique enrichit
certains mythes d’une dimension supplémentaire, et qu’il devient possible,
en les considérant sous cet aspect, de les articuler avec d’autres mythes,
dont il apparait ainsi que le codage ouvertement astronomique n’était pas
fortuit. En faisant varier en sens inverse les valeurs sémantiques de la
sarigue, on obtient sa transformation en arc-en-ciel. Et nous savons déjaqu’en
les faisant varier, également en sens inverse pour 1'une et pour 'autre, mais
dans des directions opposées, on obtient la transformation de la sarigue en
étoile. En effet, I'étoile épouse d’un mortel est une « super-nourrice » (dona-
trice des plantes cultivées), et nullement puante, puisque c’est une deuxiéme
sarigue — ou la méme, mais aprés que le viol ait altéré sa nature — qui,

comme introductrice de la vie bréve, assume toute la charge de la fonction
négative :

étoile : sarigue : arc-en-ciel :
(f max.) <———— f nourrice —————> (f nég.)
(f nég) <————— f puante ———> (fmax.)

Or, les Sherenté, qui font le silence sur la fonction nourriciére de 1'étoile
féminine (= planéte Jupiter, Mg3) renforcent considérablement 'autre fonc-
tion dans un mythe construit sur le méme schéme, ol une étoile masculine
(= planéte Vénus) occupe, de ce fait, une place exactement intermédiaire

entre celles de la sarigue stellaire (tous les autres Gé) et de la sarigue
météorique (Bororo) :

Mygs. Sherenté : la planite Vénus.

Vénus (personnage masculin) vivait sous forme humaine parmi
les hommes. Son corps était couvert d’ulcéres nauséabonds o les
mouches & viande tournoyaient en bourdonnant. Toute la population
se bouchait le nez quand il passait. On lui refusait ’accés des maisons.

Seul, I'Indien Waikaura accueillit le malheureux, lui offrit une natte

toute neuve pour s’y asseoir, et l'interrogea poliment. Vénus expliqua
qu'il avait perdu son chemin.
_ Waikaura fit apporter de I'eau chaude pour laver les plaies, et il
insista pour que l'opération se déroulat dans la hutte, et non dehors
comme le voulait son hote. Il ordonna méme 4 sa fille vierge de faire
asséeqir Vénus sur ses cuisses nues. Grice 4 ces soins attentifs, le visiteur
guérit.

A la nuit tombée, celui-ci interrogea Waikaura : « Que désires-tu ? »
— Et comme Y'autre ne comprenait pas, il précisa : « Vivre, ou mourir ? »

- 2%
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— Car le soleil était irrité contre les Indiens, qui s;e r@;ﬁigriff:eiﬁz
uns les autres et sacrifiaient méme des,petlts enfan s:t s ol tue
3 son bienfaiteur de se préplarer ;w. 'EIZZ}))art, en secret.

’ i optila rufaxilla). L ) )
‘ algtrlgnlclln\?\lf)almigligﬁrz{léﬁirg de la chasse, Véntus pfiegslr;crl: ;;gilréplr)gf}‘lrt;

absence pour violer la fille vierge, et se
gieszgmpensatiorr)l. Mais Waikaura refusa de rien ﬁcce%te\;.’ sikaura prit
De la carcasse du pigeon, Veénus fit une arche o L o an

place avec les siens, tandis que Vénus s élevait &usq;l au Gl O
grand tourbillon. On entendait au loin le gron ?rx?nt e oyés mou-
déferlerent bientét sur le village. Ceux qui ne perl
rurent de froid et de faim (Nim. 6, p- 91-92).

idérations.
eux ordres de considérati e
e e us l'avons indiqué ci-dessus, Mg € Tapproc

D’abord, et comme no : . i ioue!. Mais
de Mj eg amplifiant 4 V'extréme la fonction négative de la sarig

; it en direction
il y a une différence. Dans M3, 1'empuantlssement se manifestai

I rant le sujet
du dehors : sous forme de maladies, il atteignait les autres av an )

X isins
. 7% "incommode ses VOISID
méme. Clest I'inverse dans Mjgs, puisque Vénus nnco

jgé eule la premiere
qu'en raison de la maladie dont il est d’abord 'flf?'ltgle-zg)li;);ﬁ;liee ; 15 carigue
formule exprime — métaphoriquement — la réa 11te'3 O s d'un état
n’est pas génée par sa propre puanteur, qui ne résu m}: et Wetre interne,
pathogéne. On constate donc que la puanteur, gxtf:ér T thome de Fétoile,
suppose une « sarigue » femelle (cf. Mj et la scrie g

hque
q t d tre ex erne, lmp
0 tel)) tandlS ue CC].].e, lnterne avarn € t

. 5 inversion corré c
une transformation : femelle — male, avec . met en scéne une

) : isi céleste, My3 e
les termes. A la place d’une VIerge, visiteuse ’ ment décrites par

i laisam .
vierge, hotesse terrestre, dont les _fon(:‘aor‘i,c (i;(:l‘llei &'une mére qui allaite :
le mythe, forment une sorte de chiasme a tive ; la jeune Indienne

étoi ini i rrice, ac '
Vtoile féminine de Myrblos S0 775 e r ‘ne s’entendait dans un sens
de M, 55 est une infirmiere, passive. Le role de l'u e eoant o once
métaphorique ; elle « nourrissait » les hommes €n

jguité :
’ i dans la contigut
T'usage des plantes cultivées. Le role de Vautre se joue ‘
e e e Biofle, verge T{uiﬂ; devenait souillante intro%tylc;ncg
Ce n’est pas tout. Etoile, vierge vioiee, e on - dabor
de la mort. ]p)ans M, g5, I'étre céleste change de sleiie ‘f:rt éitlil o et donne
souillé par les ulcéres qui Vaffligent, il se fait vioia Z i d'0ne Jiés au moyen
la vie sauve 4 ses protégés. Enfin, Etoile féminin fue ses o vénéneuse
d’une eau, interne quant a l'origine Ot la destina ;one.les o N nes,
administrée, ou salive léthale expectorée ; et ellle e}:la:) }in s . externe
Vénus maséulin tue les autres hommes pat e

(le déluge), et il épargne ses alliés.

i ste Vénus & la
les Bororo semblent associer la plan
1. On notera qu’en revanche, les

beauté physique (E.B., vol. I, p. 758):
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En second lieu, nous avons été amenés & Mysg, dont on vient de voir
qu’il reléve du groupe « mariage de 1'étoile » (Mg;-Mgs), par l'intermédiaire
du mythe d’Asaré (My,,), bien que ce mythe offre, de prime abord, trés peu
de points communs avec les autres. Cette démarche sera rétroactivement
justifiée, si nous pouvons démontrer qu'il existe un ensemble, dont le groupe
d’Asaré d’une part, celui d’Etoile d’autre part, forment deux sous-ensembles.

Cela est possible au moyen d'un mythe kraho qui apparait précisément
comme l'intersection des deux :

Misg. Kraho : histoire &’ Autxepirivé.

Un Indien, trompé par sa femme, décida de 1'abandonner et de
partir au loin. Il emmena ses fils et sa fille, qui était la plus jeune de
tous ses enfants. A peine entrés en forét, les hommes se changent en cerfs
pour marcher plus rapidement, mais la petite fille n’arrive pas a faire
comme eux. Ils rencontrent 'ogre Autxepiriré, qui péche au timbé,
et les hommes se changent en oiseaux plongeurs pour lui voler son
poisson. Cette fois encore, la fillette ne parvient pas a les imiter, et elle
s’approche imprudemment de l'ogre, qui 'apercoit, s'éprend d’elle,
et la demande en mariage. Comme il souhaite étre aussi joliment peint
que sa fiancée, les hommes lui affirment qu’il doit se laisser griller
au feu. L’ogre y consent, et meurt consumé.

La petite fille s’apercoit qu’elle a oublié une calebasse [autre version:
un bracelet] prés du blicher et revient sur ses pas. Elle fouille dans les
cendres et retire un morceau du pénis de I'ogre, lequel est justement en
train de ressusciter. Elle se sauve, poursuivie par le monstre.

Deux riviéres lui coupent le chemin. Elle les traverse successivement,
sur le dos d'un crocodile qui accepte ce rdle de passeur, 4 la condition
que la fillette I'insulte tout de suite aprés (sic). En dépit de ses pro-
messes, il lui donne alors la chasse, pour la manger. L’héroine se réfugie,
d’abord aupres de 'autruche (ema), puis chez les guépes qui la cachent
dans leur ruche. Elle rejoint enfin sa famille, et tous échappent, non
sans difficulté, aux esprits cannibales autxepiriré qui les attaquent
dans I'arbre ot ils se sont réfugiés. Ils réussissent & couper la corde
par ol grimpent leurs persécuteurs. Ceux-ci tombent, et se changent
en crabes.

De nouveau perdue et abandonnée, la fillette arrive au village des
sariemas, des urubus et des vautours. Elle se dissimule auprés d’une
source et brise, en crachant dessus, toutes les calebasses avec lesquelles
les oiseaux viennent puiser I'eau (cf. Mya). Pour se venger, les oiseaux
se rassemblent et lui font subir un viol collectif, n’épargnant ni les
yeux, ni les oreilles, ni les narines, ni les recoins des orteils... Ainsi
« pourrie » de caresses, la jeune fille meurt et les animaux la dépécent.
Chacun préléve un morceau de vulve et l'accroche 4 une perche en
pronongant des paroles magiques. Aussitdt, chaque morceau s’agrandit
et recouvre la toiture de la hutte. L’épervier, qui s'était servi le premier,
eut une belle demeure, mais le morceau de I'urubu resta tout petit et
racorni (cf. Mag, Myg). (Schultz, p. 144-150 ; Pompeu Sobrinho, p. 200-203).
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Nous n’entreprendrons pas l'analyse compléte (.1e ce Igythe, dont r':mlii
n’avons donné qu'un résumé trés succinct. Ce qui nous 1ntéress:hsurdo' ot
en lui, c’est qu'il est, en quelque sorte, trgnsversal ad g}ltres mt}. est uerjl :
connus, et qu'il les recoupe en divers points. I,,a premiere par 1etest e
transformation manifeste du mythe d’Asaré. L'un et 1 au’xtre deébu eil dp '
la dislocation horizontale d’un groupe familial, suivie dlur}l1 ’lnCldeI;scu(l)il;ll
Teau (M,s4), le feu (Mygq), fournissent le prétexte. As?rq, ' egoes 1\§[n subi£
se perd en allant chercher une fleche ; son homologue femlnni h 1&2 bt
le méme sort en allant chercher une calebasse ou un brace et. To o
traversent des cours d’eau ol ils rencontrent un crocodile. Ngusdavcéﬁs ce111 :
donné, p. 209, la régle permettant de transformer ‘cetl éplSI(; z o e
de la rencontre avec le jaguar, dans le groupe M; a N 12't ndans wree
transformation rend compte des particularitcs de cette rencontre 139

axe vertical :

M-y offre son 3 condition d’étre vertical
M7 yan jaguar aide au héros, traité avec égards
12 )
My refuse son en conséquence, gst
i éros ; jté sans égards )
aide au héros ; | traité sans €g e horizontal
: -terre
un crocodile eau
- s
offre son aide a COndlthl’l d etre'
M 4 I’héroine, traité sans égards (1)
139

. le plan
On voit que les exigences du crocod,lle de 'Mmlsi;, ff:;ﬁsag?grmaﬁgue,
syntagmatique, deviennent cohérentes d o P élz ents de la troisieme
puisqu’elles correspondent a une permutation des €lem tres permutations’.
cellule, qui, par hypothése, doit étre différente des deuxfau ation, d’une part,
Quant & la seconde partie de Myso, c’es‘f une tralns o:ll;f:ll usion, ecouvrant
du mythe d’origine des femmes, comme le de‘rnon_tre a C'(;s httéra’le, celle des
exactement celle de Mag-M3 et, de fagon a,pelne H;(x)‘lt da mythe d’origine
autres mythes de ce groupe (M1, M) ; €t d'autre pu fruit pourri métamor-
de la femme : étoile descendue sur terre (Mgr2 MQZ)’fOrmation repose Sur une
phosé (M, M,s,). Mais, cette fois encore, la trans’o départ — si complete-
triple inversion. Dans Mg, la femme est donnée au acp

: i *héroine
. . odile exige de I'hé
1. Dans une obscure et fragmentaire version karaja, le croc

i -88). Ce
. N Ehrenreich, p- 87 88)
qu'elle ceéde A ses désirs, mais elle parvient & le tromgf:e(d'autres transformations.

roupe, qu’ ‘Amérique du Nord, compe nde au héros de l'inju-
%ourpnblgsuli?gitf;tfgin; E1>’§xr?r1érique %roPiC?}le Lun Crocodﬂ.eiii ?ggcuse de l'avoir injure
rier pour pouvoir le dévorer (Tembé, Nim. 2, P- 82 % ?;I) . il est effectivement injuric
comme prétexte pour le dévorer (Kayapo, MEtraux & b: 2 Fonp, ohy 1, p. 97), ete. I;zg:
par le héros quand il ne peut plus le dévorer (Mun ‘S"seur ‘susceptible » seront trai
problémes d’ensemble posés par le groupe du « pai

_américains.
dans un autre volume, & propos des exemples nord
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ment et totulement humaine qu’elle ne peut, comme son pére et ses fréres,
adopter une forme animale -— et elle régresse, en fin de mythe seulement,
a I'état de chose pourrie. Le mythe évoque donc la perte de la femme, au
lieu de son origine. De plus, cette perte affecte des animaux (oiseaux), tandis
quailleurs, I'apparition des femmes profitait 4 des humains. On comprend
alors‘ pourquoi ce mythe de la perte de la femme respecte la logique en
procédant & une troisiéme inversion : celle de I'épisode final de Myq ol des

A A e

//,/ //t, /, - /, - p; / / Ve
e -///////Co'i"lps// < // //r/
// /"I/(M’lbg)/’ p (PO/UN‘I) O (i O

LN

i
11 (Mgs) (poru"r'ﬁ,) T

1 (Mgz-Mgg) (s%%?l‘l)e‘s) 0o ¥ “Etoile”
v (MISG) (U,Cfgfjux)A 9 Vénus

—_t e e e oy o —

wods ,/
~ Y Orionis

/ /
S
7 /‘/ / 4
Fig. 18. — Systéme des myihes relatifs & Vincarnation d'une éioile.

morceaux de la premiere femme, rangés @ intérienr des huttes, engendraient
ghacun une épouse pour un homme, une ménageére pour un foyer domes-
tl'que, alors qu'ici, ces mémes morceaux accrochés @ Uextérieur des huttes,
n'engendrent que des toitures neuves : gardiennes inertes du foyer.

Par conséquent, et sous réserve des transformations qui ont été signalées,
M, 39 emprunte la moitié¢ de son armature au mythe d’Asaré (M,,,) — jeune
gargon réchappé de 'eau, donc de la pourriture, et subséquemment changé
en etoﬂe' — et l'autre moitié aux mythes tupi-tukuna (Mgs, Mg;,) relatifs
a un fruit pourri changé en femme (elle aussi réchappée de la pourriture).
Et on découvre que, mis bout A bout, ces deux fragments restituent 1'arma-
ture des mythes concernant un corps céleste changé en humain (male ou
femelle), n?ais seulement a condition d’étre gagné par la pourriture. Ce qui
ressort clairement d’une simple inspection du schéma ci-dessus, qui rend
manifeste : 1) la symétrie inversée de M, et M3 ; 2) leur propriété additive
rfloyennz’mt une inversion de signe, puisque les structures I et V ajoutées
I'une a l'autre, restituent le domaine global des structures II, ITI ét Iv.

v

PIEZCE CHROMATIQUE

l LS m th ture. '2:\ l’épreu\/e
y (3 urna 1 mettant
3 i : e1rsonna, e S 3 2 , R
€es I latlfS a un p g 5 vie ¢ .

la générosité des humains sous l'apparence Monde. Pour
d’fn miséreux, sont connus d’un bout & Y'autre du Nouveau

; t depuis la
nous en tenir 4 ’Amérique tropicale, de teliv:‘llyéizsccix;\?zig avogs dé.ji1
Colombie et le Pérou (Davila, p. 125-127) ]us%ont Je héros couvert de plaies

rencontré un mythe (M;o7) des Indiens Choco, malveillante et une fille
inguérissables est Lune, placé entre une épouse the toba correspondant,
compatissante (Wassen I, p. 110-111). Dans un m% charitable qu’il sauve
le héros est un chien sanieux, recueilli par une fam! i ~-1g8). Ces variantes
du déluge en remerciement (Lehmann—Nxtsche 5, p- 197

confirment 1'¢quivalence introduite p. 257

( Puanteur) [ext . int.] . lfemelle: malcl

Est-il possible d’en donner la rai?;m ? ( e au cours d’umi
: i the bororo \* ise, €
La mére des maladies dAu}inydjte "3 la nivrée » en Guyane franga;
expédition collective de péeche

: ‘4o 3 suffoquer les
. hnique consiste
plus communément, « au poison » Cette tec sgiérement broyés de plantes

ol i Peaun des trongons gro .. Tephrosia, Ser-
?l'ezls)zrcltsesegiiitrasre}: dlgn;lus souvent des lianes (Dagﬁif:’“imurp des raisons
jania, Paullinia, etc.), dont la séve dissout® PRE .ty opareil respira-
probablement physiques, J’alimentation en Oxngt ¢gories, appelées respec
toire. On distingue les poisons de péche en d?ux co honie génante entre por-
tivement « timb6 » et « tingui ))(i POUr;«eVl (tleérsilg?l(;n tcl))us les poisons de péche
son et poisson, nous conviendrons loyé.
par le tle?rme timbo, qui est le plus fréc;uem‘“g;‘f,:{;‘ %rZsu central, la péche

Il n’est pas indiscutablement établi que, mberait

. i ’il inco!
uline, tandis qu'il
au timbé soit une occupation purement masc e
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aux femmes de charrier le poisson jusqu’au village, sous peine de faire perdre
leur chance aux pécheurs. Cette derniere régle semble impérative en Guyane
(cf. Myg). En ce qui concerne plus spécialement la péche au timbd, les femmes
pourraient étre aussi exclues des fonctions actives, comme le suggerent les
indications suivantes relatives aux Mundurucu : « Les hommes qui ont la
charge d’empoisonner 'eau remontent la riviére, tandis que les autres
hommes, avec les femmes et les enfants, attendent en aval I'arrivée des
poissons étourdis, charriés par le courant. » Et plus loin : « Les femmes
emploient des filets pour recueillir les poissons, les hommes les harponnent
avec des fleches de péche ou les assomment » (Murphy 2, p. 58).

A ce sujet, le mythe bororo contient une indication curieuse. Le texte
précise que la partie de péche eut lieu la veille du meurtre de la grand-mére
et que, ce jour-la, les Indiens rapportérent et mangérent leurs poissons.
Le lendemain seulement, les femmes allérent & la riviere pour chercher
le reste des poissons morts, et c’est & 'occasion de cette conjonction des
femmes et de 'eau que I'héroine, au lieu de charrier les poissons jusqu’au
village & l'exemple de ses compagnes, les dévore sur place et, rentrant
au village, exsude les maladies. Si notre hypothése d’une division sexuelle
du travail pendant la péche au timbé est exacte, il en résultera que, dans Ms,
'apparition des maladies doit étre mise en rapport avec une violation des
interdits’. Mais, avant de poursuivre, il nous faut ouvrir une parenthése.

Les Kayapo-Gorotiré ont un mythe d’origine des maladies, différent
du mythe bororo, mais olt le motif de la péche au poison est présent. Ce
mythe (M) parle d’'un oiseau aquatique (aigrette) capturé et domestiqué,
dont la nature mystérieuse se manifeste & 'occasion d’un orage : la foudre
frappe et fait bouillonner I'eau du bassin aménagé pour I’oiseau dans un vieux
mortier, entourant, sans l'incommoder, le volatile de fumée. Peu aprés, des
femmes qui attendent au bord de l’eau, pour recueillir le poisson mort que
les hommes empoisonnent en amont, remarquent l’oiseau perché sur une
branche. Soudain, il pique dans leur direction, ne blesse personne, et pour-
tant les femmes meurent « comme le poisson empoisonné. » C’est I'origine
des maladies. L’oiseau akranré est particuliérement responsable de 1’ankylose

.. . 1. La péche au timbé, telle que les Bororo la pratiquent, est trés fructueuse. Mais
il faut 1mméd1atqment traiter le poisson, sous peine de le voir se corrompre ; il serait
alors dangereux 4 consommer. Quand ils sont loin du village, les indigénes boucanent
le produit de leur péche avec tant d’art qu’ils le conservent en bon état pendant
plusieurs jours (Colb. 1, p. 26). Ce n’est pas toujours le cas, puisqu’il est dit des Oayana
de la Guyane frangaise (et bien mieux dans Pesprit du mythe bororo) : « Le poisson
boucané se conserve mal et peut provoquer de graves intoxications, qui s’observent
notamment quelque temps aprés les grandes « nivrées », prenant parfois I'apparence
d’épidémies de dysenterie, et entrainant des morts » (Hurault, p. 8g).
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qui accompagne le paludismel; et des é(‘;)éoglem?iz gstﬁ;r?:lr;l ég;:;n:; 15;
. En gorotiré, le mot : kapremp, designe 2 _ , ;
gi);l?;)mgltsg (Banner 1, p. 61-62). De leur coté, les Indiens d'AlmaZ‘s:E
attribuent A ’arc-en-ciel, non seulement les maladies, mais aussi les
alaise (Tastevin 3, p. 183). '
1em§’lz)t1frd:bfscur qu(e soit ce myfhe, en raison du manque de vanimt:sr :toii
Pabsence de contexte ethnographique, on pressen,t que son l?mia u(rzon. ()I;nte
sur une double équivalence : d'une part entre l'eau (boui 'anbe')), con]‘ointe
au feu, et I'eau (rendue écumante par la séve mousseuse du tim (:1 : bleiser ¢
au poison meurtrier ; d’autre part, entre le poison, « qul ,tue. se;l o faité
et la maladie. Cette interprétation peut s’appuyer sur ,1 assélmdans le, e
par les Guarani plus au sud, de la maladie, substqnce.de‘pos el, e e e
humain, avec le feu, substance déposée dans le l?ox,s, a1n§1dque tti o ention
Kaiova-Guarani qui tirent argument dela fievre A 'appui de ce
Schaden 2, p. 223). ) . un
( 11 serait gisqusé) d’aller plus loin dans 1a’na1y.se du rréygheéncg; F;\ffnées
probléme ethnographique délicat. En effet, 1 a-ttrlbl,ltlon ' Z alll) s el o
et privées de végétation a P’action destructrice d’un ois

-+ - « L’Aigle (« Dew-Eagle ») est si
retrouve mot pour mot chez les Iroquois : « L Algp osg D avoc ses

terrible que ses ailes cachent le soleil, et gu’en se poS: g6, »
griffes d% grands sillons dans le sol et laisse des ravins sur Son passag
Fenton, p. 114. s At ; strique
( Or, d‘fPOifft)de vue des vertus médicales, 1 aigle lro%}lc(:;fiéerst’,trr?e}:rrlrtleren?ar-
A laigrette kayapo ; celle-ci tue, celui-la guérit. ILest parxl uelles se réfere le
quable que, pour préciser la nature des maladies au_lng3  Banner emploie
mythe kayapo et mieux les apparenter aux pentes ravinees,

5 5 1, p. 62),
les mots « convulsions et autres phenc,)m_enes simzﬁ‘:fts é»s(()igngr v
alors que chez les Iroquois, la danse de U'Aigle sert s

% 1» (Fenton,
convulsions, qui symbolisent la maniére dont T'aigle prend son vol» (

pxx4)- ir statait par ailleurs
Tout cela pourrait étre coincidence pure, st 'on ne con pat &t

tion, simple
que le mythe kayapo est interprétable comme U tl;ni’f;)irgmlea:. on, simp®
et directe, du mythe iroquois fondateur de la c}a}r)l;et e arbre creus,
mythe (M,,,) se référe & un jeune chasseur qui s'a

es, dans le ciel
et qu'un aigle transporte au dela des brumes et des nuag

i n
. ice aux aiglons — avef: §o
empyrée. Parce qu'il accepte de servir de nourric e porté par aigle

1e gibier !
couteau de silex, découpant en menus mm'rceauxh gmes wuxquels le héros
— celui-ci le raméne finalement parmi les hommes,
enseigne les rites de la danse (¢d., P- 80-91

mations :

). Soit le groupe de transfor-

’ tyle iroquois recuel
1. Ce ne serait d’ailleurs pas l'unique exemple d ué} c:?iéitrtllg (cili i 5) @ irod Ol e 3
au ceeur du Brésil central. Cf. le mythe mundurucd

vol. 46, p. 018. 8
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enlevée par un

homme et placée au village feu (ciel) conjoint
laigrette dans un tgonc (disjonction 4 l’eau par fumée]
140 ) conjointe a I'eau, eau —> terre) ; (chaud)

creux (rempli
d’ean)

l'aigle, conjoint | enléve un homme
M, < au feu (ciel placé dans

empyrée), un tronc creux
(rempli d’air)

feu (ciel) disjoint
de la terre
par brumes

et nuages (froid)

loin du village
(disjonction
terre —— ciel) ;

z
les femmes 3 la riviére, changées les femmes igrette
M,,, ) en complices d'un meurtre (elles succombent malgxriér e
/ramassent le poisson qu’elles ne a la maladie ; ¢
{ tuent pas) ;
I’homme au ciel, changé en nour-| 1’homme vainqueur aigle
M, { rice (découpe le gibier qu’il ne de la maladie ; guérisseur
tue pas) ;

Ce n’est pas tout. Bien qu’aucune variante certaine du mythe kayapo
n’ait été recueillie chez les autres G4, il offre une parenté incontestable avec
des mythes apinayé et timbira, relatifs & un (ou deux) oiseaux de proie
surnaturels, qui capturent les hommes pour les manger, ou bien encore
leur tranchent la téte d’un coup d’aile. Dans la version apinayé (M,40), Ces
oiseaux sont tués par les jumeaux mythiques Kenkuta et Akreti aprés que
ceux-ci se sont imposé de vivre isolés (il s’agit d’'un mythe fondateur
d’une phase du rituel d’initiation), et dans des conditions trés particuliéres :
ils remontent un cours d’eau, s’y baignent, puis s’étendent sur un gros tronc
tombé en travers. Le lendemain, leur grand-pére, inquiet de leur disparition,
part A leur recherche, d’abord en aval, puis en amont ou il les découvre
enfin. Les fréres déclarent qu'ils resteront couchés sur le tronc, et le grand-
pere construit & c6té un bati de branches dont la plate-forme émerge au ras
de Peau. Chaque jour, il y dépose de la nourriture. C’est ainsi que les fréres
devinrent grands et forts (Nim. 5, p. 171-172). Dans une autre version, le
bﬁjci de branches est remplacé par une cabane élevée sur pilotis (C. E. de Oli-
veira, p. 74-75), ailleurs, par le prototype de la maison des hommes (Pompeu
Sobrinho, p. 192). Quoi qu’il en soit, le motif semble une transformation
de ceux de l'arbre creux (Iroquois) et du mortier plein d’eau (Kayapo) :

\ . ™
M arbre creux, l conj. verticale : héroines amlif;riss )
140 | eau intérieure ciel — eau (méres meur
arbre creux, disj. vertical’e : héros an;t;lrgl:ier)
141 { air intérieur terre 4> ciel (homme no
. . . . ious
M arbre plein, ‘\ disj. horizontale : hé.ros x?:ﬁ)éﬁques)
U2 | eau extérieure ‘ aval /- amont (nourrisso
|

z

- . igrette
disj. horizontale : aégitriére
140 { amont - aval m
. . igle
conj. verticale : uzrigsseu -
141 | ciel — terre g

aigles (plus)

isj. i : i
disj. verticale meurtriers

142 g ciel 4> terre

un médiateur, soit entre l'eau gt
(Mi1)» tandis que le tronc plein

joue le méme role entre la terre et I'eau (My42)-

Le tronc creux apparait ainsi comme
le ciel (M, ), soit entre la terre et le ciel

***
oro d’origine des maladies (M), dont

R i the bor
evenons maintenant au my tion quand on Tappr oche ce mythe

les détails prennent toute leur significa
de ceux relatifs & I'origine du timb6 :

Myug. Mundurucu : origine du poison de ;be.che. s hasse. 11
1l y avait une fois un Indien qui faisait tou%)oirs(cglel\}[rz :t P 210)
ne rapportait  sa femme que des o1se2"Z 1nh§$ 1111ne ré‘ﬂe);ion désobli-
dont le bouillon est amer. Ayant Surpmf;rgt]oﬁ il rencontre une bande

geante de sa femme, il s’éloigne dans la inges]. Il tente
de singes capucins (Cebus sp.) [enfants tmr%Sfoznrisﬁﬁzn Zgl %es ]attrapant
de capturer successivement une femelle, pmsrul’homnr;e, le tuent et le
par la queue, mais les singes s€ jettent sU t alors forme

: rennen
mangent entiérement, sauf une ]ambue‘-]e Iése 1% jambe de son marl
humaine, et vont faire présent a la ve eulent lui faire accroire

Mais celle-ci n’est pas dupe de ses visiteurs, 1(}:11111 Vreconnait la jambe, n€
que leur panier contient un banal glbler.tite ?ille.

se trahit pas, et prend la fuite avec sa pe
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Poursuivie par les singes, elle rencontre successivement un serpent
venimeux, une araignée, et toutes les bétes de la forét, mais aucune
ne veut la secourir. Enfin, une fourmi ’adresse & une grenouille magi-
cienne [au sorcier Uk’uk, ainsi nommé parce qu’il chante « uk’uk »
pendant la nuit], qui fait un rempart de son corps aux fuyardes, s’arme
d’un arc et de fléches, et tue les singes et les autres animaux qui s’appré-
taient & dévorer les malheureuses.

Aprés avoir terminé ce carnage, la grenouille ordonne a la femme
de dépouiller les victimes, de mettre la viande a4 boucaner, et de briler
les peaux. Il y en avait tant que la femme fut entiérement noircie
de suie. La grenouille lui dit d’aller se laver & la riviére. Mais qu’elle
alilt soin de se tenir tournée vers I'amont, et de ne pas regarder derriére
elle.

La femme s’exécute, et la saleté qui couvrait son corps rendit
I'eau toute noire. Cette crasse agissait comme le timbé : les poissons
remontaient & la surface et mouraient, aprés avoir trois fois battu
Peau de leur queue. Le bruit surprit la femme, qui se retourna pour voir
d’ott il venait. Aussitot, les poissons ressuscitérent et s’enfuirent. Sur
ces entrefaites, la grenouille arriva pour recueillir les poissons morts.
N’en voyant aucun, elle questionna la femme qui avoua sa faute. La

grenouille lui dit que, si elle avait obéi, les Indiens auraient été dispensés
de peiner pour chercher des lianes sauvages dans la forét!. Le poisson
serait mort plus facilement : empoisonné par la crasse des femmes

au bain (Murphy z, p. r12-113; Kruse 2, p. 618. Sur cette derniére
version, cf. plus bas, p. 281, n. 1).

Myga. Vapidiana : origine du poison de péche.

Une femme confia au renard son enfant pour qu'il I'éléve. Mais
comme I'enfant pleurait beaucoup, le renard s’en défit et le céda & un
tapir femelle. Quand le gargon eut grandi, la femelle I’épousa. Bientot
enceinte, elle pria son mari de la tuer & coups de fléches et d’extraire
Penfant de son cadavre. Aprés avoir obéi, I’lhomme découvre que chaque
fpxs qu’il lave I'enfant a la riviére, les poissons meurent. Et quand
I'enfant lui-méme mourut, il se changea en timbé-aiyaré, d’ou le poison
de péche est extrait (Wirth 1, p. 260-261)

_Une version beaucoup plus riche du méme mythe provient d’une autre
tribu guyanaise :

Miys. Arekuna : origine des poisons de péche aza et ineg.

Excédée par les pleurs de son enfant, une femme l’abandonne
pour que le renard le mange. Celui-ci le recueille, I’éleve et le nourrit,

1. Cette précision est indispensable, car en plus des lianes sauvages, les Mundu-

rucu utilisent un arbuste qu'ils cultivent dans leurs plantations (Murph; -58 ;
Frikel 2, p. 12. Tocantins (p. 122-123) avait déja si xe de Pawtiinia
Diaata o 1 Mundurucu).(P 3) €ja signalé la culture de Paullinia

quand il propose de corriger la legon ‘ie
Pparents 3 recueillir le poisson... »par: « L2
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mais un tapir femelle s'en empare. L(’ienfant. grandit, complétement
vert de tiques, qui sont les perles du tapir. ) ) )

rec%levenu gra%d, leqtapir femelle le prend pour marl Elle lin en}?e;%;u?

la signification différente qu’ont, pour les tapirs, les étres ett e; cS e? s

le serpent venimeux est une platine de foyer, mais le chien est un serp

venillnzl;:’(i'\'r‘a que la femelle, devenue enceinte, délvgst'a‘l:;eggrgt:;csl?tré

i. L3 incite celui-ct a
s parents de son marl. La—dess_us, elle inct 1
gﬁx I;iens, et lui conseille de tenir leur union secrete. Le garcon est

illi i ’é ] soit couvert de tiques.
chaleureusement accueilli, mais on s'¢tonne qu il

é '8 ns la forét. )

1 plrjatelrégdsefrgei}nf,og?%%ioc};re la plantation dévastée, 1et lesu grf’ce‘;i
du tapir qu'on décide de tuer. Le jeune homme avqugel 2} ;&‘: ;le ® der
sa femme, et qu’elle est grosse. On peut la, t}ler,lma.;s ia S
de Patteindre au ventre : seulement 2 lalssil e, . fe, o aive
jambes... Et il prie sa mere de suivre les ¢ asséegl , P
Tenfant du corps de la béte aussitot qu falle aura p & ate que, chaque

Comme le héros 'avait aussi annonce, la mere ci) istal C A .
fois qu’elle baigne I'enfant a la riviére (en secret, 1526112 L Lo T enfant
tion de son fils), les poissons meurent en quantité.

chaque fois que la nourriture fait défaut.

Mais les alliés (maris des sceurs) du héros s’in’frﬁzgfrilétresgarcegg
mystérieuse abondance, et ils font espionner leur be

e . Désormais
enfants. Ils découvrent ainsi le secret de la v1e1111§3 éer?lrgﬁquement, ot
le bain, le ramassage des poissons morts, auront lieu p

’ai usl. . 5 i e le bain
de V'enfant assure une péche miraculeuse. L,(.)llslza%aigr};e}g leur profit,
mycteria) sollicite le pére de Venfant pour qu 1 un ruisseau, mais dans
et il suggére que I'opération ait lieu, noB dani lus abondant. Le pére
le bassin au pied d’une chute, ot le poisson €9 Iw) Mais Poiseau insiste
effrayé proteste : « Vous allez tuer o7, enfarict ‘t»toute la famille vont
tellement que, de guerre lasse, le pere, Penfant

inspecter le bassin. o

pIIS y rencontrent les oiseaux qui Sy sont (ilf)enpére ndez Vol eon
constate que le bassin est rempli de poissOnS. e b ot omne B ate.
fils de plonger, mais celui-ci a peur de leau P

] ‘ette 2 I'eau, plonge
Le pére se fait plus pressant ; outre, le g'arqglr:ésiealszgze mon fils! Il y a
A maintes reprises. Alors son pére lui dit : « temant ! » __ Mais I'enfant
beaucoup de poissons morts ! Reviens main eorts gaccumulent. Fina-
irrité ne veut rien entendre. Les pomsorilfi mdu Lassin, et 8y © ouche
lement, le nageur gagne un rocher au m .(;31} césent, car il s'était mi
sur le ventre sans dire un mot. I1 avaltt fﬁl pin%ant q;Je les hommes €
a eau brilant de rage et toct Slllejlsnp;)isséns, il meurt silencieusement

les oiseaux s’affairent a ramasser

né rendez-vous. On

: ivre Koch-Griinberg
. ison de sulvre Bo=L
etiley afa ucr:r‘::’fe?; "« La vieille invita tous se
V'infor: '

1. C’est bien ce que dit le mythe, E
. vieille invita... A manger...» (te.p-7L 1 )
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En effet, pendant une de ses plongées, Keiémé — qui est I’arc-en-ciel,
sous forme d’un grand serpent d’eau — l’avait blessé d’un coup de
fleche. Keiémé est le grand-pére des oiseaux aquatiques ; la porte de
sa demeure souterraine s’ouvrait au fond du bassin oit la péche fatale
avait lieu.

Kulewénte (c’est le nom du pére) reproche amérement aux oiseaux
la mort de son fils, et les invite 4 le venger. L'un aprés I’autre, les oiseaux
tentent de plonger au fond du bassin, mais sans succés. A leur suite,
les oiseaux terrestres et les quadrupédes échouent aussi.

Il ne reste que trois oiseaux (un gallinacé, Grypturus sp. et deux
oiseaux plongeurs, Colymbus sp.) qui se tiennent & I'écart, car eux
n’avaient rien demandé au pére, et ils ne portaient aucune responsa-
bilité dans la mort du gar¢on. Néanmoins, ils acceptent d’intervenir,
plongent, et tuent Keiémé au fond de l’eau.

Au moyen d’une liane amarrée autour de son cou, les hommes et
les animaux réussissent & haler le monstre sur la terre ferme. On le
dépouille, on le coupe en morceaux qu’on se partage. Selon le genre
et la couleur de la portion qui échoit & chacun, les animaux acquierent
le cri, les particularités anatomiques, le pelage ou le plumage, qui seront
désormais I'apanage de chaque espéce.

Kulewénte mit le corps de son fils dans un panier et s'en fut. La
grand-mére prit le panier et marcha A I'aventure. Du panier s'écou-
lerent le sang, puis les chairs décomposées, donnant naissance au timbo,
d’ol le poison de péche est extrait. Les ossements et les parties sexuelles
donnérent la variété faible, le reste du corps la variété forte. La grand-
mere se transforma enfin en ibis, mangeur des vers de terre dont les
hommes se servent comme appat pour la péche (K.G. 1, p. 68-76).

Voici une autre version guyanaise :

Mygg. Arawak : origine du poison de péche.

Un vieillard qui aimait

Partout ot I'enfant nag
étaient bons 4 manger.

De plus en plus souvent, le pére fit appel a son fils, que les poissons
décidérent de tuer. Mais ils n’osaient pas l'approcher dans l'eau. Ils

choisirent donc, pour commettre le meurtre, un arbre tombé sur lequel
I'enfant avait coutume de s’éte

: 3 ndre, pour prendre le soleil aprés le bain™.
La, l§s poissons l'attaquérent, et la raie lui infligea une blessure mortelle.
Le pére transporta son fils dans la forét. Avant de rendre I’ame, I'enfant
appela son attention sur les plantes curieuses qui pousseraient 1 oit
son sang aurait mouillé la terre ; et il annonca que les racines de ces
plantes le vengeraient (Brett, p. 172).

pécher emmena un jour son fils & la riviére.
eait, les poissons mouraient. Et pourtant, ils

Le motif du poison de péche engendré par la crasse d’

un jeune enfant est
également attesté dans la mythologie des Guarani mé

ridionaux (Cadogan,

1. Comme le rocher de Mg, ce tronc est & rapprocher de celui de My 4.

, 26
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81). Inversement, les Tukuna content l’Iﬁs’foire ’(Mm?) c}cux:f:ﬂv;zrf%:
gé‘cond.ée par une racine de timbé, et rendue mére d urlx1 en agleq’;lue it
de tremper dans 'eau pour que meurent les poissons. S:Ts 'eune; Cons
le passé, les Tukuna aient eu coutume de lav,er ntue]lemenA }fs ]fructueuses
pugéres,avec une solution de timb6, afin de s’assurer des péche:

i . 91-92). ' ‘ . .
(NIIEA f:g;ngle?dtg d)e ces mythes nous obligera a les dls.cgterd?lar 1f;3nirrgl:ndu
et A différer Uanalyse de la troisieme partlie) de M4 (origine au p ,

elage, et du cri de chaque espece animale). =

’ I\gTous commencerons par établn: qu'en dépit de ulr;e ;igt
rente, ce mythe appartient aun meme groupe quf Bt
d’origine du timb6 (My43). La transformation se da 1 :frive e
curieux mythe amazonien, provenant sans doute de

Negro :

abulation diffé-
he mundurucu
entremise d'un
he du rio

. ..
M,y Amazome : histoire ' Amao.

. 4 . Fécondée
1y avai une fois une jeune il Ve, ORI ol doone
fortuitement par un polssof 4% et x mois, quand il advint qu'elle

) > arcon. Le bébé avait deux mois, q ite Doissons.
%2 ]é);pro:au;lf ux‘ie pierre pendant qu elletpgfc::izzltm %ﬁpe P '
Vers midi, elle alla le reprendre. L'enfan it & pasler et expli-
Elle pléura toute la nuit. Le matin, 1 er_xfan'ic: See T P mére voulait
qua que les animaux I'avaient tué en Tui falSB:? 1ps enfumer avec un feu
étre 3 V'abri de leurs persécutions, elle devailerrZs .
de résine, jusqu’a ce qu’ils se changent en p o5 ¢ tous les animaux
Le soir venu, Amao enterra son fils. A mlent fous i, 1e cochon
étaient devenus des pierres, sauf le grand sgrg o Mesurce ol lenfant
sauvage, et le tapir qui s'en étaient allés du cot
avait péri.
An?ao s'y rendit, assomma le cochonf Saﬂg’a;:gu e
et jeta la viande dans le ruisseau, Sa:élt ilégrent. 1
qu'elle posa sur le rocher, ol elles s¢ petr e grand serpent et la
Elle captura ensuite avec un neeud cou ari C N elle les changea
raie, qui mgngeaient au fond de l'ean. Avec de la Tesific, o
J. . e a
en Ii;erres-n it enseigner aux siens la cmsmz: Aer; ier? nairt; o
uis elle revint pour 2 Y Y
civilisatic?n. Apres q?loi, elle disparut, nul ne sait

290). d de l'eau et tué
: ¢
Par le motif de I'enfant couché sur une P‘errzea;}t’)t(;xe se raccorde avec
par les animaux hostiles (dont le grand serpent), i se dédouble ici en
le groupe M,y & My Par le motif de la Cmsmf 'eg cuisine véritable (et
anti-cuisine (mais noircissante comme lautre), €
inconnue jusqu’alors), il se raccorde a levec
On se rapproche plus encore de Mis as it
M,4s) qui raconte comment le curupira, € P

le tapir, les dépeca
e et ge (glaque animal

mythe amazorien

it
un peti tua un chasseur

des bois,
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g‘; IIlz'treilleva ~=,'c1:n f91e,’qu’11 apporta, en guise de gibier, a la femme de la victime
o ﬁlSan; pr‘ls lappa’rence. La femme congut des doutes et s’enfuit avec
o e . " el:)l;rgt et l'enfant se'Placent sous la sauvegarde d’une gre-
oy coll,eqe N tentm tlzin arbre de Iésine extraite de son corps. Le curupira
o 637, ant de grimper a I'arbre, et il meurt (Barbosa Rodrigues,
moeltzr?::ts:iz 1?5 e(;S[ucl1 nous sommes rgdevable de ce mythe décrit ailleurs les
vomloes Do Suhcrapa\ud arboricole cunauaru (en fait une rainette : Hyla
ce batracienp o Omburg:k.’ vol. I, p. 334-335) : « Pour faire son nid,
I poracier ('zlr?azse de la résine de breu branco (Protium heptaphyllum) et
péndtre par 1’(})’ {Iﬁ res lff}r.mmes en er}tonnoir, ol il dépose ses ceufs. L'eau
Drovientau CO;I ce inierieur et protége les ceufs. On croit que cette résine
icica, résine de pcsulrlr:leuer d%CFaPaUd, ?t Cest ey rduo! on Tappelle cunavars
téte » (Barbosa Rodrigu;, pflxlg (;I,ngloll)e en fumigations contre les maux de
i 22;6&;%13?230?5 sont données par voie de commentaire 4 un mythe (M)
Un célibataire ; elixtlegt au groupe du dénicheur d’oiseaux (M;, M7 & Myy).
Qi était un vait des relations coupables avec sa belle-sceur. Le mari,
cavité d'un trl())il; ZC’)I‘CLer, attyapa un ara par la queue et le mit dans la
2 son rival o ar Hre. Px.ns il ,Qersuada sa femme de demander l'oiseau
la « chose Ir;alll)vairseq:le ¢ puisse I'élever. L’homme grimpe & l'arbre, mais
au secours, et se trangolirr;:p:rftgfa;l?isalsn. . apgelle vainement son frére
O ud cunauaru (l.c., p. 196-197).
i g;:}rliltagezziznt 1&lus tentant d’explorer cette voie dlz()e re?courggzl’il existe
non pas d'oiseatx rﬁ] ;493) de la vie bréve, dont le héros est un dénicheur,
d’un arbre, le batra 1ais de grenouille. Au moment d'étre capturé en haut
donne, au’ pied d)g;le“ e{)nporte a la nage I'homme dans une ile ot il aban-
Pile ect potice, e 1 arbre dont le malheureux ne peut s'éloigner tant
Lune refusent suc en que les vautours le couvrent de fiente. Vénus et la
réchatffe lo Tare Cﬁ;&g_ement de' lui porter secours. Le Soleil y consent, le
P Indion l’a b ,e abille, et lui donne une de ses filles en mariage. Mais
jeunesse et sa be};ut?:gr(l)]::f dleSO?xiieVg Ut?uﬁ{ gn conséquence de quol, s2
Pour n ir I ; uree (8.6 1, p. 51-53).
de batraci:npgfﬁal?gdir 1 eXposé, nous laisserons 1a ce parado)xal dénicheur
cheur Taras do N}) rauad}eunesse éternelle pour avoir cédé, comme le déni-
ment le groupe desg;n th e appel d? la pourriture. En parcourant rapide-
établir I réalité & ythes «a grenouille », nous n'avions en effet qu'un but :
de résine, I fumée une serie para-culinaire dont les termes sont la fumée
et lo fimbe pon¢ noire d’une cuisine trop grasse, la saleté du corps humain,
que la « grt;nouilleq:lg cette série se ferme sur elle-méme, il suffit d’admettre
animaux pers éCuteI; € M, 45 est le cunauaru. La grenouille du mythe tue les
d’un métre, une s écrréiia coups de fléches. Le cunauaru projette, A la distance
v détermine I tion caustique et inodore qui, en contact avec la peau
apparition d'une cloque exposant le derme (Chermont dé
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Miranda, art. « Cunauaru »). C'est donc, 4 la fois, un producteur de résine
et de poison®.
*
* ¥

Revenons au poison de péche, dont le mythe vapidiana (M,,4) retrace
Vorigine d’une maniére trés schématique. En dépit (ou a cause) de sa pau-
vreté, cette version est précieuse, parce qu'elle fournit un intermédiaire
entre le mythe mundurucu d’origine du timb6 (My4s) et un autre, dont on
posseéde d’innombrables versions (mundurucu, tenetehara, tupari, apinayé,
kayapo, kraho, ofaié, toba, tacana, etc.) : celui de la maitresse du tapir, et
plus souvent des femmes qui ont pris un tapir pour amant. Leur(s) mari(s)
ayant surpris le secret, il(s) tue(nt) le tapir et chétie(nt) la ou les femmes,
soit en lui ou leur faisant consommer le pénis du tapir, soit en s’en servant
pour tuer la coupable, en enfongant brutalement le membre coupé dans
son vagin.

Or, c’est seulement par référence a ce mythe t
préter le mythe mundurucu d’origine du poison de péche. Leur symétrie
ressort déja de leurs conclusions respectives. Le mythe d’origine du poison
de péche fait de celui-ci un substitut (on dirait volontiers un ersatz) de la
crasse physique d’une femme folle de cuisine — et non de son corps, comme
la maitresse du tapir. En effet, Ihéroine de Mis rebute son mari par des
griefs culinaires, et c’est une entreprise culinaire immodérée qui sst cause
de sa saleté. Dans le cycle du tapir séducteur, les femmes adulteres sont
éloignées de leur mari par un érotisme excessif que 'animal est mieux gapab"le
de satisfaire. Leur crasse est morale, comme, dans son portugals _na1f,
exprime un informateur indigéne en qualifiant la maitresse du tapir de
« semvergonha muito suja » (Ribeiro 2, P 134). Méme encore parn?ru nous,
le langage populaire ne traite-t-il pas une telle femme de « saleté » ? Or, les
femmes gavées de tapir (par en haut ou par en bas, selon leis versions) se

vengent en se transformant en poissons. Moyen végétal de pec'he dans cer-
tains mythes (My,3), elles en deviennent l’objet animal dans d’autres.

Entrons maintenant dans le détail. Les deux types de mythes se corres-
pondent avec précision. Le mari de My43 st un pietre chasseu}”. Les nzialz
tresses du tapir négligent la cuisine et leurs enfants. Dans la version mundu

g
rucu du mythe du tapir séducteur (My50), ressée de rejoindre

qu'il est possible d'inter-

I’héroine est si P
un liquide blanchatre.

illes laissent échapper i des moustiques, ot

1. « Quand on saisit cet animal, ses ore
i n chassan :
1 le visage © es étaient devenues

Par inadvertance, je m’en mis un_peu sur le . a
Je ressentis une douleur cuisante. Le lendemain matin, les marqS o e urgk, vol. 1L,
Noires et, quelques jours plus tard, toute la peau s’en alla. » ( Cle cunauar;l pose un
P- 335.) De Goeje (p. 48, 127-128) a eu le mérite d’apercevoir QUe e "t mythique
Probleme. Mais il n’a pas compris les raisons qul expliquent que talisman pour la
soit un maitre de la chasse, et que 'animal réel soit utilisé c%mmgison C. plus bas,
chasse. Ces raisons supposent toute la problématique indigéne du P " ytiles guyanais
P. 281 sq., 325 sq. A l'appui, on comparera Mg 2V6° les deuxd nt il sera question
«& cunauaru » in: Roth T, p.213-21 5,eux-mémes variantes de M;pp do

Plus loin (p. 316).
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son amant qu’elle oublie d’allaiter son bébé. L’enfant se change en oiseau
et s’envolel.

D’autre part, comment comprendre dans M43 I'épisode du mari vexé,
rencontrant une bande de singes et grimpant & I'arbre pour tenter d’attraper
par la queue une femelle, qui s’écrie: «Lache! Elle est fragile! » sur quoi
I’homme empoigne la queue d’un méle, qui se retourne et lui mord le nez —
sans se référer au tapir séducteur que les femmes rencontrent au bain
(Mundurucu, Kayapo ; Apinayé avec transformation : tapir —> crocodile),
au pied d’un arbre (Kraho), ou en I'appelant du haut d’un arbre (Tupari),
et sur 'énorme pénis duquel insistent tant de versions ? Pour valider cette
interprétation, il suffit de considérer l'espéce & laquelle appartiennent les
singes, dans M, 5. Ce sont, précise le mythe, des singes « prego », en portugais
« macaco prego », singe a clou ; appellation qu’explique I'érection presque
constante d’un pénis dont l'extrémité est aplatie 4 la fagon d’une téte de
clou. Sous le rapport de I'indécence, le singe prego est donc un homologue
du tapir, comme le confirment des gloses indigénes : les Tupari qui, méme
au bain, ne se défont pas d’un étui pénien particulierement strict, comparent
les civilisés qui se baignent nus, exposant leur pénis, « & des tapirs et a des
singes » (Caspar 1, p. 209).

Les hommes, meurtriers du tapir, font consommer sa viande par les
femmes ou les enfants ; ou bien encore ils administrent le pénis a la femme
coupable (My59 & M,;;5). Les singes, meurtriers du mari, coupent sa jambe
et Uoffrent 4 sa femme en guise de gibier (M,3) ; comme pour mieux cerner
le sens propre, cette transposition métaphorique fait suite & trois autres :
singe femelle attrapée par sa queue « trop fragile », singe male subissant
le méme traitement, et ripostant en mordant le nez du chasseur... Dans
le cycle du tapir séducteur, les femmes se disjoignent des hommes, soit en
devenant des poissons au fond de I'eau (M;59, My5;, Mys, Mysq), SOit €n
fondant un lointain village (M,55, M;5¢). Dans le cas du mythe mundurucu
sur l'origine du timb6 (M43), elles cherchent, par la fuite, 4 se disjoindre, sur
terre, des singes et autres bétes de la forét qui les poursuivent. La femme
de M, 43 manque d’étre le timbé qui tue les poissons ; par sa faute, elle rede-
vient la femme dont le réle se borne A recueillir les poissons qu'elle ne tue
pas. Les maitresses du tapir veulent étre des poissons ; mais, péchées par
les hommes, elles se retransforment en femmes.

Il n’est pas surprenant qu'un mythe d’origine du timbé soit construit
par inversion d’un mythe d’origine des poissons. Ceux-ci sont une nourri-
ture, et méme, quand on les péche au timbé, une nourriture exceptionnel-

1. Comparer avec Mg :

M5 : femmes changées en poissons ; mére (eau) fenfant (ciel)
M; : poissons [« changés »] en femme ; mére (eau)/enfant (terre).

On rappellera aussi que, dans M,, le séducteur de la f de Bai homme
du clan du tapir, M,, le séducteur de la femme de Baitogogo est un hom
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lement abondante!. Quant au timbé, un mythe mundurucu le situe avec
précision en bordure du champ sémantique regroupant tous les produits
alimentaires : moyen de la nourriture, sans étre lui-méme une nourriture :

Mys57. Mundurucu : origine de I'agriculture.

Jadis, il n’y avait ni jardins, ni plantes cultivées.

Une vieille femme était harcelée par son jeune neveu qui avait faim,
et réclamait les nourritures agricoles, qui n’existaient pas encore.

Elle fit défricher et briiler un coin de forét, et instruisit les hommes
de tout ce qui allait y pousser : le mais, les patates, la canne a sucre,
les bananes, le manioc doux, la cara et la macaxeira, les melons, les
caju, les gousses d’inga, les haricots... Et pour chaque plante, elle dit
quand il faudrait récolter, comment faire cuire, et comment assaisonner.

Mais elle dit aussi que le timbé (poison de péche) était vénéneux et
qu'on ne pouvait pas le manger. Les hommes devraient I'arracher,
le broyer dans l'eau, et inviter tout le monde & partager le poisson
mort qui, lui, pouvait étre mangé. i

Elle se fit alors enterrer dans le jardin, et, de son corps, sortirent
toutes les plantes... (Murphy 7, p. 9I. Une version notablement diffé-
rente du méme mythe, #n : Kruse 2, p. 619-621 et 3, p. 919-920, sera
discutée dans un autre contexte [vol. II]).

Le poison de péche est donc compris dans la catégorie des nourriturgs
végétales ; mais c’est, si 'on peut dire, une nourriture incomestible. Or, il
existe chez les Ofaié deux variantes du mythe relatif & I'union d’un étre
humain et d’un tapir, qui offrent un intérét particulier parce qu'elles sont,
plus directement que les autres, liées & des thémes alimentaires et végetaux,
et que, d’'une variante & l'autre, les sexes des partenaires respectifs se
trouvent inversés.

Dans I'une (Mys), il est question d'un jeune homme qui épouse une
femme tapir dont il a une fille (version trés proche, par conséquent, de celle
des Vapidiana, M,44). Il revient s’établir parmi les siens en leur expliquant
que, grace aux tapirs, ils pourront, comme lui, se repaitre de nczurnturgs
Prodigieuses (ce qui renvoie aux mythes guyanais Mygq & My, 00 le tapir
et le maitre de I’arbre de vie). Mais les femmes ne supportent pas la présence
fies tapirs, qui saccagent les jardins et souillent les sentiers. Ce sont de§
Jardiniéres trop méticuleuses, (dans les versions tacana, c’est l’h?mme qui
> montre gourmet trop délicat ; cf. Hissink-Hahn, p. 297)‘. Decoura_gés,

homme et sa famille tapir disparaissent. A jamais, I’humanité sera privée
© 2 nourriture prodigieuse (Ribeiro 2, p. 128-129)- .

La seconde version (Mys0) évoque le temps ou les hommes ne faisaient

que chasser, les femmes ayant toute la charge des travaux agricoles. Pour-

I « L'efficacité de cette technique de péche est remarquable. Ma femme et moi
avong p icipé 2 une péche... quiqréumssgit 100 personnes originaires de plu)sleul‘s
- La quantité de poissons tués s’éleva a deux tonnes. » (Murphy 2, p- 59
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tant, une Indienne négligeait son jardin et se refusait aux avances de son
mari. Celui-ci la surveille et découvre une bauge de tapir pleine de bouse,
au milieu de la plantation. C’est 12 que, chaque jour, la femme vient rejoindre
un amant, qu'elle semble d’ailleurs plus empressée a satisfaire de bonne
cuisine que de caresses. Aidé de son beau-frére, le mari tue le tapir dont la
femme réussit 4 garder le pénis, pour en tirer des plaisirs solitaires. On la
surprend, on met le feu 4 sa hutte pendant qu'elle est au bain, le pénis est
entiérement consumé. La femme meurt de mélancolie (f.c., p. 133-135).

La premiére version s’achéve donc sur un déni alimentaire, la seconde
sur un déni sexuel. Considérons de plus prés I'aspect alimentaire, dans les
versions ol il ressort le mieux.

Les mythes vapidiana et arekuna d’origine du poison de péche racontent
comment fut procurée aux hommes une substance incomestible (bien qu’elle
reléve de la catégorie des nourritures), et végétale.

La premiére version ofaié raconte comment fut déniée aux hommes une
nourriture végétale prodigieuse, suprémement comestible.

Les mythes d’origine des poissons racontent comment fut procurée aux
hommes une nourriture animale et comestible, elle-méme fonction d'une
nourriture végétale incomestible (le timb¢), qui procure 'autre en quantités
prodigieuses.

Comment qualifier alors le mythe mundurucu d’origine du timb6 ?
Celui-ci n’est pas retiré mais laissé ; le déni affecte un poison supréme : la
crasse féminine, qui se distingue de l'autre par des caractéres bien par-
ticuliers : elle est d’origine animale, car elle provient du corps humain ; et
sa cause est en méme temps culturelle, puisque la saleté en question est
celle d’'une femme dans son office de cuisiniere.

Sous Yaspect alimentaire, par conséquent, les mythes présentement
comparés peuvent étre classés au moyen de quatre oppositions :

i |
P Mygg, Mygs Mg My | MygoetC:
origine perte de la | perte du origine des
du timb6é | nourriture timbo poissons

prodigieuse | prodigieux

|
|
@
Comestible /incomestible :

| — + - +
Animal/végétal ........... — — + +
Culturel /naturel .......... — —_ + -
Procuré/dénié ............ | -+ — — +

En plus de I'aspect alimentaire, tous ces mythes offrent aussi un aspect
sexuel. Comme dans le reste du monde, les langues sud-américaines attestent
que les deux aspects sont étroitement liés. Les Tupari signifient le coit
par des locutions dont le sens propre est : « manger le vagin » (kiimé ka),
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le pénis » (ang ka) (Caspar I, P 233-234). Il en est ‘de mé:n'{e en
;nrl?r?ggf;cz FStrbmeE, pg. I3?’,)$ Les dialectes kaingang du Brésil mérlfhonal
ont un verbe qui veut dire indistinctement « COI’)l}ler » et « manger »; d.ans
certains contextes il peut étre nécessaire de préciser : « — avec le pémst»,
pour éviter Vamphibologie (Henry, p. 146). Un mythe ca'shﬂ')o (M,’f,(,) racon i
qu’a peine créé, 'homme demanda 2 manger ; et le soleil lui apprit comr;len :
semer ou planter le mais, le bananier et les autres plantes comes?tlblis. éor.%
I'homme interrogea son pénis : « Et toi, que veux)—tu manger ? » Le penis
répondit : « Le sexe féminin. » Métraux 7, p. 12-13. o
ép(il dest néanmoins remarqu(able que, dans les mythes p_rec1tsfs, flée.coge
sexuel soit apparent, seulement dans ses références.mascuhgels : gfér:;snceté
tapir, explicitement désigné et complaisamment décrit. Quand les r1 s
sont féminines, le code sexuel passe & I’état la?ent et sAe dlssun'u e sous
code alimentaire : moyen de péche (timbé),dqb_]et depg:;l};: (poxsson), pro-
curés ; nourriture rodigieuse, ou poison pro igieux, )
Pour comprengre cegtlte absence de parité entre les deuxuco?es,lxi df:;::;
tenir compte d'un fait ethnographique. Dans leur vie sexuelle, :Sdu diens
du Brésil se montrent particuliérement susceptxbles aux se‘n.tﬁ,urfemme e
féminin. Les Tupari croient que V'odeur vaginale d’une Vviclte femme e
cause de migraine pour son partenaire masculin, tanclils1 qu?1 ; d’uI’I e
ud’'ne femme jeune est inoffensive (Caspar I, D- 21(3). A la VCela b
pourri et plein de vers, Mair, le démiurge urubu, s’écrie : « L€ Entinent
faire une charmante femme ! » ; etle fruit se tran;forme en f(:mmeﬁlr;cioler ent
(Huxley, p. 190). Dans un mythe tacana, le jaguar 'renon;(ie L ande
Indienne aprés avoir flairé sa vulve, qui lui parait sengr com ne 0 5 (M)
véreuse (Hissink-Hahn, p. 284-285). Un mythe mun urucu mi]é . femm;: ,
conte qu’aprés que les animaux eurent fait un vagin aux 'pr'edyOu e donr
le tatou frotta chaque organe avec un bout de noix pourrie;
isti 1, p. 79 .
Car§gﬁgsiz%?§u%3;p$£c,) glai759)cette fois en termes de code anatomique, la

i qu’ tent la
puanteur et la pourriture dont nous avons déja établi qu elles conriote

ition & { partout nature, mémechez
nature, par opposition 4 la culture. Etlafemmeest P rtout natire Bt

ire gt : t ison .
les Bororo matrilinéaires et matrilocaux ot la maiso la vie religieuse, en meme
interdite 4 I'autre sexe, joue lerdlede ‘s’arlxctua{re pour T ants.
temps qu’elle offre l'image de la société des ames, pour . sait de bois pourri,
De méme qu’'a l'état de nature I’humanité se nourtis o veche — lui
. 5 n
donc d’un aliment incomestible ; de meme que le poso P

i i i ible — peut étre I'équivalent d’'une
aussi de l'ordre de la nourriture incomestible — P et L e

. X . : conjoncti
crasse infantile, si I'enfant est 1ssd de la con]

bunia, l'oiseau-
¢, Pour la méme raison sans, doute, U8 PAYLC varmay o e femme (Roth I,
Puan.t (plus haut, p. 192 sq.), le soin de fagonner le vagué du gotit aux fruits du palmier
P- 131) PInverserﬁe;lt le démiurge Makunaima 2 donn 1es;g frottant contre son pénis
inaja (Maximiliana vegia), primitivement insipides, en

(K.G. 1, p. 33 sq).
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avec un animal, c’est-a-dire avec la nature, ou de la crasse féminine si celle-ci
est d’origine culinaire, résultant d’une conjonction directe de la femme avec

la culture ; de méme la puanteur est la man
incomestible, de la féminité dont I’
offre T'aspect comestible. I’odeur
fonction nourriciére : luj étant ant

peut étre tenue

auquel la sarigue, congrue a la

ifestation naturelle, sous forme
autre manifestation naturelle — le lait —
vaginale est donc Ia contrepartie de la
érieure, elle en offre Pimage inversée et

pour sa cause, puisqu’elle I'a précédée dans le temps. Le
code anatomique et physiologique restitue
nous était d’abord apparu en termes de code

ainsi un schéme logique qui
alimentaire, et conformément

pourriture que consommaient les hommes

avant lintroduction de Pagriculture, pouvait étre 3 T'origine de celle-ci
s’agit alors d’une sarigue vierge. En effet, c’est en devenant

(p. 191)L. Mais il

meére, que la femme est compar

fait qu'accéder a la vie sexuelle, elle sent sim
Tout cela, le mythe bororo d’origine des

citement. On a vu que la jeune h

de la mort, est t
les attributs en ]

par la symétrie
appartient au m,

aussi dans des mythes toba et mata

ransformable en
€s poussant 4 la |

indirectement corroborée pa
quil offre avec le mythe du

able & la sarigue nourriciére. Quand elle ne

plement mauvais. o
maladies (M;) I'affirme impli-

¢roine, gloutonne de poisson, introductri.ce
personnage de sarigue dont on a fait varier
imite (p. 255). Sous cet aspect, elle redouble

haut, p. 185). Cette derniére
r le mythe d’Asaré (M;s,), et
dénicheur d’oiseaux (M,) qui

éme groupe que Mj;. La moufette aux pets meurtriers figure

Elle est 4 I'origine de la mort dans un mythe

Nous avons

interviennent dans M, et dans M
que, dans chaque mythe aussi, u
qui n’est plus un simple animal

ko (Métraux 5, p. 128-129 ; 3, p. 22-23).

ofaié (M),

démontré le parallélisme des animaux secourables qui

12¢- A cette occasion, nous avons remarqué
1 quatriéme personnage survient en dernier,
mais un parent : grand-mére dans M,, quiagit
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Cela posé, on comprend que, dans ses deux _t‘épisodes successifs, le myth:
d’origine des maladies illustre les deux mameres_?onceval?les, p’(?lug ’:I{t
femme, de ne pas se conduire en mére : une maniere phy§1c%}16 S']et uile
d’une grand-mére, femme ayant passé l'Age de la procréation ; et
maniére morale, s'il s'agit d’une jeune femme déja mére, qu ur; ap it
avide incite & délaisser son enfant. L’une tue mét’onymlqulemenétgail ses
pets (partie du corps), lautre, par les1 mzloatldrlreiiu(}rz (;lrllzéi:zu Sei rgl fféf—)entes

e pouvoir évacuer la -
gﬁ%ﬁ:: ts’oiia;}:ecei dgux solutions relévent d’une seule et méme démonstra-
tion : retirez la maternité de la féminité, reste la puanteur.

*
* ¥

Ce qui précéde n’est qu'une nouvelle maniére d’admmlstrertl}? (; f;lfsr\lr:
par la sarigue » (p. 178-191). Nous reviendron§ ma,lrftenant an n;y ra:n rekuna
pour Yenvisager sous d’autres aspects qui, d’ailleurs, nou

j 8 i ’en faut.
toujours au méme point, ou peu s en fau .. différente

]Commengons par relever un détail qui per'r(rllettlra, Iz;r gn;u‘?}; I()il1 fictente

8 e
de celle que nous avons empruntée, d(:, Fonsgah er e gg 0 Sp eiale, o e poot
teur ». Il va sans dire que ce groupe merlteralt,l'me }1}1 1; cont(’)ursl
étre entreprise ici ot nous nous cgntentons d’ébauc ?:fzemelle o dévasté
Quand les Indiens de My,; décident de tuer le tapi

; - , il faudra
sirains, pour élucider la fonction sémantique du « xenard » de Muethay & SuCe

construire un groupe qui exploite de fagon contrapunc l1qu/éxclu ; nourri /anti-nourri ;

apparente, un nombre considérable d’oppositions : rec qsc iére/oéresse T mbre épouse

humain /animal ; mére vraie /mére adoptive ; femme nourri

moufette/renarde ; timbé /poisson :

anti-nourri par meére

- enfant (1) reclus..... """ yicariante = moufette.

a)

positivement en donnant un ba

agit négativement en tuant le
est une moufette. D'un mythe

(M)

Et, comme nous avons é

1 N .
grand-meére secourable (humaine)

ton magique au héros ; oncle dans My, qui

crocodile avec son fluide délétere, car cet oncle

5 i)

galement démontré

a l'autre, on observe donc une transformation :

¥ oncle secourable (animal = moufette)

que M, et M, sont eux-

M, enfant (2) ..........

/

M,y

enfant exclu ....... e

nourri par mére vica-

riante = renarde..... et

.. exclu par mére hu-

maine — anti-nour-
rice, gloutonne de
poisson péché au
timb6.

recueilli par nourrice
animale (tapir) —>

mémes symétriques, il n’est pas surprenant

se vérifie maintenant la t

5 40

1. On notera que, dans leg versions kraho du
et souillée, empoisonne ses beaux-fréres coupables
mbé.

grand-mére secourable (humaine)

ransformation :

infusion d’écorce, préparation analogue au fi

que, par I'entremise de M4,

M
, (M) grand-mére hostile (humaine == moufette)

mythe d’Etoile (Mgy), celle-ci, violée
, SOit avec sa salive, soit avec une

e, féconde en
f&?ﬁi a pécher le
poisson.

i de » depuis I’Amazonie
¢ i ivre les transformations de la « renar » depuis Ao
(cf ﬁpreso%ugzsgigggg%;gr; usqu’a 'extréme sud du I;:I()Ixﬁgrlxin:i:; ucn ez les | al?a,nglonné
la i'enla(.}r’fle mére adoptive de jumeaux issus par dédou eer' D o ndigenes
Pparce Qu'ifpleurait sans arrét, projette ensuite de le?; mai,gge ; At e e .
expliquent par les gotits nécrophages de I'espéce (Gusinde,

> s'hérite pas elle se conquiert
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leurs plantations, le héros — dont le tapir est la femme, enceinte au surplus
— les adjure en ces termes : « Si vous voulez tuer ce tapir, tirez-lui une
fleche a P’aisselle, mais pas au ventre... Vous pouvez le tuer, mais pas au
ventre | Vous pouvez tirer A la téte, ou aux pattes, pas au ventre ! » (K.G. 1,
p. 70). Cette ébauche d’énumération des diverses parties du corps que les
fleches peuvent atteindre, une seule étant exclue, remet aussitdt en mémoire
un développement analogue d’un mythe bororo résumé au début de ce livre
(M, p. 56-58), et sur lintérét duquel nous avons déja appelé I’attention
(p. 216). Pour se venger de I'Indien qui a violé sa femme, Baitogogo lui tire
successivement plusieurs fliches en s’écriant : « Regois cette blessure a
I’épaule, mais ne meurs pas ! Regois cette blessure au bras, mais ne meurs
pas ! Recois cette blessure & la hanche, mais ne meurs pas! Regois cette
blessure 4 la fesse, mais ne meurs pas ! Regois cette blessure a la jambe,
mais ne meurs pas! Regois cette blessure au visage, mais ne meurs pas!
Regois cette blessure au flanc... et meurs !» (Colb., p. 202-203). Or, on se
souvient que la victime est un homme du clan du tapir, donc lui aussi un
« tapir séducteur ». Nous avions précédemment invoqué cet argument pour
mettre M, (mythe d’origine de I'eau terrestre et bienfaisante) en corrélation
et en opposition avec le mythe kayapo de Bepkororoti (My,5) qui explique
Porigine de I'eau céleste et maléfique, et ot le tapir, comme animal et comme
gibier, est tué, dépouillé et découpé, d’une maniére brouillonne et précipitée
qui contraste avec le supplice raffiné que M, inflige & 'homme tapir. Le
mythe arekuna compléte et enrichit cette comparaison, puisqu'il contient
un épisode du méme type et que, comme le mythe bororo, il met en scéne
un tapir séducteur (femelle au lieu de male ; et un animal, au lien d’un
humain). Dans My,; par conséquent, le tapir, qui préserve sa nature animale
et peut étre dit, pour faciliter la comparaison avec M, et M5, subir une
transformation identique (2 elle-méme), est victime d'un meurtre baclé,
tandis que, dans M, et M, 45 (qui s’opposent entre eux sous le double rapport
male-femelle, et humain-animal), le tapir est victime d’un meurtre soigné,
mais dans des intentions bien différentes puisqu’il s’agit, soit de le blesser
partout avant de le tuer (My), soit (M,45) de le tuer n’importe oii, avant de le
blesser en un point déterminé (le ventre, ol enfant risquerait d’étre touché) :

M
125 (tapir —> tapir) = f(meurtre baclé)

M .
2 (tapir ——> humain) = f(meurtre soigné : blesser > tuer)

M145

(humain > tapir) = f( — — @ tuer > blesser)

1. A propos d’autres mythes, Koch-Griinberg (z, p. 270 sq.) avait déja souligné
la valeur topique de cette tournure narrative. Il serait intéressant de rechercher si les
mythes qu'il cite en exemple, et ceux que nous comparons sous le méme rapport,
pourraient eux aussi former un groupe. Par ailleurs, on trouvera dans Colbacchini
(2, p. [25], n. 2) plusieurs exemples d’emploi de la méme tournure dans le discours.
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Pour justifier ce systéme d’équations, précisons que I’homme du clan
tapir de M, est réductible a une « fonction tapir » assumée par un humain,
tandis que le tapir femelle de My45 I'est a une « fonction humaine » (mére
et épouse) assumée par un animal.

Passons maintenant & un second aspect de My; (version arekuna) et
M,4, (version vapidiana) : pourquoi Lorigine du poison de péche est-elle
liée au motif du tapir séducteur ? Comme nous nous proposons de montrer
que cette liaison suppose une conception trés particuli¢re de la place des
poisons végétaux dans le systéme des étres, nous introduirons d’abord un
nouveau mythe : celui de l'origine du curare, qui est un poson de chasse,
et non de péche. II provient d’une petite tribu de langue carib, établie sur
le cours moyen des rios Trombetas et Cachorro :

Myg;. Kachuyana : origine du curare.

Il y avait une fois un jeune célibataire qui vivait loin des siens,
dans une hutte isolée. Au retour d’une chasse particuli¢rement fruc-
tueuse, il fit cuire tout son gibier et le mangea, sauf’une femelle de si;lg_e
gluariba (Alouatta sp.) quil mit & boucaner jusquat lendemain. ¥uis
il se coucha. .

A son réveil, il voulut manger le singe avant de_par.tlr ala chasse.
mais, a la vue du corps dont il avait flambé les poils, i Teisth%tfu}:fl
répugnance. La colére le saisit : « Que me fait cette gueglonf. tJ il 2”
et ne puis la manger ! » Mais il la laissa au boucan, et s ené u tC lailit :

Le soir, il dina du gibier qu'il avait tué dans la journée, et 1 .
« Demain, je mangerai la guenon... » Le jour vent, la meéme sC i’
se renouvelle ; il lui suffit de jeter les yeux sur la guenon 11,1)(’“2 qrés
Penvie lui passe d’y gofiter, tant elle lui parait grasse et ]Qt eé {rgns-
un dernier coup d’ceil a la guenon, il soupire : «Si elle pouvait s
former en femme pour moi! » . .

Le repas était Igrét quand il revint de la chasse: viande, .bfurlrlioré,
galettes... Et aussi le lendemain, aprés la péche. L Indien s’ }(: m§.c,
turéte : il trouve enfin une mignonnehfqmme coucé};é;ug:.ns son hamac,

ui lui dit étre la guenon qu'il a souhaitée pour .
1 La lune (;(.e mielgtermings, I'homme améne sa femme au \(filﬂzfr% é)l(l)ll;;
la présenter a ses parents. Puis c'est le tour de la femnlle : ultte o
son mari auprés des siens : une famille de SIges, dont ai Jendemain
haut d’un arbre. La femme aide 'homme 2 grimper , 'enne ot et le
elle s’4loigne avec les autres singes. Ni elle ni eux ne rev1;:t o Fatbre.
héros, incapable de descendre seul, reste bloqué 2% .soinm e e e

Un matin, le vautour-royal passe par la. 1l “}fgr.rf;g « Attends
qui raconte son histoire, et explique sa P051"1°r]1)dl C]néz la morve
un peu ! » dit le vautour en se forgant & éternuer. Me. Sor(lette Jiane était
jaillit, coula jusqu’au sol et se changea en liane. * & :;: sous son poids.
si mince que I'homme objecta qu’elle risquait de rompr vido-real ») qui
Le vautour fit alors appel & l'aigle-harpie (port. «f gavi ent une plus
¢ternua 2 son tour et dont les filaments de morve formes

grosse liane, le long de laquelle le héros se Jaissa glisser [cf. MM-M?;]'
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Av;gnt de le quitter, l'aigle-harpie lui offrit le moyen de se venger.
Qu’il coupe la liane dite « fleche de Vaigle-harpie », qu’il la prépare
selon ses instructions, et qu’apres avoir diment invoqué son protecteur
il aille chasser les singes guariba. ,

Ainsi fait 'homme. Tous les singes guariba sont tués, sauf un petit,
dont descendent les singes actuels (Frikel 1, p. 267-269).

I_I y aurait beaucoup & dire sur ce mythe. En effet, le poison de chasse
(et ]ad1$‘ peut-étre de guerre) des Kachiiyana est extrait d’une liane. Sa
préparation exige une longue abstention de tout contact, direct ou indirect,
avec le corps féminin. Pour cette raison, on en charge souvent de jeunes
hopames cehbataires. Les indigénes tiennent l'aigle-harpie pour le plus
puissant sorcier de 1'au dela’. Enfin, et bien que le poison serve aujourd’hui
principalement & chasser les singes coata (dont la chair est plus appréciée
et qui sont ‘consommés 1:ituellement), c’est avec un pinceau de poils de gua-
g‘ba — qui sont des singes barbus — que les indigénes enduisent leurs
eches de poison (L.c., P. 269-274). Cette espéce semble doublement marquée
sous _le rapport du poison et de la pourriture. Comme les autres singes, les
guaflba sont normalement chassés avec des fleches empoisonnées. Mais,
i( meme gravement blessé, le bugio [—= guariba] reste accroché dans 'arbre,
€ corps dans le vide et suspendu par la queue. On dit méme qu'il peut
¥ester ainst pendant plusieurs jours, et quil ne tombe que quand il est
a fiem1 dé'composé » (Ihering, vol. 33, p. 261). 11 faut donc que le guariba
soit pourri pour céder au poison, A I'inverse de la sarigue des mythes gé qui,
pourrie ou souJ.Hée, devient elle-méme poison. Quoi qu'il en soit, et pour
ne pas nous élmgr}e.r de notre but qui est de dégager les caractéres communs
aux mythes d’origine des poisons végétaux, nous retiendrons seulement
quelques aspects d’un probléme complexe.
ord1l1jrré };lt’)em;(razﬁ:ar.actere saute aux yeux : le poison provient toujours d’une
cure (Mrp O\e 1.’ Crasse féminine (M143), crasse infantile (My,y & My4e),
i rlcftb tu on voit deux especes de liane naitre de la morve des
vénéneuge ai?i eurs, blen.que, reconnaissons-le, rien n’indique que l’espéce
les princian a rilﬁme‘ orlglr}e). De Plus, cet't(.ﬂ ordure est hyperbolique dans
o aI;t' tm‘y es : elle résulte d'une activité culinaire démesurée (Myy3)
o pg‘ lent & un enfant doublement « naturel » (né hors mariage, fils
une béte : My ;) ; ou 4 un oiseau, maitre du poison, dont la morve est

Iy

décrite (par opposition & celle d’ :
. e d'un autre R
copieuse (Mg,). oiseau) comme particuliérement

Surtout, on dirait que, pour aboutir au poison, les mythes doivent tous

1. «La-haut se trouve toute la science d i i
A : € u vautour, » disent di inam
g.iog‘ll;se\}z{ é}gi)elr la };lacp fam,e a cet oiseau dans leurs mythes (eXS/'al,llll égcixll,ei)(.ie:;gg)ltmﬁes
iy ol es ( ?luzla ) n existent pas au Brésil, od le terme « gavido-real » désigne
St une des ?éziri% oe;gg:es d’aigle)—harlli/_i’e, soit deux espéces du genre
4 A -Macaco »), et 2 ] 3
harpyia, dont Venvergure peut atteindre z m. (Iheringpa.r’g‘: u;%n:;f ot Thrasaetus
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passer par une sorte de défilé dont l'étroitesse rapproche singuliérement
la nature et la culture, 'animalité et ’humanité.

La femme mundurucu (M 3) se place sous la protection d’une grenouille,
et elle la sert comme cuisiniére, c’est-d-dire en capacité d’agent culturel.
Le héros arekuna (Myy;) se Jaisse séduire par un tapir femelle ; le héros
kachiyana (Myg,) par une guenon. Partout, la nature imite le monde de la
culture, mais & I'envers. La cuisine qu’exige la grenouille est le contraire
de celle des hommes, puisqu’elle ordonne & I'héroine de dépouiller le gibier,
de disposer la viande sur le boucan et de mettre les peaux dans le feu, ce qui
est agir en dépit du bon sens : on boucane en effet le gibier dans sa peau, et
on entretient un lent feu de bois au-dessous!. Avec le mythe arekuna,
ce caractére de monde 4 ’envers s’accuse encore davantage : le tapir femelle
couvre son fils adoptif de tiques en guise de perles : « Elle les lui mit autour
du cou, aux jambes, aux oreilles, aux testicules, sous les bras, sur tgut
le corps » (K.G. 1, p. 69) ; pour elle, le serpent venimeux est une platine
a rétir les galettes de manioc, le chien est un serpent venimeux... Le héros
kachdyana est obsédé par l'apparence humaine du cadavre fumé d’une
guenon. o

11 ne suffit donc pas de dire que, dans ces mythes, la nature, l'am;na.hjcé,
s'inversent en culture et en humanité. La nature et la culture, l’a‘mr’na.hté
et 'humanité, y deviennent mutuellement perméables. D’un régng a l'autre
régne, on passe librement et sans obstacle : au lieu qu’'un fossf, ex1st§ entre
les deux, ils se mélent au point que chaque terme d’un des_regnes évoque
aussitdt un terme corrélatif dans 'autre régne, propre a le signifier comme
il le signifie en retour. .

Or, ce sentiment privilégié d’une transparence rémproque dfe la nature
et de la culture, que traduit poétiquement la condm.te‘ du héros affamé
de Mg, et pourtant incapable de consommer un gibier dor}t la forme
suggére celle de la gracieuse épouse qui lui manque, une certamne concep-
tion du poison ne serait-elle pas propre  I'inspirer ? Entre nature et culture,
le poison opére une sorte de court-circuit. C’est une substance naturelle
qui, comme telle, vient s’insérer dans une activité culturel}e : chasse ou
Péche, et qui la simplifie & I'extréme. Le poison surclasse I homme ef‘cf le‘s
moyens ordinaires dont il dispose, il amplifie son geste et anticipe ses edets,
il agit plus vite et avec une plus grande efficacité. On comPrendra‘tlt one
que la pensée indigéne vit en lui une intrusion de la nature dans la cu ui&
La premiére envahirait momentanément la seconde : pour quelques ugstap S,
gne opération conjointe se déroulerait, olt leurs parts respectives devien-

raient indiscernables. e ae s )

Si nous avons correctement interprété la philosophie indigéne, 1'usage
de Mg ot tous les termes sont

fants transformés, la grenouille,

I. Cet épisode manque dans la version Kruse 2
que trahit la nature véritable.

décalés du coté de Ihumanité : les singes sont des ent
1n sorcier & forme humaine mais dont le cri caractéristi
Cf. plus haut, p. 265-266.
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du poison apparaitra comme un acte culturel, directement engendré par
une propriété naturelle. Dans la problématique indienne, le poison définirait
ainsi un point d’isomorphisme entre nature et culture, résultant de leur
compénétration.

Or, cet é&tre naturel qui se manifeste sans intermédiaire dans le procés
de la culture, mais pour altérer son cours, offre I'image méme du séducteur,
pour autant qu’on le décrive exclusivement comme tel. En effet, le séducteur
est un étre dépourvu de statut social en rapport avec sa conduite — sinon,
il ne serait pas exclusivement un séducteur — et agissant par la seule vertu
de ses déterminations naturelles : beauté physique, puissance sexuelle, pour
sgbvertir l'ordre social du mariage. Par conséquent, lui aussi représente
I'intrusion violente de la nature au cceur méme de la culture. Dés lors, on
comprend que le poison de péche puisse étre fils d’un tapir séducteur, ou
tout au moins d’une séductrice. Car la société humaine, qui est d’abord une
société d’hommes, récuse la parité entre la séduction d’une femme par un
homme, et la séduction d’un homme par une femme. Si I'opposition entre
nature et culture est superposable 4 celle entre femelle et male, comme c’est
prafthuement le cas dans le monde entier, et, de toute facon, chez les popu-
lations ici considérées, alors, la séduction d’une humaine par un animal
male ne peut avoir qu’un produit naturel, selon I'opération :

a) nature + nature = nature

et par con§équent, les femmes séduites par un tapir deviendront des pois-
sons, tandis que la séduction d’un homme par une béte femelle satisfait
a l'opération :

b) culture 4 nature = (nature = culture)

avec le poison de péche pour produit : étre mixte et 4 sexualité ambigus,
que le mythe arekuna (My45) déerit sous I'aspect d’un enfant, male sans
do?te, mais dont les testicules n’ont pas atteint la maturité, et n’engendrent
quune Yariété faible de poison. Mais que les deux opérations appartiennent
a un meme groupe ressort bien du fait que, dans la premiére, les femmes
ne devxer}nent pas un animal quelconque. Comme poissons, elles rétablissent
av::_c ltle timbé un rapport de complémentarité. Elles sont la matiére de son
action?.

La technique de la péche respecte aussi la complémentarité mythique,

1. Que le poison de Péche soit Penfant du tapir explique une singuliére croyance
sur les meeurs de cet animal : « Quand il trouve des étra’m%s bien peu}gnlés, ily d%pose
ses excréments, s'y plonge, les bat avec ses pieds ; le poisson, alléché, vient 4 I'odeur,
mange, s enivre, flotte sur I'eau, devient la Pature du tapir. Les créoles, au fait de
saf.f ruse, 'attendent an bord des étangs, et emportent les restes de sa table. » En
fe gigisg:éghélgsgti-loenét; z:fﬁ.en‘ga s%zlablable a celle du cheval, est un enivrant pour

D 1es iriand » (Pitou, vol. II, p. 44). E -
ration du réel, sous I'influence d’ug mythe incom;?rig.‘t) Beonnant exemple de dénatu
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puisque les hommes et les femmes remplissent des fonctions distinctes. Les
premiers ont un rdle actif, ils préparent et manipulent le timbé, et ils
affrontent les poissons vivants. Le réle des secondes est passif ; il consiste
a se grouper vers I'aval pour attendre I'arrivée des poissons morts, charriés
par le courant, et que les femmes se borneront & ramasser!. Soit :

[Plan mythique) [Plan empirique]

(Myq5) (Mygs)

femmes enfant méle hommes femmes

timb6 * poissons

poissons” timb6

le chiasme résultant de ce que, sur le plan mythique, la transformation des
femmes en poissons est activement réalisée, celle de l'enfant en timbé,
Passivement subie, tandis que, sur le plan empirique, 'activité est le fait
des hommes, et la passivité, des femmes.

A preuve la faute commise par 'héroine mundurucu de M,4;. Elle efit
conservé sa précieuse toxicité physiologique, si ses regards étaient restés
fixés vers 'amont, de telle sorte qu'il lui fiit impossible de voir les poissons
encore vivants autour d’elle : si donc elle avait respecté le principe de P'allo-
cation des emplacements de péche aux deux sexes. C'est ce principe qu’elle
viole, en se retournant vers I'aval pour voir mourir les poissons, puisque les
hommes, qui se tiennent en amont parmi les poissons Vlvant§, regardent
vers I'aval, tandis que les femmes guettent vers I'amont les poissons mgrts
qui descendent au fil de Veau. Usurpation de réle qui entraine une triple
conséquence : la transformation du poison d’animal en végétal ; de culturel
en naturel ; de bien féminin en bien masculin.

On notera également que 1'équation :

[Plan empirique]
b) (hommes: femmes : : amont: aval)

subsiste, au prix d’un renforcement des deux oppositions, dans le mythe
arekuna (M,,;) ou se trouvent confrontés, non les hommes et les femmes,
mais les humains et les oiseaux piscivores. Ceux-ci sont, par rapport aux
humains, comme, dans la péche, les femmes sont par rapport aux hommes,
Puisqu'un autre mythe guyanais décrit les oiseaux aquatiques en dce?
termes : « tous les oiseaux qui vivent aujourd’hui au bord des eaux dor

. . 1 »
mantes, dans la vase, se nourrissant de poisson et de chair décomposée

K.G. ol nom amazonien du genre Mycteria,
( i 5, Loisean tuyays bassadeur des oiseaux

appelé jabiru plus au sud) qui joue, comme am

I. Cf. par exemple cet épisode d’un mythe mundurucu : ‘;:,gl eL‘;mrgg:n;failto :g
Perisuat rencontra un couple de jaguars qui péchaient au tllm 1 ramasser le pois-
amont, occupé A dissoudre le timb6, la femme se tenait en aval, pour

Son. » (Murphy 1, p. 99. Cf. aussi Kruse 2, p. 644-645.)
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aquatiques, un rdle fatal dans M,,;, personnifie une espéce dont les repré-
sentants s’abattent par milliers aprés les crues, pour dévorer les poissons
échoués en telles quantités qu'a défaut des oiseaux, croit-on, 'atmosphére
serait infectée par la corruption organique (Ihering, vol. 36, p. 208-209). Les
oiseaux, qui attendent que le poisson soit mort pour le manger, sont donc
transformables dans les femmes qui, & la péche, attendent que le poisson
soit mort (tué par le travail des hommes) pour s’en emparer. L’épisode ol
les oiseaux exigent que la péche ait lieu en eau profonde, s’explique par la
transformation :

(hommes/femmes) : (amont/aval) : : (humains/oiseaux) : (riviére/bassin au pied de la chute)

Cette dernitre équation est importante, parce qu’elle permet de démon-
trer que la perte du timbé d’origine humaine a la méme cause dans Myy; que
dans M, ;. Ici, la femme au timbé perd son pouvoir pour s’étre mise — par
sa faute — en position masculine. L, 'enfant au timbé meurt pour s’étre
mis — par la faute des oiseaux, transformation des femmes pécheuses — en
position basse (au pied de la chute), congrue a I'aval, qui est la position
féminine. Cette inversion d’un schéme commun aux deux mythes s’accom-
pagne d'une inversion de leurs conclusions respectives : perte du timbé
extraordinaire (M,,3), origine du timbé ordinaire (My45).

Revenons 4 la problématique du poison. Le mythe arekuna en attribue
Porigine 4 I'intervention de I'arc-en-ciel, et nous avons suggéré (p. 253 sq.)
que I'héroine du mythe bororo d’origine des maladies (M;), gloutonne de
poissons péchés au timbé, pourrait étre en rapport avec ce phénoméne
météorique. Elle est, en effet, la mére des maladies, et nous avons établi
que, dans toute I'’Amérique tropicale, celles-ci sont généralement imputées
al'arc-en-ciel, au moins quand elles prennent une forme épidémique. Tachons
d’approfondir cette conception.

A la différence de la vieillesse, des accidents et de la guerre, les épidémies
creusent d’énormes lacunes dans la trame démographique. Elles ont cela
de commun avec le poison de péche, dont on a vu qu'il fait, dans la popu-
lation des riviéres, des ravages hors de proportion avec les résultats qu’on
peut obtenir par d’autres moyens. Cette connexion entre maladie et péche
au poispn n’est pas spéculative, puisqu’elle fournit Pargument d’un mythe
guyanais :

Myea. Carib : origine des maladies et du poison de péche.

Dans les temps anciens, les hommes ignoraient la maladie, la souf-
france et la mort. Il n’y avait pas de dispute. Tout le monde était
heureux. Les Esprits de la forét vivaient alors dans la société des
hommes.

Un jour, I'un d’eux qui avait pris I'apparence d’une femme allaitant
son .bél':aé, rendit visite aux Indiens qui lui offrirent du ragofit si chaud
et si pimenté que la femme surnaturelle fut brilée « jusqu’au ceeur ».
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Elle demanda vite de l’eau, mais son hétesse malveillante prétendit
en manquer. L’Esprit courut alors se désaltérer A la rivitre, laissant
son enfant dans la hutte. Dés qu’elle fut sortie, une méchante femme
le jeta dans la marmite qui bouillait sur le feu.

De retour dans la hutte, 'Esprit chercha partout son enfant, et
quand, passant prés de la marmite, elle remua machinalement le ragofit
avec la cuiller 4 pot, elle vit le petit cadavre monter & la surface. Toute
en larmes, elle accabla les Indiens de reproches et leur annonca que
désormais, et pour qu'ils pleurent comme ils 'avaient fait pleurer, leurs
enfants mourraient. Les femmes souffriraient aussi les douleurs de
Paccouchement. Quant aux hommes, il ne leur suffirait plus de vider
les cours d’eau avec leurs calebasses pour y ramasser le poisson, et de
les remplir & nouveau pour que les poissons y abondent. Dorénavant,
il leur faudrait travailler, peiner, et se donner du mal pour empoisonner
les étangs avec des racines. Enfin, I'Esprit de la forét tua la femme
coupable, et offensa les enfants en insultant grossiérement la mémoire
de leur mére. Les Esprits ayant ce tubercule en horreur, il disparut
seulement quand le mot « patate » vint a étre prononcé (Roth 7, p. 179.
Pour I'analyse de ce mythe, cf. plus bas, p. 314 sq.).

Les mythes bororo (M5) et kayapo (M4) d’origine des maladies font
d'un village, occupé par une partie de péche collective, la victime, également
collective, de la premiére épidémie. Deux mythes bororo (My, M) subor-
donnent I'avénement de la culture au massacre d"une population. De 'examen
de ces deux mythes, nous avons inféré (p. 58-63) que le passage de la pature
a la culture correspond, dans la pensée indigéne, a celui du continu au
discontinu. o

Or, la problématique du poison de péche nous a suggéré que celui-ci
se situe, d’un point de vue sémantique, en un lieu ot le passage de' la nature
a la culture s’opére sans solution de continuité ou presque. Dlsonf que
dans 1a notion que les indigénes se font du poison d’origlpe végétale, l'inter-
valle entre nature et culture, qui existe sans doute toujours et partout, se
trouve réduit au minimum. Par conséquent, le poison de péche ou (.ie chqsse
peut étre défini comme un continu maximum qui engendre un discontinu
maximum, ou, si I'on préfére, comme une union de la nature et §ie la culture
ilUi détermine leur disjonction, puisque 1'une reléve de la quantité continue,
‘autre de la quantité discréte. o

Ce n’est élonc pas un hasard si le mythe arekuna (Myys) d’origine du
Poison de péche comporte un épisode — sur lequf:l nous rev1endr(ilns, et tqg:
fous ne ferons ici qu’évoquer briévement — attribuant au morce ’emgndi
Varc-en-ciel 1a discontinuité anatomique des espéces Y1vantes, c est-\a— re
'avénement q’un ordre zoologique qui, comme celui dgs autre§\ regnftsé
assure 2 la culture une prise sur la nature (L.-S. 8, 9 ; passim). Derr;ereé ce "
Juxtaposition de thémes en apparence hétéroclites, on pergoit contus meur
a4 I'ceuvre une dialectique des petits et des grands intervalles, ou, po :
emprunter des termes commodes au langage musical, du chromatique €
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du diatonique. Tout se passe comme si la pensée sud-américaine, résolument
pessimiste par son inspiration, diatonique par son orientation, prétait au
chromatisme une sorte de malfaisance originelle, et telle que les grands
intervalles, indispensables dans la culture pour qu’elle existe, et dans la
nature pour qu’elle soit pensable par I’homme, ne puissent résulter que de
P'autodestruction d’un continu primitif, dont la puissance se fait toujours
sentir aux rares points ol il s’est survécy : soit au profit de ’homme, sous
la forme des poisons dont celui-ci sest rendu maitre ; soit contre lui, dans
I'arc-en-ciel qu'il ne peut contréler.

Le chromatisme du poison est d’ordre idéologique, puisqu’il tient 4 la
notion d'un trés petit intervalle entre la nature et la culture. Celui de
Iarc-en-ciel est empirique et sensible. Mais si, dans la ligne des considérations
qui précédent, on pouvait admettre que le chromatisme, en tant que caté-
gorie de ’entendement, implique I'appréhension consciente ou inconsciente
d’un schéme coloré, certaines réflexions de Jean-Jacques Rousseau sur le
chromatisme n’en prendraient que plus d’intérét : « Ce mot vient du Grec
Yedpa qui signifie coulenr, soit parce que les Grecs marquaient ce Genre
par des caractéres rouges ou diversement colorés ; soit, disent les Auteurs,
parce que le Genre chromatique est moyen entre les deux autres, comme la
couleur est moyenne entre le blanc et le noir ; ou, selon d’autres, parce que
ce genre varie et embellit le Diatonique par ses semi-Tons, qui font, dans la
Musique, le méme effet que la variété des couleurs fait dans la Peinture »
(Dictionnaire de Musigue, art. « Chromatique »).

Il est & peine besoin de souligner que, comme G. Rouget (qui a magistra-
lement posé le probléme du chromatisme primitif dans un article récent)
nous prenons ce terme dans l'acception trés générale d’emploi de petits
intervalles, qui recouvre le sens grec et le sens moderne, différents 4 d’autres
égards, et qui préserve la signification commune que le mot chromatisme
peut avoir en musique et en peinture. Nous continuerons d’ailleurs A citer
Rousseau, pour montrer que la conception sud-américaine du chromatisme
(d’abord pensé en termes de code visuel) n’a rien de bizarre et d’exotique,
puisque, depuis Platon et Aristote, les Occidentaux témoignent 4 son égard
(mais cette fois sur le plan musical) d’une pareille défiance, et lui attribuent
la méme ambiguité ; I'associant, comme les Indiens du Brésil font de I'arc-
en-ciel, 4 la souffrance et au deuil : « Le Genre Chromatique est admirable
pour exprimer la douleur et I'affliction : ses Sons renforcés, en montant,
arrachent I'ame. Il n’est pas moins énergique en descendant ; on croit alors
entendre de vrais gémissements... Au reste, plus ce genre a d’énergie, moins
il doit étre prodigué. Semblable 3 ces mets délicats dont ’abondance dégotite
bient6t, autant il charme sobrement ménagé, autant devient-il rebutant
quand on le prodigue » (I.c.). A quoi Littré, qui cite le début de Particle de
Rousseau, ajoute : « Dans Ia conversation, le chromatique, du chromatique,
signifie passage langoureux, mou, plaintif » (art. « Chromatique »).

C’est ici le lieu de rappeler qu'en Guyane, I'arc-en-ciel est appelé du nom
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de la sarigue. Un raisonnement trés différfznt de celui que nous p(_)ursull’v?fn:
en ce moment nous avait conduit & voir, dans cette as§1m11at1;>n, e le
du trés petit intervalle qui, dans le personnage c!e la sarigue tel e q}lief]::
mythes la congoivent, distingue des fonctions logiquement opposees : )
de donneur de vie, et celle de donneur de mort (p- ?55). ‘P.ar consizlquens,
la sarigue est, elle aussi, un étre « chromatique ». N admlmstre-t'-e e (%an S,
d’ailleurs, du poison 4 ses Séduc’ceursp dans Mg, et n'est-elle pas poison
mythes du méme groupe ! o
- ?\Tuottrlzsn’irs(,)ns pas jusqu’a gsugglérer qu’Yseult est r’égluqtlble a ungt : Ifr(l)élrt:é
tion sarigue ». Mais, que I'analyse de mythes sud-américains nog_s a1t amené
a faire du poison de péche ou de chasse, une V’arlante com lnf, :ulture
séducteur, empoisonneur de l'ordre social, et qu e:n,tre nat}lre ed ¢ etité
'un et Pautre soient apparus comme deux mo@ahtes,du regnet 12 Il)ﬁltre
intervalles, est bien pour convaincre que le philtre d amotlllr et. éef e
de mort sont interchangeables pour d’autres raisons que cef eil e;rdu &
simple opportunité, et donne a réfléchir sur les causes profon

matisme de Tristan.
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« Mais aussi vois-tu bien qu

e ce ne sont pas contes

qui ressemblent fort aux fables vagues,
fictions que les pottes et autres fabuleux

controuvent a plaisir, né plus ne
gnées qui d’elles-mémes  sans

moins que les arai-
aucune matieére nl

sujet, filent et tissent leurs toiles, ains est apparent
qu’ils contiennent des accidents et m

quelques inconvénients : ainsi
ticiens disent, que 1’arc-en-cie
seulement de diverse peinture

comme les Mathéma-
| est une apparence
de couleur,

réfraction de notre vue contre une nuée !
fable est apparence de quelque raison g

renvoie notre entendement
quelque autre vérité. »
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DIVERTISSEMENT SUR UN THEME POPULAIRE

Revenons maintenant au mythe de référence, et faisons le point. Ot en
sommes-nous ? 3 :

Nous avons établi que les mythes bororo (M, et M) et g d(,M7 & Mtilzg
appartiennent 4 un méme groupe, et qu'il est PO,SSIble de passer ; n ény ces
4 un autre moyennant certaines transformations. La princip tﬁ edont
transformations se situe sur le plan étiologique, puisque des thAteSE)mme
le héros est pareillement un dénicheur d’oiseaux, se presenten:" . (c;iu feu
mythe d’origine de l'eau (M), tantét comme my the§ ld onglrilg Encore
(M7 & M;,). Les Bororo illustrent le premier cas, les G le s.ec(:io n"im orte
faut-il rappeler qu'il ne s’agit pas de n‘importe quel ’feu, ni He - éﬁeint
quelle eau. Le feu est celui du foyer domestAltqueti ;;f ;)]"':i‘;' cefle q
les foyers domestiques, sous forme de tempete € ) es

Cette Oppositi(()ln est recoupée par une autre. Dans tou§t lei rI;lY:lll‘mé
la réussite du héros au cours d’une expédition quile conduit, sot ?111 feﬁ (Gé)
des Ames, maitresses de I’eau (Bororo), soit chezle jaguat, m_a1tre écaution;
est directement ou indirectement subordom}ée a certiatlnes rgi oaqué par
concernant le bruit : ne pas provoquer de bymt, ne pas © re pune conduite
le bruit ; disons, pour simplifier, une conduite \dc mutzs.me czua  emment
de surdité, Méme le mythe sherenté (Mis), d’ot1 ce motif es tilsp. de retour
absent, y fait allusion 4 la fin, comme par uné sorte de rz}c)if)rrlxs des siens le
au village et porteur de viande rotie, en butte aux ql»fé simplement cuite
héros fait la sourde oreille, prétendant que la Ylagde ade ta IE conduite de
au soleil (p. 8x). Sa conduite de surdité fait amSl.penranM ) a Loreille trop
mutisme du héros bororo, tandis que le héros aplp?iyen(l the timbira (Myo)
fine (il entend I'appel du bois pourri), et queé celul du {; ligne de démar-
fait trop de bruit en mangeant. Dans cette perspecttlvé’un coté les mythes
cation se déplace et traverse le groupe gé i efficace), de l'autre
bororo et timbira (conduite de mutisme, plus ou £ om;us ou moins efficace
les mythes apinayé et sherenté (conduite de surdité, p
aussi).

tent a 'origine
Négativement et positivement, tous les mythes se rappot
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de Ia cuisson des aliments. s opposent cette fagon de se nourrir 4 d’autres :
celle des carnivores, mangeurs de viande crue; celle des charognards,

mangeurs de viande corrompue. Mais — et c’est 13 une troisiéme différence

— les mythes évoquent diverses formes de cannibalisme : aérien (les urubus)
et aquatique (les piranhas) dans le mythe bororo ; terrestre dans les mythes
g€, mais alors, tant6t naturel, et portant sur la chair crue (animal carnassier),
tantdt surnaturel et portant sur la chair cuite (ogresse apinaysé).

Apreés cette mise en forme, nous pourrions considérer notre tAche terminée
si deux difficultés ne subsistaient.

En premier lieu, pourquoi les Bororo rattachent-ils 'origine de la
tempéte et de la pluie (I'anti-feu) aux suites d’un inceste, alors que le théme
correspondant manque dans les mythes gé ? Sans doute le théme ne manque-
t-il pas absolument, puisque I'antagonisme entre pére et fils (qui, en filiation
matrilinéaire, sont des alliés) y est remplacé par celui entre deux beaux-
fréres dont I'un est un adulte, I'autre un enfant. Mais, au lieu de I'inversion
directe & laquelle on s’attend?, il y a 1a seulement un affaiblissement de
I'opposition, qui est une constante du groupe, entre deux hommes de géné-
rations différentes, mis en relation par l'intermédiaire d'une femme. Cet
affaiblissement doit étre expliqué.

En second lieu, comment interpréter la connexion étrange, commune
a toutes les versions ou presque, entre la cuisson des aliments et U'attitude
envers le bruit ?

Les deux problémes n’en font en réalité qu’un seul, et, dés qu’on s’en
est apergu, la solution apparait. Pour mener 3 bien cette démonstration
difficile, nous nous permettrons de recourir & une méthode peu orthodoxe,
qui consistera a délaisser par moment nos mythes brésiliens, en faveur de

quelques rapides excursions dans le domaine de la mythologie générale et

du folklore. Ces semblants de détours seront, en fait, des raccourcis.

***

Si 'on demandait ex abrupto 3
constances ot le bruit désordonné est
a parier qu'il en citerait immédiateme
européenne, et le vacarme auquel un
primitives (et aussi civilisées)
éclipses de soleil et de lune. C
L’Encyclopédie de Diderot

un ethnologue quelles sont les cir-
prescrit par la coutume, il y a gros
nt deux : le charivari de la tradition
nombre considérable de sociétés dites

onsidérons-les successivement.

) et d’Alembert définit le charivari comme
suit : « Ce mot... signifie et peint le bruit de dérision qu’on fait la nuit avec
des poéles, des bassins, des chaudrons, etc., aux portes des personnes qui

convolent en secondes, en troisiémes noces, et méme de celles qui épousent
des personnes d’un age fort inégal au leur.

1. On verra plus bas, P. 301-302, que l'inversion existe, mais sous forme indirecte.

se livrent ou se livraient, & I'occasion des |
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. ys 3 émes qul se

« Cet abus s'était autrefois étendu si loin, que 1;; 1;)e)mes memes q
remariaient n’étaient pas épargnées » (art. « Chellnv erso'nnes qui domnent
Van Gennep énumére les circor_ls?ances’ et fS pinégal' remariage des
lieu 4 charivari : mariage entre conjoints d’age tr Oé)élaissent’ un amoureux
veufs ; maris battus par leur femme ; filles q'u;le trop 4gé, ou étranger ;
bien vu de I'opinion pour un prétendant Pl,uS ne e{ntes qui se marient en
filles qui meénent une vie déréglée ; fiancées e:C sur son argent ; femmes
blanc ; garcons qui se « vendent » a une femm Erié pour amant; maris
mariées adultéres ; filles qui ont un hm?me rEibés Selon Du Cange, il
complaisants ; mariages violant les degrés pr;) un droit de compensation
existerait une possibilité de rachat, en payan < note Van Gennep, c'est
3 [AbDe de la Jeunesse. Dans la majori d1es clalla.;'ivari V.G, t. I, vol. 1L,

4 'homme plutét qu’a la femme que se fait lec

- 014-020). Py stensible serait
! 65:15&0 )au vacarme & l'occasion des ecllpses’lesﬁo::tte? prét a dévorer;
deffrayer, pour le mettre en fuite, I'animal, (‘1"1 le monde entier : Chine, |
le corps céleste. La coutume a été signalée a;ls 4w Dahomey et dans les
Birmanie, Inde, Malaisie; en Afrique, §urtouC ?1ada jusquau Pérou en|
territoires voisins ; en Amérique, depuis le a;mue des anciens, puisque
passant par le Mexique. Elle était également COb]e avoir subsisté jusqu a
Tite-Live et Tacite la mentionnent, et elle sem

1 he qui
o 1 réduite au myt
une époque récente, sous sa forme tra&tlomFrzllllieOméme, avec la croyance
: - inavi en ;
Vexplique, en Italie, en Scandinavie, et e ou le soleil.

que I'éclipse est due 2 un loup, attaquant la lusn ¢t quel résult
Qu’y a-t-il de commun entre les d.eu>x cas, .
viaiment & obtenir, en faisant du brit harivari sanctionne les unions
A premitre vue, la réponse parait facile. Ledc’une conjonction dangereuse :
répréhensibles, et 1'éclipse semble étre Ieffet ¢ i servant de pr oie. L 1_nter-
celle du mons{re dévorateur et du corps Célﬁ.S € des éclipses achéverait de
prétation courante du vacarme 3 1’occa§10n ici le monstre c05molog1q.ue
convaincre que le bruit doit mettre en ful.te’ ui « dévore » sa non moins
qui dévore 'astre, 1a le « monstre » Socwloglqusriq; les exemples de Van (ieil:
innocente proie. Et pourtant, il suffit de Parc‘: &appliquer a tous. Pﬁr 0ui
nep pour voir que cette explication ne pet Latot qu'd celui ou & celle @
le charivari s'adresse 4 la victime supposée, P

: rovient

se conduit abusivement. Jes choses de plus prés. Lat'd]ﬂ;llg]tfagtét one
a cerner les : it sanctionner, :

de ‘(":ehflrsil Olsleslodr? Illgsacas considérés, le bruit ng;llt ls)leine de risques. Ma]§
conjonctic;n répréhensible, tantot une disjonc phénomene premier ¢

i as le
: i constitue P
n’est-ce pas que la conjonction ne

; aéfinit d’abord
: de P'éclipse, elle se hai-
Dans le cas du mariage comme dg,r:lsncglr?rg efaisant alterner, par un enc

s I’obscurité,

; - c’est la rupture ) it, la lumiére et
xrgr?;:l‘;er?gltie},clitﬂ:ﬂ et Ia lune, I jour et iaplllau;tsociologique' des hommes
la chaleur et le froid ; ou bien, cette 10

at cherche-t-on
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et des femmes qui sont entre eux dans unra éci
i n pport de convenance réciproque,
du point de vue de I'état civil, de I'Age, de 1a fortune, etc. : v

Ce que sanctionne ]

€ vacarme n'est pas une simple conjonction entre
deux termes de la chain o ]

e syntagmatique, c’est-a-dire une situation du type:

mais quelque cho§e de plus complexe qui consiste, d’une part dans la
Q;Aépture (%e la cha‘me syntagmatique, d’autre part dans Vintrusion d’un
clment étranger A cette méme chaine : élément qui capte — ou cherche
a capter — un terme de la chaine, et provoque ainsi la désunion de celle-ci.

X

A

/
~ o~ —
a, b, C,d,e/ f /g,h, ......... 1/; no
N~ N ~— NN

La notion de captation permet de surmonter 'antinomie de la disjonction
ef dela conjonction, surtout sil’on précise qu'elle peut affecter, soit un terme
d’une paire virtuelle, soit le terme jouant le réle d'intermédiaire entre les
termes de cette paire virtuelle.

Une enquéte inédite sur le charivari,

due 4 P. Fortier-Beaulieu, et que
nous remercions M. Georges- s

Henri Rivitre, conservateur en chef du Musée
§i§ Arts et Tradltlop§ Populaires, d’avoir bien voulu mettre 4 notre dispo-
ition, confirme empiriquement I'analyse qui précede. Bien qu’elle mentionne,
parmi les causes de charivari, les différences d’a

. 5 age entre les conjoints, la
dmauvalse Condmt‘? d,e I'nn d’eux, le mariage d’une fille enceinte, le refus
e donner un bal 4 'occasion

‘des noces, il est frappant que 92,5 9, des cas

L P ,» et dont le détournement vient
lc—l(’)n'llll)re la continuité idéale de la chaine des alliances matrimoniales. C’est
AL €Wrs ce que, dans I'enquéte précitée, un informateur (I’Eyguiéres,

* ')
B du It exphque en dlSant que le CIlaIlVaIl SeIt a exercer deS « IepIéSa

€ veuve privant jeunes filles ou je ’
ou d’'une célibataire. » jeunes hommes dun

La démonstration qui préce
. lonstra précéde a valeur de lemme, Elle permet d’établir,
a titre préliminaire, quel rdle véritable est assigné au bruit, Ic)lams le charivari
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comme 4 'occasion des éclipses. Ce rdle consiste & signaler une anom;{lxe
dans le déroulement d’une chaine syntagmatique. Deux termes de la cha}ne
sont disjoints, et, corrélativement, un de ces’tgrme‘s entre en conjonction
avec un autre terme, bien que celui-ci soit extérieur a la chaine.
Maintenant, en quoi ce résultat nous importe-t-il ? o
Au cours de ce travail, nous nous sommes souvent référé a 1 eqm'valezx(sa,
pratiquement universelle, entre l’opposition, des sexes et ce]l\e \d/lu melrztent:
la terre. Les mythes gé d’Etoile, épouse d'un mortel (Mg7 a1 93)s P o
au ciel une connotation féminine, et 4 la terre une con)notatl.on masc;\lI md.
La relation s'inverse dans les mythes correspondants d Aménqule dlu : (r)lrn :
et parfois méme en Amérique du Sud (cf. par exemple M o). Seule, la fo
de I'équation n’est pas modifiée :

ciel ; terre :: Sexey :sexey

a découverte de la cuisine a profondément
qu'alors entre le ciel et la terre.
des aliments, les hommes étaient

Or, selon tous nos mythes, 1 )
affecté les relations qui prévailaien.t jus
Avant de connaitre le feu et la cuisson : .
réduits a placer la viande sur une pierre pour 'exposer aux ra}(riznlsad‘tli:zg;l
(attributs terrestre et céleste par excellence)!. Par le Tof/ e,? de 1’humanitét
on attestait ainsi la proximité du ciel et de la terre, dusolell e  issatont pas
Un mythe le dit expressément : « Jadis, les Teneteharfi ne co n ce temps-ld
le feu. Ils cuisaient leur viande a la chaleur du 50\1;11, lqm-,Gea lvio, p. 133)t
était plus proche de la terre [souligné par nous]... » (Wagley ’

. 2 o implici-
Ce n'est certainement pas un hasard si les G¢, qui _f(f;élaglte’j‘;gg %ans
tement la méme hypothése, comprennent une tribu qui

la hantise d’un tel rapprochement. , (4o ues A la
Les Sherenté cro;)agent que les PériOdes, de secherezse itralflgzé?ébraient
colére du soleil envers les hommes. Afin de détourner sa uiZte’de leurs rites.
une cérémonie que sa durée et sa rigueur plagaient ei hantaient presque
Pendant trois semaines, les hommes adultes ]eu}la“’l“lt € 2 tait aussi interdit
sans interruption, et ils se privaient dg sommell.dl 12:11 A la fin de cette
de se laver, ou plus précisément de faire usage le tbfﬁlés par les rayons
période de mortification, les pénitents amaigrs, saes, . noires, porteuses de
du soleil, étaient censés voir et entendre deux guq};‘fi Jes yeux et se voilait
fldches ; toute la population du village baissait auss! 2 3 voir les insectes, le
la face, mais si un seul parmi les pénitents manqual

2 » Seut pare arition.
ieline devait continuer jusqu'a leur nouvelle app

. A S
., L. Cette hypothése mythologique ne S 1MPOST By 73 % yi formu
) ! érique du Nord, ¢ ol du feu
Etats d'Oregon et de Washington, en Am! tches des Gé, disent qu a‘{sgfsl(;i:selles ou

mythologiques en termes étonnamment proche viande sous_
par le hgégos civilisateur, les hommes m<_atta1ent lai,sins de la riviére Thompson, en
S'asseyaient dessus pour la réchauffer. Mais liulr:s ‘(I?é, tandis qu'en Amérique duSut
Colombie britannique, ont la méme ’chéol'l(i1 '?l;es deux théories.

les Jivaro, Tukuna et Mundurucu associe 20
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Des lors, les visites des guépes se font plus fréquentes, et elles laissent
tomber des fleches miniatures que recueillent les pénitents. Quand chacun
a obtenu une fléche, le premier bain a lieu, suivi d’une coupe des che-
veux et d’autres soins corporels qui accompagnent le retour aux huttes
familiales.

Les étapes suivantes comportent une chasse collective, une distribution
de nourriture, et une course « & la biiche ». En suite de quoi on dresse pendant
la nuit un mat, haut de dix métres et de quarante centimétres de diamétre,
appelé «route du ciel ». Celui qui y grimpait le premier, toujours membre du
clan kuzé de la moitié shiptato (cf. plus haut, p. 84 et 222), implorait le soleil
pour qu'il lui donne le feu, et la poignée de fibres dont il était porteur s’en-
flammait aussit6t. Ces fibres servaient a rallumer tous les foyers du village.
Les grimpeurs se succédaient alors, et chacun s’informait du temps qu'il lui
restait a vivre, aupres des Ames de ses parents défunts, qui lui apparaissaient
au sommet (J. Feliciano [de Oliveira], p. 23). Chacun laissait aussi choir
du haut du mat un objet : plume, feuille, graine, etc., illustrant la forme
visible sous laquelle il se réincarnerait. Le dernier grimpeur recevait, par
l'intermédiaire d'un héraut céleste, la réponse du soleil : témoignage de
satisfaction pour la bonne tenue du rituel, et assurance qu’il enverrait la
pluie comme marque de sa compassion.

Le lendemain, le mat était abattu avant I’aube et jeté 4 I'eau. Puis, pour
la dernitre fois, les pénitents se rassemblaient, groupés par moitiés, et 1'offi-
ciant qui avait eu la charge de recueillir dans une calebasse les objets
symbolisant les Ames, restituait celles-ci a leurs propriétaires respectifs en
feignant de les introduire dans le corps de chacun par 'ouverture mystique
de la tonsure (Nim. 6, p. 93-98). Les Kayapo aussi voient dans le soleil un
ancien persécuteur de I'humanité (Banner 7, p. 49).

Deux phases du rituel retiendront surtout P'attention. Les pénitents se
répartissent en deux groupes majeurs : awakbonikwa et aimbati, plus un
petit groupe supplémentaire comprenant quelques vieillards. Ces derniers
sont astreints a un jetine de cinq jours seulement. Leur réle principal consiste
a offrir, matin et soir, une petite gorgée d’eau aux pénitents. Or, ce groupe
porte le nom : asaré, qui rappelle celui du héros assoiffé de M., confirmant,
s'il en ¢tait besoin, que rite et mythe sont en intime connexion. Drailleurs,
a l'issue du dernier Grand Jefine dont les indigénes aient gardé le souvenir,
le réle de héraut du soleil fut rempli par x Orionis, autrement dit Asaré.

En second lieu, une distribution d’eau est faite aux hommes assemblés
autour du mat, par trois officiants qui représentent respectivement Vénus,
Jupiter et Mars. Les deux premiers offrent de 1’eau claire, dans une calebasse
de l'espéce Lagenaria pour I'un, Crescentia pour l'autre. Mais les buveurs
refusent & Mars I'eau trouble qu'il ofire, dans une coupe ornée de plumes
(celle de Lagenaria V'est de coton). Vénus et Jupiter relévent de la moitié
shiptato, Mars de la moitié sdakran. Ici encore, le rituel renvoie 4 une
structure sociale et 4 des mythes déja discutés (Mgs et M,35)
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A la suite de Nimuendaju, M. I. de Queiroz a cru trouver, dan§ cettfa
cérémonie, la preuve que les Sherenté vécurent jadis dans une réglqn ol
la sécheresse était plus & craindre que ce n’est le cas dans leur territoire
actuel. C’est oublier que le théme du soleil maléfique, se rapRrochant dange-
reusement de la terre et provoquant la séchere§se, sinon méme une confla-
gration générale, existe aussi en Amazonie (Amorlm’,. p- 459—460), notg\mm?nt
chez les Mundurucu (Stromer, p. 136-137), et qu il était au prerr}xivrl plan
de la pensée mythique des indigénes de l'est et de I'ouest canadiens : ont(;i-
gnais-Naskapi et Kwakiutl, comme des tqbus dites « villageoises » 1u
Missouri (Pawnee, Mandan), dont il est difficile de croire que les uns ou t:s
autres aient jamais connu des conditions climatiques en rapport avec cette
ﬂcué)lrlll;tout, le Grand Jefne des Sherenté semble respecter un schéme que
le déroulement du rituel rend manifeste. Ce scheme repose sur une dlStln(;:,tlon
entre un « bon » et un « mauvais » feu. Le second seulem?nt résulte‘ 1(11ne
action trop directe du soleil sur la terre. I} faut donc, d abordtpffcr:txiz:) ncsr
le soleil de s’éloigner, et, ce résultat une fois obtenu par les mort 511 cOncédé
se rapprocher modérément de lui (en grimpant au mAt) pour (cllu Joncece
aux hommes les deux éléments complément.axres’, capables opél e
médiation entre le ciel et la terre : le feu de cuisine d une part, grace ala bre
enflammée servant 2 rallumer les foyers, la pluie de I’'autre, promise pand
soleil ; ¢’est-A-dire les mémes éléments dont le mythe bororo quant au second,

R "
les mythes gé quant au premier, s’efforcent de retracer l,orlgxlrlle, tq(;I’ :,lrsl
L}
i t aventure en hau
as, 4 un enfant qui s'es : ut
e e I i te sherenté, le dénicheur d’oiseaux

mat... Et, comme les grimpeurs du 1 : i parmi
y trouve une mort symbolique, avant de ressusciter et de revenmir p
les siens.

*
& 3k

. Y .

Cette interprétation du Grand Jedne regoit sa conﬁrmatxo,rixlsd‘:\;?lcirritéﬁt
de mythes gé que nous n’avons pas encore e?(amlnés, ‘?n-an qtufeu concernent
aussi Iorigine du feu. Mais non pas, cette fois, le bienfaisan e e e
Le feu dont il sera maintenant question est maléfique, vﬁl‘:a 33 e et
la terre. Ces mythes relévent du cycle des deux héros hm N Joutrent
Lune dont nous avons vu que, selon une version kra ?1 s(tr ;llt ,aux g
aussi un réle dans l'origine du feu de cuisine, par eux So T e los
quand ils résolurent de les abandonner. 11 existe donc un

’
i i proches qu'on
deux groupes de mythes. Les nombreuses versions gé sont s1 pro q

3 syncrétique :
peut, sans inconvénient, les confondre dans un résumé sy q

Mygs. Gé centraux et orientaux : le feu destructeur.

e A . svail I
Bien avant que 'humanité n'existat, Soleil et Luszn\él:?ﬂer;’;nf»;la
la terre. Un jour, A Vinsu de son frére, Soleil partit en sa

Facebook : La culture ne s'hérite pas elle se conquiert



298 LE CRU ET LE CUIT

«au pied du ciel » [Kraho]. L4, il entendit le bruit caractéristique des
pics creusant I'écorce des arbres 4 coups de bec. Un des oiseaux venait
de confectionner un diadéme de plumes rouges, qui brillait comme le
feu. Soleil demanda la parure au pic qui acquiesga, mais prévint Soleil
qu'il allait la jeter du haut de l'arbre : surtout, que Soleil 1’attrape
au vol, sans la laisser toucher terre!

Le diadéme tomba en tournoyant. I1 étincelait si fort qu’on eat dit
un feu véritable. Soleil le saisit, le passant rapidement d’une main
a I'autre pour pouvoir le tenir, jusqu’a ce qu’il fiit refroidi...

Peu aprés, Lune découvrit le diadéme dans la cachette ot Soleil
l'avait mis, et il supplia son frére de lui en procurer un pareil. Non sans
répugnance, Soleil conduisit Lune aupres des pics. Ceux-ci consentirent
a donner un second diadéme. Mais, comme Soleil se disposait a l'attra-
per, Lune exigea de le faire lui-méme, en dépit des avertissements de
son frére qui redoutait un désastre. Lune était, en effet, fort maladroit.
Comme Soleil I'avait prévu, le diadéme lui briila les mains, il le laissa
choir par terre; toute la savane s’embrasa et les animaux furent
consumés (Timbira : Nim. 8, p. 243-244 ; Apinayé : Nim. 5, p. 160-161,
C. E. de Oliveira, p. 82-86; Kraho : Schultz, P- 57 sq.; Pompeu
Sobrinho, p. 204-205).

Le motif de la coiffure ardente a une énorme diffusion ; on le rencontre
dans la cosmogonie des anciens Tupinamba comme dans celle des anciens
Mexicains. Le réle de pyrophores des pics réapparait en Amérique du Nord,
notamment a Zuni, et chez les Caddo, les Wichita, les Apache Jicarilla et
Mescalero, toujours dans le cycle de 'imitateur maladroit («Bungling Host »),
dont le mythe qui précéde offre un bon exemple sud-américain. Le pic est
maitre du feu dans plusieurs mythes de la Colombie britannique (cf. par
exemple Boas 2, p. 894-896). On sait que presque toutes les espéces ont la
téte ornée de plumes rouges. Nous nous sommes déja référé A leur fonction
(p. 210), par laquelle — et sans doute, en qualité de « mangeurs » de bois —
les pics s’opposent aux oiseaux aquatiques « buveurs » d’eau. C'est, en tout
cas, ce que suggére un mythe bororo déja cité (M120), qui concerne 1'éloi-
gnement du Soleil et de la Lune (au lieu d’un rapprochement du feu céleste),
mais aussi par l'effet d’une maladresse consistant, cette fois, & répandre
I'eau et non le feu (p. 200).

Derritre les mésaventures bouffonnes, souvent méme scatologiques,
du compagnon maladroit, se dissimulent mal des propositions métaphysiques
qui sont les mémes auxquelles les Sherenté ont donné une tragique expression
rituellet. Le feu céleste ne doit pas entrer en conjonction avec la terre, car
de leur contact résulterait un embrasement général, dont la sécheresse
constitue le prodrome modeste, mais empiriquement vérifiable. Pourtant,

1. On comprend donc que certaines tribus nord-
relevant de ce cycle (que nous assimilerions volontiers 3 quelque « Roman de Renart »
rustique, tout juste bon 4 amuser grands et petits, mais le Roman de Renart n’est-il
que cela ?) pour particuliérement sacrés (Swanton, p. 2).

américaines tiennent les récits
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la condition humaine primitive mimait ce rapprochement (si méme elle ne
le supposait pas), avant que le feu de cuisine, doublement « dome§t1qué &
ne fiit venu servir de médiateur entre le ciel d’en haut et la terre d en bas :
manifestant, ici-bas, les vertus du feu céleste, mais épargnant a lhomme
sa violence et ses exces ; et écartant le soleil de la} terre,Apulsque leur proxi-
mité n’est plus requise pour que les aliments puissent etre'réchauffés.

Mais, tandis que les Sherenté redoutent qu'entre le soleil et 1a terrte),l ur):
rapprochement catastrophique ne vienne {1 se prodm?e, les Kr:%hi), sem_t gr;q
surtout occupés par le risque inverse, dfaﬂleurs aussi présent a eésg).rl A d;:
Sherenté (Nim. 6, p. 87-88, 93) : ils craignent (Mw"s) que c}}aq}le C 15)5 X
soleil n’annonce le retour de la «longue nuit », qui régna ]aQ1s, et duran
laquelle 'humanité était réduite & se nourrir d’écorfe et de feullle§, en but;:;
aux attaques mortelles de tous les animaux'—~ fiit-ce le mo;slthue %1111 .
sauterelle — au point que beaucoup %ﬁérmen‘csg;ettre fin & leurs jours,

lutd "affronter les monstres (Schultz, p. 159). o

b ugg:elg soleil et I'humanité, la médiation d}x_ feu d'e cuisine s exoi.rcl?l
donc de deux fagons. Par sa présence, le feu de cuisine évite une disjonc 10Ui
totale, il unit le soleil et la terre et préserve 'homme .du monde gourcrz (ést
serait son lot si le soleil disparaissait vraiment; mais cettg,p;es:;lnjonc-
aussi interposée, ce qui revient & dire qu'elle écarte le risque ude Soleil et
tion totale, et d’ou résulterait un monde bralé. I:es ?ve{lturf:s g
de Lune rassemblent les deux éventualités : apres I'extinction (eliments
die universel, Lune se montre incapable Qe faire culhre ltiersn a;:ivement’
contraint de manger sa viande pourrie et pleine de Vc(alrs ’xaextrémes el
moufette et sarigue (p. 185), il oscille donc entre les deu e e Ia
viande consumée et de la viande corrompue, sans jamais Parfft ¢ Pabsence
cuisson des aliments, 4 trouver 'équilibre entre le feu qui détruit, e
de feu, qui détruit aussi.

Nous commengons & compr'endre p
I'acquisition du feu de cuisine exige une a

ui est le contraire de celle qui s'impose V. : ey o dobtenis

%éclipse, ou du désordre social des unions répré?enmbles, S 11,2 zgl;tpi ;)g]?)tive).
le feu de cuisine, le bruit est dangereux (qu’on 1 fémette totu %:éle rwsquen Occl.
Cette incompatibilité entre la cuisine et le ‘prmt_est at esviandes ? & ndces.
dent, par des préceptes traditionnels : « T?c1turn1té en rge e evictor, De
saire », dit un traité francais du xI® siécle (Hug‘;)es ¢ interpréter Péqua-
Institutione Novitiarum, cit. par Franklin, p. 154)- éoussaire de s'interroger
tion : (lat.) nausea > (v. fr.) noise, il n’est donc Pa.sé},;fjo Jer une complexe
aussi longuement que font certains linguistes, m 1 Lgisomorphisme des
évolution sémantique (voir par ’exempl.e SPltze?d'ia tement, et de fagon
catégories gustative et auditive s’y exprimeé lmtr'? du mot « gargote » pour
3 peine plus vigoureuse que dans I'emploi péjorati ante, puisque ce mot
désigner un endroit ot 'on sert une _cmsm'ef r'épudgxl:bruii en bouillonnant.
vient de « gargoter » dont le sens primitif est : faire

ourquoi, dans tous nos mythe;s,
ttitude de réserve envers lfa bruit,
is-a-vis du désordre cosmique de
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Mais revenons d’Euro
Mexique, & seule fin d’aj

cuire les gale:ttes de mas, qui forment la base de leur alimentation, sur des
p}aq}les de pierre qu'il faut faire chauffer progressivement en les imI;régnant
d’huile et de résine. Pendant cette opération fondamentale : « on ne doit
Pas prononcer un mot, sauf en chuchotant... Que la voix d'une personne

Présente se fasse entendre plus haut qu’un m i
Stevensan, e q urmure, et la pierre se fendra »

) Si I'action médiatrice

par excés :

conjonction totale,
« monde brilé »

par défaut :
\’—— disjonction totale,

MEDIATION ABSENTE :

« monde pourri »

P feu Suisi
MEDIATION PRESENTE : de cuisine

interposé :
conj. + disj.
II'y a donc, au total, trois possibil; une ol it
tandis que los do possibilités, dont 1'une implique la médiation

UX autres I'excluent. La premiére seule exige le silence®

L : ge le silence.

firllnrevanche les pages qui précedent ont permis d’établir que le bruit
pose, chaque foxs.que deux termes en paire (qu'il s'agisse du ciel et de

, contrairement
a leur suite, le role
captateur (soit le monstre
if), que de combler symbo-
S que se passe-t-il dans le

troisié ‘est-a-di iati
sieme cas, c’est-3 diation résulte d’un rappro-

chement excessif des
Cest 1A que le 1i

I arer »
serai t~coe°§£ par fl!-:;:ol gﬁlfhséfe de Dumézil sur la déesse latine du silence : « Ne
I'Angerona primitive &ussissailte?ce' Par une rigoureuse abstention de 1a parole, que

d’hiver ? » (p. 52-53). ‘ceuvre attendue d’elle dans la géne du solstice
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En effet, son but est de mettre fin & une situatior} de ce type, ou d’en éca.rtﬁr
la menace. Comment s’y prennent donc les officiants ? De~ tr.01.s fagons : n:
jetinent (consommant seulement quelques ga.lettes de mz'ns)', ?glse ﬁ)arrll\;:nt
de boire (sauf deux gorgées d’eau, une le mﬁtm, une le soir) ; et i T‘cent ot
presque sans interruption. Les deux premieres (fondmtes ne asou cizs ueﬁes
de probléme. Elles résultent trés simplement des c1rconsta‘nﬂces fansd guisine
le rituel est censé se dérouler, et qui exc!uen? par hypothe?le ltedeula teerre ne
et la pluie, en raison de la conjonction imminente du solei 1e erzl o terre .que
feu domestique et la pluie seront rendus aux hommes, seulement ap

le soleil aura consenti & s’éloigner. ' )

’ S(éﬁani a la troisiéme conguite, sa nature acoustx_que esit iﬁ;(ie;teétﬁé
que pourraient faire les pénitents sinon chanter, puisque 't?1 oo Ton
vacarme seraient également hors de propos da.ms la tzlerced51 O s 2
se trouve, du fait de leurs assignations respectives a I'une des e
11 faut d(;nc recourir & une conduite acoustique qut sc_nt, en %: gous dem\:
a mi-chemin entre le silence et le bruit. Cette conduite existe,

. i constitue
formes : la parole, qui constitue sa modalité profane, et le chant, qui co

i i i the du dénicheur d’oiseaux,
sa modalité sacrée!. Dans leur version (M) dumy L apposan.

les Bororo n’explicitent pas l'aspect culinaire. E‘n1 e todr en lui donnant
tissent sur un inceste que les Gé sous-entendent a euf bces do générations
une expression atténuée : antagonismfe entre beaux- frs Hone entre deux
différentes, au lieu que ce soit entre pére et fils, tou]fente de I'un et alliée
hommes rapprochés par I'entremise d'une femme, pa ste du feu de cuisine
de I'autre. Mais c’est, alors, sur la découverte et la conquqtuation initiale —
que les Gé mettent l'accent. Soit, dans un cas, urf:? ,S: ré-culinaire, dans
linceste — analogue & 1’éclipse et inygrse de la situa 1?lvﬂpprétend expliquer
un mythe qui inverse le théme de l'origine du feu (p.msq‘nitiale pré-culinaire,
celle de I'eau)?; et, dans l'autre cas, une Sltuatmn’elr rement. le probléme
inverse de I'éclipse, dans un mythe qui aborde ouv t fils rapprochés), 1a
de Lorigine du feu. Sociale chez les Bororo (I(I;lefr? :ﬂe consiste pour €ux
conjonction inaugurale est cosmique chez tes &° osition directe (= inces-
dans le rapprochement du ciel et de la terre par eXI;e fou de cuisine existat®.
tueuse) de la viande 4 la chaleur solaire, avant que

3 éter I'épisode des
3 méme d’interpr rieux que
I. lheureusement pas 3 t cependant curieus
glléPesl\IeOI;1 Sfolxllits:rxln Icil\f Sselgfl contexte syntagm athue'halmllteesurs gont les informateurs
celles-ci apparaissent d’abord sous forme d'insectes ce .« ken l-ken 1-ken-kqn-ke?_
tiennent gpdécrire le bourdonnement caractenstaqus la Guyane, un autre Insec ¢
ken! » (Nim. 6, p. 95), surtout si I'on ajoute que't‘rinou un hémiptére (« Sun-bee »,
non identifié majs qui’ pourrait étxg un hy:;f;ﬁgs:ante » dans l'initiation du chaman,
«Wamong-bee») intervient 3 cause de sa « V' in, p; 320, I-1. ‘une
pour rendgre ceh)li-ci bon chanteur (Butt). Cf. plus linu pé, la méme hypothése d'u
2. Par une voie différente, Huxley iSt )pa.rv . i P’ceuvre de
congruence entre I'inceste et I'eau ilr: 'h}gfnolilssétation qu'en -Afingsllae?elzsé‘ est copuler.
N . . al 13 2
CUis%ﬁeI;o?te::sﬁislé? g;ﬁg;;;? ttanirg(:les époux : « mstltet ev(i‘;it;l(.)llsa cuiller 2 pot, le pénis »
es pierres de I'Atre sont les fesses, la marmite €S
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Pourtant, tous les aspects sont si soigneusement articulés dans les mythes
que, par l'effet d’un scrupule logique, dirait-on, les Gé prennent soin d’y faire
tout de méme figurer I'inceste, mais, comme on pouvait s’y attendre, sous
une forme inversée : le meurtre de la femme du jaguar par le héros, aprés qu'il
fit devenu son fils adoptif. II n’est donc que plus remarquable que cet
épisode, déja inversé, réapparaisse dans le mythe bororo du dénicheur
d’oiseaux au prix d'une nouvelle torsion : le meurtre du pére par son fils,
sous la forme d’une dévoration (réelle, au lieu d’une menace de dévoration)
par des poissons (cannibalisme aquatique au lieu de terrestre). Sous une
forme négativée, les mythes se rétablissent ainsi sur leurs axes respectifs :
la fonction cannibale étant inhérente, soit & la maitresse du feu (origine
du feu), soit au maitre de I'eau (origine de I’eau).

Tout cela peut paraitre conjectural et spéculatif. Pourtant, on connait
un mythe dont la diffusion est pan-américaine puisqu’on le retrouve depuis
le Brésil méridional et la Bolivie jusqu’au détroit de Bering (et au dela, en
Asie septentrionale, en Russie du Nord, en Malaisie), en passant par I’Amazo-
nie et la Guyane! et qui pose, directement cette fois, le principe d'une équi-
valence entre I'éclipse et I'inceste. C'est le mythe d’origine du soleil et de
la lune, dont voici une version eskimo de la région du détroit de Bering :

Mygs. Eskimo (détroit de Bering) : orvigine du soleil et de la lune.

Dans un village de la céte vivaient jadis un homme et sa femme.
Ils avaient deux enfants, une fille et un garcon. Quand les enfants
furent grands, le garcon s’éprit de sa sceur. Comme il ne cessait de la
poursuivre de ses assiduités, elle finit par se réfugier au ciel ot elle
devint la lune. Depuis lors, le garcon n’a cessé de courir apres elle, sous
la_L fqrme du soleil. Parfois, il la rejoint et réussit i 1’étreindre, causant
amsl une éclipse de lune.

Apres que les enfants I'eurent quitté, le pére devint sombre et plein
de haine pour ’humanité?. Il s’en fut par le monde, semant les maladies
et la mort, et les victimes des maladies lui servaient de nourriture;
cependant sa voracité devint telle qu'il n’arrivait plus & se satisfaire.

Alorss,)il se mit a tuer et & manger aussi les gens bien portants... (Nelson,
p. 481).

(Cory, p. 87.) Dans le méme sens, cf. Dieterlen et Calame-Griaule (passim), et, en
Amérique du Nord, le symbolisme phallique du tisonnier chez les Pueblo,

1. Brésil méridional : Nim. 1, P- 331; 14, p. 148 ; Borba, p. 69 ; Cadogan, p. 77-80.
Brésil du nord-est : Huxley, p. 165-166. Guyane : Roth r, p- 256 ; K.G. 1, p. 54-55-
Venezuela : Osborn, p. 79-80, etc. Bolivie : Cardus, p. 78.

2. On se souviendra que les Kayapo (M,) emploient exactement les mémes termes
pour décrire les sentiments du jaguar aprés que les hommes lui eurent ravi le feu.
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Dans une version ingalik (M), 12 sceur annonce e]le—mémf: l’a\{én;{ment
des maladies (Chapman, p. 21) tandis que, chez les Mono de Californie (Mg¢7),
c'est la sceur incestueuse qui devient cannibale (_Ggyton—lflewman, p- 5%),
Une version eskimo (Mqgg) précise que'la soeur irritée priva son frére de
nourriture, en place de quoi elle lui offrit son sem coupe :

. . - 0 Si
« Tu m’as voulue la nuit derniére, aussi je te donne mon sein.

tu me désires, mange-le ! » Mais le gargon refuse. La feri'lme 11:;(;3{(:
au ciel ou elle devient le soleil. Lui se change en lurixeéect1 :;.1 oprrriture’
sans jamais pouvoir la 1rejoindrei Cé)r?née tu?:i;st jr)lfslgu’éece o -
il s’évanouit petit & petit sous I'effet de m, Jus

puisse plus legzoir. Alors Soleil s’approche de 1\11\ et ’llitcl dc;g;}; irlém}_.ngr?(ra
dans le plat o1 la sceur avait placé son sein. Apreés s'€ 1:;3 e
retrouve progressivement sa forme ronde ; de nouvi:la 3 af)lune (Nelson
riture, il recommence a décliner. Ce sont les phasesd e e (tauli-’
p. 482. Cf. Rink, p. 236-237 et, pour une version sud-am

pang) trés affaiblie, K.G. 1, p. 55)-

Non seulement ce mythe, dont nous aurions pu multl/g;l::rt)lglsro‘rlsrzltogz:
met en rapport l'inceste et I'éclipse, mais, comme leggrl ly e, conséquence
il introduit une seconde équivalence avec le cannibalisme,
derniére de I'apparition des maladies. e FRT s

Parfni bienp%’autres peuples, les Gé for}t co1nc1d.er lisanef hgiisdiztér{zs
épidémies. Celle de grippe espagnole, qui eXtermﬂﬁé 3 une éclipse du
sud-américains en 1918, fut attribuée par les Sheren (Nim. 6, . 93)-
soleil dont la bave léthale se serait réPan'due sur la tle e de lur-xe annonce
Méme croyance dans le Chaco : « Une éclipse de Sobllouhommes e corps
la maladie. Quand le soleil ou la lune se fache contre etS) o crier’ chanter,
céleste se voile. Pour qu’il se dévoile, il faut t?attre 1e'tam >O + ,si ne de petite
faire toutes sortes de bruits. Quand le soleil se voile, c'est S1g

vérole. » (Métraux 3, p- 97 it précédem-
Ces ol()servationj; r?’ir?ler)ment pas celles dont ni)uslz;’g;efsal(tp?zgdr). En
ment état, au sujet du lien entre l’arc—en:mel et ?Sl 7 o aspects, I'un
effet, nous avons montré (p. 253) que l'arc-en-Cie occupe dans le ciel
diurne, I'autre nocturne, et que l'arC'en'Cllel n;) Ct: rgllfe noire au milieu de
une place dessinée, pourrait-on dire, en pegatl e r comme de nuit, par
la Voie lactée, soit une « éclipse d’étoiles. De ]O‘ture la plus fortement
conséquent, I'arc-en-ciel est signifié par la con]or.xchit T Tuibre ; pen dant
« marquée ». Pendant le jour, quand la quﬂe_ur enric te encore 4 L'obscurité.
la nuit, 13 ot une absence locale de luminaires ?ﬂwe nimsi confirmée.
La congruence entre I’éclipse et l’arc—c?n-clel’ se estion, et dont on trou-
En second lieu, la « bave » dont il vient d’étre qu )

: code nocturne,
vera plus bas d’autres exemples, parait fo‘:.rmré irilsﬁlin(lfésiendant le jour,
une sorte d’équivalent tactile du chroma ism . gamme insen-

une
. P asse aussi, par
P’arc-en-ciel a charge de signifier. Car on P
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51’ble, c.lu pateux au visqueux, au gluant, au fluide, au volatil... L’obscurité
n'abolit d_or}c. pas le chromatisme ; elle le transpose plutdt d’une catégorie
de la sensibilité dans une autre. Quand nous disons nous-mémes que la nuit
est épaisse, ou qu'il fait un brouillard a couper au couteau, nous reconnais-
sons que le manque de lumiére, non moins que les colorations irisées, impose
a 'homme la notion des petits intervalles. Les anciens n’avaient lz‘i-dessus
aucun doute : « - la clarté et lumiére du jour est une, et simple : et dit
Erlf;dare, que on voit lfa soleil & travers Pair solitaire, 13 ot,1 Iair de la x;uit est
(me;rrgﬁg,&;lgﬁ;t mélange de plusieurs lumiéres et plusieurs puissances... »
- ga};tl‘ du’ probléme de I'origine mythique de la cuisine, nous avons été
nduit a vérifier notre interprétation du foyer domestique, comme média-
teur entre le, c1e‘1 et la terre, en faisant appel au mythe d’inceste des germains
ngulle de @échpse: La démonstration se renforce, quand on note que les
ﬁéclli)pZi (}:Sl uc;r;g:;;sgeziﬁ ;eai?gt?e conggivent une relation directe entre
d’abord quelques exemples norcjl-:n?éorlilg;fllge ot le foyer domestique. Voic
inﬂliesc g)c;lll)aullgglons du ]’Bas-Yukon croient qu'une essence subtile, une
S produt que, se repande,nt sur la terre quand une éclipse de lune
o poduit, ¢ que, s'il en pénétrait une parcelle dans quelque ustensile,
: adie sensuivrait!. Aussi, dés le début de Iéclipse, les femmes s’em-
ﬁnzszzﬁt de éetourper tous leurs pots, seaux, et plats (Nelson, P- 431). Quand
e réS:fvese Z?leﬂ ou de lune survenait, les Indiens Alsea d’Oregon jetaient
o fat oo eta,u potable : « On retournait les seaux, de crainte que I'eau
e e glan Ve‘e,:'par le meurtre du soleil. » (Frachtenberg, p. 229.) Aprés
e ¢ d];:3 c}aj(:lst 111"&111l californiens ]eta‘ient toute la nourriture, et l'eau
en (’Du Srai e qu’e gs ne fussent souillées par le sang du soleil ou de la
une éelines ; p"t7'7t).' hez les ’Serrano plus au sud, « quand on observait
mangeais ét.;it cee:x Saél a'lc;ltelid]t d a_bsorber aucune nourriture car celui qui
Strong. p. o0). 1der les esprits » (des morts, dévorant le corps céleste ;
étaigrrllt ?(I)nérl_que du Sud, dans Ia Guyane, «les Indiens Lolaca et Atabaca...
nvaincus que si la lune venait 4 mourir pour de bon, tous les foyers

t 1 i

Seupe;) Ei:?iilentl scius le sable ou dap§ la terre. Emue par leurs larmes et leurs
Supplica Mns_, adune redevena}t visible ; et les foyers dissimulés s’éteignaient
enterrée's fuaslsséntag:x;:uizzs ou (ia iune s(erait vraiment morte, les braises
ardentes » (Gumilla, vol. IT Inver-

sement, iri ' s de ol broloneés
P rel‘lrzxrréljythe chiriguano (M, go) affirme qu’une éclipse de soleil p)rolongée
r et bourgeonner les tisons, Quand viendrait le moment ot

1. Comme aux fles Hawaii oy isai
on gardait couverts les récipients a%:zn((li{:; }xf.?];d’ll:llssuaixegt :l Ie; érflails pendant Torage,
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faute de bois mort, il faudrait briler méme les calebasses, ce serait I'avéne-
ment de la « longue nuit » (Métraux 2, p. 158}~

i i >écli i inai mble pouvoir

1. Cette antipathie entre I'éclipse et les ustensiles culinaires nous se v
étre mise en rapll))ort comme sa forme faible, avec le théme de la revol?e des. objets
) ransition entre les deux themes . en cas

i imo illustrent la t 2 . v
e e e acontl aussitét tous leurs ustensiles, de crainte qu ils ne

Dans le nord-ouest des Etats-Unis, les tribus de
langue sahaptin et leurs voisines situent la révolte des objets dans lg pBénl(i)\(/iiz (13;13(1’;%‘:;
qui a précédé 'ordonnancement du monde par la lune. Les Tacana ela,omissionpor don-
aprés la mort de I'astre (Hissink-Hahn, p. 84-85). La croyance eg du haut rio Negro
natrice de la lune se retrouve au Brésil septentrional, chez les B'éa.r ;it 4633 remarqué
(Stradelli, p. 753-762). Pour I’ Amérique du Sud, Métraux (2,p. 1]2) ) Q'IV Ii o), mettent
que les Chiriguano, comme les anciens habitants de Huarochiri ( éav1 a'sgbciati'on existe
Ia révolte des objets en rapport avec une éclipse solaire. La m mf aﬂ se pourrait que
chez les Tacana (Hissink-Hahn, p. 85). Si notre hypothése est exacte, P

i intermédiaire tint & son rempla-
Pabsence de cette conception dans une vaste zone inter liaire tat & S0 finaives)

cement par la forme faible (antipathie entre l'éclipse et : i the
aussi bieIx)l au sud qu’au nord,( et, gu centre, par cette vénta]:l)le ln;]?égllgstl tg;vgill}{ant
de la révolte des objets que constitue celui relatif aux ustensiles ?igo 0 en Amérique,
seuls pour leur maitre (« self-working agricultural 1mple,mentSU>'),S (Na‘tchez) jusqu’au
L'aire principale de diffusion s’étend depuis le sud-est des Etats- n(lTaulipang)' le Brésil
Chaco (Chané), en passant par le Mexique (Quiché), la Gg.yaﬁgsion de cet important
septentrional et central (Tembé, Timbira, Apinaye). La disc

probléme exigerait une étude séparée.

d’éclipse, les Ingalik rassemblent
s'envolent au loin (Osgood, p. 65).
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II

CONCERT D’OISEAUX

& lz:\;z(r:n ceAttte (zegmere c1t‘ation, la boucle se referme. Un mythe d’origine
o la tem };z eetdela Pluie (M) nous a conduit a des mythes d’origine du
mythes s o cuisson des ahmentAs (M7 a Mlz). L’appartenance de tous ces
Tythes lun Iperpg groupe a pu e:ﬁr? e’Eabhe par des considérations diverses,
a Plus signi C‘atl’Ve s'est avérée étre le role assigné par toutes les ver-
0215 au brult,‘ ou i la.bsence de bruit. Ainsi posg, le probléme du bruit
';).n tw;loqus celui des unions répréhensibles — dont Poccurrence dans les
le}éh;sivail.‘ori M,, M, et M nous avait déja intrigué — sanctionnées par
e 1, et aussi celui de I'éclipse, qui appelle le vacarme. Et voici que
clipse, apres nous avoir renvoyé a l'inceste, puis aux ustensiles culinaires
et a Ula nourriture préQarée, nous raméne au foyer domestique.
o nergl?g:tlg? subsiste pourtant. Comment se fait-il que I'extension des
. chagivari rites .tmtar‘narresque.s'smt si inégale ? Défini stricto sensu,
dponis gppartlent ala tre%dxt}on populaire européenne. Les efforts
cantsyAupfur a;n‘tyves pour généraliser I'institution semblent peu convain-
erde.n o he a mesure que la base comparative s’élargit, les coutumes
perdent leur homogénéité. A la fin, on n’est rien moins que certain d’étre
en presence d’un groupe. En revanche,

le vacarme & 'occasion des éclipses
o 1 un ! _ sion des éclipse
one ung diffusion pratiquement universelle, et son aire d’extension
prend celle, beaucoup plus restreinte, du charivari.

’ Lg probléme est difficile, puisqu
negative. Nous nous hasarderons pou
sans écriture, la catégorie mythique
'trop haute, et que sa densité sym
Impunément s’en servir sur le P
Intrigues privées. Agir autrement
de.bruit pour rien, » ou trop de b
puisque les unions répréhensibles

€ sa solution exigerait une preuve
rtant a suggérer que, dans les sociétés
d}l bruit est investie d’une signification
bolique est trop forte, pour qu’on puisse
lan modeste de la vie de village et des
serait, en quelque sorte, faire « beaucoup
ruit — non pas, certes, pour peu de chose,
appeilent souvent des sanctions cosmolo-
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giques, mais tout au moins par rapport & 'emploi que les hommes peuvent
se permettre de faire d'une puissance aussi considérable que celle dq bruit.
Pour que celle-ci devienne mobilisable en toutes circonstances et soit mise
a U'entitre discrétion des hommes, il faut que la pensée mythique se soit
déja fortement laicisée. Un argument en faveur de cette hypothést? pourrait
étre qu’inversement, méme la ot la pratique du cha_rivarl a cesst, ,le bruit
conserve cependant, jusqu’a un certain point, sa f‘onc?lon générale. L F)uropg
du xxe siécle a trop de familiarité avec le savoir scientifique pour que ’'emploi
du vacarme pendant les éclipses y soit désormais concevable. Pourtant, ce
recours subsiste 2 l'occasion de ruptures, ou menaces de ruptures, de la
chaine cosmologique, mais seulement quand ces ruptures sont congues
comme des événements sociaux plutét que cosmiques. En Lithuanie ou,
jusquau présent siécle, on recommandait aux enfants de taper avec
des batons sur des casseroles et autres ustensiles de métal, pour cha}sser les
mauvais esprits au moment des éclipses de soleil,'les.fétes de; printemps
offrent encore un caractére tapageur. Le vendredi saint, les jeunes gens
s'appliquent 4 casser bruyamment les meubles tels que tables, (llné)fls ?e
lit, etc. Et, dans le passé, on cassait bruyamment le mobl}ley des ‘ unts.
On croit que le vacarme, I'eau et le feu sont efﬁcsfces pour éloigner les {)Lgsi
sances du mal (Gimbutas, p. 117). Ces usages relevent d’un systeme globa

dont on ne peut douter que plus a I'ouest, il se survit partligle.:mer;tddarésliz
i i de la nuit du 1°f janvier en ie, et dan
bris de vaisselle et les pétards de de la vieille 4 la nouvelle année,

concerts d’avertisseurs, saluant le passage ille a
sur Times Square, Piccadilly Circus, et les Champs-Elysees.‘.. i Ltre

Il existe, d’ailleurs, un groupe de mythes amérlcams’ou la liaison € :
l'ordre social et l'ordre cosmique est clairement attestée. Ils proviennen

L2 A . ’ 1 5 :
généralement des cdtes septentrionales de océan Pacifique

Myqo. Tsimshian : histoire de Nalg.

s jeunes gens avaient coutume de se réuntr
Iis s’amusaient, et faisaient beaucoup de

it j : i ité par le tapage, le ciel
bruit 'y une heure avancée de la nuit. Irri e ’
fit cies]cltlajlqdlir: une plume magique, que les jeunesgens tentérent d’attraper

au vol. Mais le premier qui réussit a la saisir fut enlevé dslr;si %e:eigsirpgésﬁ
en une longue chaine, tous les autres qui, chacunétvoﬁle g e out
prédécesseur en le tirant par les pleds.'guand ce ten'a e rien
complétement quitté le sol, la plume s eqhappa'tes;écra};érent. 1S Tien
4 quoi s’accrocher, les jeunes gens tomberent e

N igt)rl‘lz:t(;l;ft., une jeune femme était restée a la maison, car elle venait

] alsol s
d’accoucher. Une série d’enfants miraculeux 1u1t na.ls‘fgn&enlglgt;\gﬁ_
du sort de leur famille, ils décident de la vel'lgeréé € Prgnt% Cemparer.
veau le ciel qui leur envoie la plume, dont ils 1 ‘115515,51 't 2 % fnssent
Munis de ce talisman, ils entreprennent un périple céleste,

Dans les temps anciens, le:
le soir derriére les maisons.
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par épouser les vents des quatre points cardinaux, dont ils fixent les
régimes respectifs qui sont les leurs a présent (Boas 2, p. 125-131).

Nous avons considérablement résumé ce mythe, pour nous faire par-
donner sa provenance fort éloignée de I’Amérique tropicale. Et pourtant,
sans cette aide, il serait plus difficile de mettre en place un mythe brésilien
qui, en dépit de la distance, lui correspond étroitement :

My71. Caduveo : la couleur des oiseauz.

Trois enfants avaient I'habitude de jouer jusqu’a minuit passé
devant la hutte. Le pére et la mere n’y prétaient pas attention. Une
nuit qu'ils jouaient — il était trés tard — une marmite de terre descen-
dit du ciel ; elle était toute décorée, et pleine de fleurs...

Les enfants virent les fleurs et voulurent s’en emparer, mais dés
qu’ils tendaient les bras, elles se transportaient de l'autre coté de la
marmite, tant et si bien que les enfants grimpérent dedans pour les
prendre.
~ La marmite commence 3 s'élever. Alertée, la meére parvient tout
Juste a saisir la jambe d’un des enfants. Celle-ci se brise et, de la bles-
sure, s’écoule un lac de sang ot la plupart des oiseaux (dont, alors,
le plumage était uniformément blanc) vinrent se tremper en totalité
ou en partie, acquérant ainsi les plumes diversement colorées qu’on
leur voit aujourd’hui (Ribeiro 1, p. 140-I41)

Le rapprochement des deux mythes, canadien et brésilien, permet
d’introduire ici un important groupe de mythes sud-américains concernant
aussi la couleur des oiseaux, et d’en suggérer l'interprétation. L’un de ces
mythes nous est déja connu. C'est le mythe arekuna d’origine du poison
de péche (M,,;), de ’avant-dernier épisode duquel on avait différé la discus-
sion (cf. p. 266-269). Aprés que le serpent arc-en-ciel eut été tué par les
oiseaux, tous les animaux s’assemblérent et se partagérent la peau multi-
colore. Selon la coloration particuliére du fragment qui échut 4 chacun, les
animaux obtinrent leur cri, leur pelage ou plumage distinctifs :

Myys. Arekuna : origine du poison de péche (suite).

L’aigrette blanche prit son morceau et chanta : « 5 — 3 », cri qui est
encore le sien aujourd’hui. Le maguari (Ciconia maguari) fit de méme
et poussa son vilain cri : « 4(0)-4(0) ». Le soco (Ardea brasiliensis)
plaga son morceau sur sa téte et sur ses ailes (ot se trouvent les plumes
colorées) et chanta : « koré-koré-koré ». Le martin-pécheur (Alcedo sp.)
mit son morceau sur sa téte et sur sa poitrine ou les plumes devinrent
rougo§i et chgtnta : « sé-txé-txé txé ». Puis ce fut le tour du toucan qui
couvrit sa poitrine et son ventre (ol les plumes sont blanches et rouges).
Etil dit : « ki6n-h¢, kién-hé-hé ». Un bOlIl)t de peau resta accroché égso)n

de la vérité ethnographique, Koch-Griinberg 2
la richesse — doit étre rapproché, comme lui
version guyanaise :
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bec, qui devint jaune. Alors vint le mutum (Crax sp.) ; il mit son mor-
ceau sur sa gorge et chanta : « hm-hm-hm-hm » et un brin de peau
qui restait lui fit la narine jaune. Ensuite vint le cujubim (Penelope sp.)
dont le morceau fit blanches la téte, la poitrine et les ailes, et qui
chanta : « krrr », comme, depuis, toujours le matin. Chaque oiseau
« trouve sa fliite jolie, et la garde. » ) o

Le plumage r}chement cgloré de I'ara provient de ce qu'il s'empara
d’un grand morceau de peau et s’en recouvrit tout le corps, imité par
les perroquets et les perruches jaunes. L'oiseau oazabaka (un %selz{a}l
de savane, non identifié) obtint un chant gracieux: oazabakd-oazaba al-
ku-lu-lu-lu-lu ». Et tous les oiseaux, g compris le jacu et le rossignol,
recurent ainsi leur plumage et leur « flite ». ] _

¢ Ensuite ce fut Il)e tou§ du gibier de poil : tapir, caplvarac( {Iydroj
choerus capibara), cerf. Chacun préleva un morceau de peau(i le’usl 33;
échut au cerf engendra les andouillers. A la vérité, ceux de l'e gnt'
forestiére étaient jadis 'apanage de I'espece de savane et inversem ot
comme la taille de ses andouillers génait le cerf de la preﬂmuzlrg Fggreni
qui s’empétrait dans les lianes et dans les branches, ils déct
d’échanger. . . .

Le fotia (Dasyprocta aguti) acquit des poils roug.eat?s_gnb)}%ng:
sur la poitrine et sur le ventre, et sa petite « flitite » .'«d’ ;n % pz;reil
méme le paca (Coelogenys paca). Le tapir recut son cr11 I;gu , parel
3 un siflement. Le caetetu (Dicotyles torquatus ) plaga la p

. : i i « hx-hx »
épaules, d’ot ses poils longs et noirs ; et il recut aussi son crl X

; . : - Di, ] dit «rr-rr». Enfin
tandis que le taiassu (= queixada : Dicotyles labtlilzfisg o ; T aes bras

le grand fourmilier (Myrmecophaga jubata) couvrl i
et Son échine, o les (poi;lvs devinrent jaunes, et le cr I . Cha (Eleu:s;?écre
que le « rr-rr » guttural et étouffé du jcmgssu) lui ec1 u "biersq obtinrent
de singe recut aussi son cri, et c’est ainsi que tous les gl

leur pelage coloré et leur « flite » (K.G. 1, P. 7 375)-

i ’ _zoologie dont, avec son sens aigu
e e e Grinberg ‘;glsu préserver la vivacité et

-méme l'a fait, d’'une autre

Mygo. Arowak :la couleur des oiseaux.

: rpent
Les hommes et les oiseaux s'alliérent, pour détruire le grand serp

it 3 i . Mais les combattan’lfs,
o e et T les et g];‘airsltzutres, prétextant qu’ils

. ’ 3 ns apr Sa
pris de peur, s'excusaient les u le cormoran o
savaientpseulement lutter sur la terre ferme. u];:nsgn{enait au fond de
plonger, et blessa mortellement le'mor;srtr:esq d’un arbre énorme. En
P’eau, enroulé autour des racines immerg t & sortir le serpent

. inren :
oussant des cris terribles, les hommes parvi evendiqua
ge Peau, I'achevérent et le dépouillérent. Le cormoranl I d

. AN ironiquement :
peau pour prix de sa victoire. Les chefs Indiens hrn Cllf?ﬁ'ggﬁge <aite ! »
« Mais comment donc ! Tun’as qua 1 emporter :»
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répondit le cormoran qui fit signe aux autres oiseaux. Ils foncérent en-
semble, chacun saisissant un coin de peau dans son bec, et ils s’éleve-
rent avec elle. Vexés et furieux, les Indiens sont devenus, depuis lors,
les ennemis des oiseaux.

Les oiseaux se mirent & ’écart pour partager la peau. Ils convinrent
que chacun garderait le bout qu'il tenait dans son bec. Cette peau avait
des couleurs merveilleuses : rouge, jaune, vert, noir et blanc, et elle
s'ornait de dessins comme personne n'en avait jamais vu. Dés que
chaque oiseau fut nanti du morceay auquel il avait droit, le miracle
se produisit : jusqu’alors, tous étaient sombres, et voici qu’ils devinrent
tout a coup blancs, jaunes, bleus... Les perroquets se couvrirent de vert
et de rouge, et les aras, de plumes jusqu'alors inconnues, roses, pourpres
et dorées. Au cormoran, qui avait tout fait, il ne resta que la téte, qui
€tait noire. Mais il s’en déclara satisfait (K.G. 1, p. 292-293 ; Brett,
P. 173-175 ; Im Thurn, p. 382-383 ; Roth 1, p. 225-226).

Les Vilela du Chaco bolivien (donc relativement proches des Caduveo)
ont un mythe du méme type :

Mizs. Vilela : la coulewr des oiseaus.

Une veuve avait un fils unique qui aimait chasser les oiseaux,
surtout les oiseaux-mouches. C’était sa seule occupation, et elle I’absor-
bait tellement qu’il rentrait toujours tard dans la nuit. Cet achar-
nement inquiétait sa meére, qui pressentait un désastre, mais il ne 'écou-
tait pas.

Un jour, il trouve au bord de I'eau des petites pierres diversement
colorées qu'il recueille précieusement pour les percer et s’en faire
un collier. A peine I'a-t-il autour du cou qu'il se change en serpent. Sous
cette forme, il se réfugie en haut d’un arbre, I1 grandit et grossit, devient
un monstre cannibale qui extermine progressivement tous les villages.
) .Un quien décide d’en venir 4 bout. Le combat s’engage. Malgré
Yaide qu'il regoit de la colombe, 'homme est sur le point de succomber
quand tous les oiseaux s’assemblent pour le secourir : « Ils se groupent
par familles en chantant, car, 3 cette époque, dit-on, le chant était
le langage des oiseaux, et tous les oiseaux pouvaient parler. »

Loftensive des oiseaux échoue jusqu'a ce qu’une puissante famille,
celle des chouettes naines (Glaucidium nannum King)!, qui se tenait
a I'écart, se mette de la partie. Elle attaque le monstre en poussant
Son cri @ « not, not, not, pi », lui créve les yeux. Les autres oiseaux
Pachévent, I'éventrent et libérent les victimes, dont beaucoup vivent

encore. Aprés quoi les oiseaux se retirent, chaque famille allant dans
une direction déterminée.

1. Le genre Glaucidium comprend des chouettes minuscules : r d
I P ¢ : 'envergure de
S((})l;lzgzzoizj%r:rsbgasszhgnum r:i excéde };as g3 cm. Contrairement aux autres chouggtes. ce
1 S G€s olseaux diurnes, et, « bien que les ami S
trés combatifs » (Ihering, vol. 34, p. 516-5?7). Pygmees dela f te, des chasseur
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és, i les airs

Peu apres, il plut, et le cadavre du monstre apparut dans ,

sous forrrFe de l'arc-en-ciel qui, depuis lors, a toujours existé, et qui
existera A jamais (Lehmann-Nitsche 2, p. 221-226).

Ces mythes sont de provenances\trés deersesM pUISggllf\}{ Mlg)uasﬁir;:;rsl:
au nord-ouest canadien, M, 5 et Myppala Guyane, My 173 e
de I'Amérique tropicale. Pourtant, il est clair qu ,ﬂs se raménent al:g tilé
de variations sur le méme théme : I'instauration d’un ordre naturel, météo-
rique et zoologique 4 la fois. Les héros du {nythe tsimshian fixent le ;x’-ﬁtil:l(:
des vents, c’est-d-dire la périodicité des saisons ; en outre, ils .reconi,_l N
maladroitement les squelettes de leurs parents morts, ce qui expt ;q;le a—
diversité actuelle (anatomique) des types 'humams. Les deux agpechitépges
raissent aussi dans le mythe caduveo, qui rent’i compte de 1ab éiest ey
oiseaux (ordre zoologique), mais ot le sang de I'enfant déme_rfl T o nte
gine de la couleur particuliére du ciel quand tombent les derniéres p o )1 o
avant I'arrivée de la saison séche, selon une version ,(Rlbe1ro ‘Ii II),.esfn y’t o
dans uneautre version (Baldus 4, p. 124}, 3 l’or.lgme del arc-elnllcrle cies e
guyanais rapprochent également l’arc—en-mel‘d? la cou_e1 ot Tordre
tandis que le mythe vilela, qui concerne aussi la}rc-ein-c&?fférenciation des
zoologique par un critére acoustique aq'heu de visuel : di s niTo.
oiseaux selon leur chant. Les versions jivaro, que nous :?3‘,,:8 : lgarabee ”
duites pour alléger 1'exposé, font de méme (Karsten I'u}ﬂ 3ngment)la différen-
P. 123). On a vu que le mythe arekuna explique simulta des cris animaux.
ciation du pelage ou du plumage, et celle des chants ou S Amazonie
Une version toba (M,;,), qui a son exacte contreparO ), se rapproche
(Amorim, p. 277-279) et en Guyane (Ahlbrinck, art. « n(i{ne de l'arc-en-ciel,
& d'autres égards du mythe tsimshian, puisque la co e;is osée alla boire,
offensé par la pollution de son eau qu'une jeune .ﬁui mcaé)avres devinrent
Provoque un déluge otr périssent tous les Indiens : « eil o oirs, blancs,
jaunes, verts ou noirs, et des oiseaux de t?utes les (;0 ieue g lié A Parc-en-
verts, s’envolérent» (Métraux 5, p. 29). L'ordre Zoﬁ Cii r(rlles, et quant aux
ciel, y est donc doublement qualifié : quant aux ho ’
oiseaux,

s oiseaux, les Toba et les Matako

Pour expliquer I’origine de la couleur de précédent. D'ott un

; le
ont un autre mythe, sans rapport, semble-t-il, ;Zec
probléme, sur lequel il est nécessaire de se penchet.

Myz5. Matako : la couleur des 015eau.

i voyag
Le démiurge et décepteur Tawkxwax VO 8
riviére. I1 pa.ssg la nuit sur la berge. En se réveill

eait au bord d'une
t, il eut faim, reprit
21
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sa route, et parvint vers midi 3 une cabane entourée d’i

: . " m ourée d’innombrables
L:;r(riisn]lp;z?es‘dbea_u. UI?e vieille femme I'habitait. Tawkxwax s'approcha

a a boire. La vieille lui i i di i
aut:ﬁlt QL voudit ui montra les jarres, et lui dit de boire
ais Tawkxwax fit en sorte que 'eau s’éch A il pri ieil
) L r auffat, et il pria la vieille
gealler chercher de I'eau fraiche a la riviere, Comme ellé) s’inquiétait
danssalpel?te fille dont elle prenait soin, T. lui conseilla de la coucher
do 1 5. _illmaC, et il murmura des paroles magiques, afin que la jarre
ae 1etle ne s'emplisse pas avant qu’il ait fini de manger l'enfant.
o ;ﬁta la riviére, la vieille essaye vainement de puiser I'eau.
ot oD ce temps, T. prend Venfant, le fait rétir et le mange, puis
i e plgrre 2 la place [version toba : Renard pose sa bouche
que lan;:auju Ilié})‘e et aspire toute sa substance; il ne reste plus
il . eve alors le sortilége, la jarre s’emplit, la vieille
A la vue de la pierre, elle ’indi

L C X pleure et s indigne. Cette vieille femme
E:laélt 111128 abeille sauvage, de I'espéce dite moro-moro [autre version :
ane rrgleilpet magonne]. Eille fait tomber le décepteur dans un profond
s it et, pendant qu’il dort, elle obture avec de la cire ou de la terre
t el ces corporels : bouche, narines, yeux, aisselles, pénis, anus;
et elle enduit aussi tous les creux entre ses doigts. ' ' ’
LeSQ(;:lnd le dermu}'gq se réveille, il constate qu’il enfle dangereusement.
pra eaux (qui etinent alors des hommes) viennent & son secours,
& becayent' d§ le_deboucher a coups de hache, c'est-a-dire & coups
I perée;naf a cire est trop dure. Seul un tout petit pic parvient &
oiseaux d’ y lebsang du démiurge jaillit par le trou et couvre les
Céchappait cdz; f?;rslil;reii ’rtouges, sauf le corbeau, sali par Pordure qui
p. 252-253). (Métraux 3, P- 29-30; 5, p. 133-134. Palavecino,

l’onLS;ngegfnrgtztmn dg ‘ce mythe se heurte & deux sortes de difficultés. Si
lement du vieis 00011131' érer la chg.me syntagmatique, c’est-a-dire le dérou-
arbitraire. bt Si, 1)e ui-ci semble incohérent et construit de la facon la plus
tique e o on tente de replacer le mythe dans I’ensemble paradigma-
M o p rt es autres.mythes relatifs & la couleur des oiseaux, y compris
n’elz;i (%) as’, Ir)x(;:i; ant, pgowent a,u§51 c'les Toba et des Matako, la résistance
remiu S grande, car l'histoire qu’il raconte parait étre trés diffé-
oisefﬁ?éi(é?; d ?bord ce dern’ler aspect. Les mythes sur la couleur des
cannibale. Op rden alu partage d’une dépouille ayant appartenu 4 un monstre
o st O, ans le mythe ici considéré, le décepteur assume précisément

€ monstre cannibale, puisqu’il dévore un enfant vivant. En nous

I. P ; s oo
rapproc]c::rr f:fsmr;‘ti‘ms déja indiquées (p. 184, n. 2), nous D’entreprendrons pas de
passage du Popol.V; € contemporain d’anciens mythes péruvi Davi pas

Pol-Vuh (Raynaud, p. s50-51). P ens (Davila) et d’un
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tenant provisoirement 4 la derniére partie du mythe, nous obtenons donc
la transformation :

M,,5 | monstre cannibale| les oiseaux hostiles (action
etc. ( dépouillé ; se partagent sa peau: | centrifuge)
couleur 1
des oiseaux
M monstre cannibale|les oiseaux secourables (action
175 | bouché ; rouvrent ses orifices : | centripéte)

Faut-il alors admettre que la premiére partie de M55, avec sa construc-
tion minutieuse, sa richesse de détails apparemment gratuits, n’a d’autre
objet que de justifier la fonction du décepteur comme monstre canmi-
bale ? La conclusion parait inévitable, si l'on envisage seulement les
rapports syntagmatiques. Mais nous nous attardons sur ce mythe, préci-
sément en vue d’illustrer une régle essentielle de la méthode struc-
turale.

Considérée 4 I’état brut, toute chaine syntagmatique dgit étre tepue
pour privée de sens; soit qu’aucune signification n’apparaisse Fle prime
abord, soit que l'on croie percevoir un sens, mais alors sans savoir si c,est
le bon. Pour surmonter cette difficulté, il n’existe que deux procédés. L'un
consiste 3 découper la chaine syntagmatique en segments superposabAles,
dont on démontrera qu’ils constituent autant de variations sur un méme
théme (L.-S. 5, p. 227-256 ; 6). L'autre procédé,‘complé.mentalre du précé-
dent, consiste & superposer une chaine syntagmatique prise dans sa totalité,
autrement dit un mythe entier, & d’autres mythes ou segAments de mythes.
Par conséquent, il s’agit chaque fois de remplacer une chaine syntagmath}le
par un ensemble paradigmatique, la différence étant que, dans le premier
cas, cet ensemble est extrait de la chaine, et que, dans I'autre cas, ¢ est 12
chaine qui s’y trouve incorporée. Mais, que l’ensemblie soit confectlolnn
avec des morceaux de la chaine, ou que la chaine elle-n}eme y prenne place
comme un morceau, le principe reste le méme. Deux chz’unes §yntagmat‘qz§z
ou fragments d’une méme chaine, qui, pris 4 part, n offraler}t auclun is s
certain, en acqui¢rent un du seul fait qu'ils s’opposent. Et puisque t a s itllll e
fication émerge dés linstant ol l'on a constitué le couPlel: cfes nqud’un
n’existait pas antérieurement, dissimulée mais présente é'dz éa}gglément
résidu inerte, dans chaque mythe ou fragment de mythe consiacre1so. fonde
La signification est toute entiére dans la rela:cxon d}fnammut; qu;t ot
simultanément plusieurs mythes ou parties d’un merr‘le’m'yt e’c o ation
Peffet de laquelle ces mythes, et ces parties, sont promus al ?Dxlls eg}un o
nelle, et s’accomplissent ensemble comme les paires OPPOSIa gz stration
groupe de transformations. Dans le cas qui nous occupe, 12 mo:

Facebook : La culture ne s'hérite pas elle se conquiert



314 LE CRU ET LE CUIT

sera rendue plus probante, du fait qu’elle requiert deux étapes, chacune
répétant 'autre, et contribuant i 'éclairer.

Nous connaissons, en effet, un mythe dont la chaine syntagmatique
peut étre dite « expliquer » celle du mythe toba-matako puisqu’elle s’y
oppose point par point. C’est le mythe carib de la Guyane sur I'origine du poi-
son de péche et des maladies (Mq,) qui a été résumé plus haut (p. 284) :

Un Esprit décepteur, la maitresse la maitresse

My (zlr}ascul{n,.\ voyage ‘prés de la cabane de la cabane expose,

une riviere, non loin de| est une grand-mére, et offre libéralement,

laquelle est une cabane ;iprenant soin d’un bébé ; ses réserves d’eau.
Up_ Esprit loyal, féminin, la visiteuse la maitresse

Mg v1§1te une cabane, non de la cabane de la cabane cache,
1911‘1‘ de laquelle est une est une mére, et refuse égoistement,
riviere ; allaitant un bébé ; ses réserves d’eau. J

z
L’Esprit c.lemand‘e I'Esprit visiteur rend |I’hétesse va chercher, pour son
J a. bon;e (bien qu’il|trop chaude la boisson visiteur, de I’eau fraiche 3 la
ait faim) ; qu’on lui offre ; riviére, abandonnant son bébé.
L’Esprit accepte I'héte humain rend |la visiteuse va chercher, pour
Mg, { de manger (mais trop chaude elle-méme, de I'ean fraiche 4 la
aura soif) ; la nourriture qu'il offre ;|riviére, abandonnant son bébé.

|
z
(Cf. p. 313)

M, s g IL’Esprit mange le bébé de origine de la couleur

I'hétesse ré6ti, ou le gobecru; | "t Myzg...... des oiseaux.
L’hétesse fait bouillir (sans le origine d i
My E manger) le bébé de I'Esprit; | ** - [Migg). - . .. ‘gélepe‘lﬁ;‘?ls‘m

1\_Ious dpnnerons plus bas (p. 332-333) un autre exemple de transformation
par inversion, aboutissant dans un cas au poison, dans 'autre 4 la couleur
des oiseaux. Ppur le moment, le point important est que M,,5 soit, dans sa
premieére partle, isomorphe a My et, dans sa seconde partie, isomorphe
a My, qui est un mythe tout différent. On se demandera alors s'il existe
une relation entre M, et M¢,, et dans l'affirmative, laquelle.

M,45 et M,q, sont tous deux des mythes d’origine du poison de péche,
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mais ils accomplissent leur commune mission en parcourant des chemins
inversés. M,,5 attribue l'origine du poison de péche & I'arc-en-ciel, et les
autres mythes que nous avons passés en revue décrivent celui-ci comme
un monstre cannibale, qui faisait régner sur 'humanité la souffrance et la
mort. Au contraire, M4, évoque, en situation initiale, un age ot1 la souffrance
et la mort étaient inconnues. A un étre surnaturel, serpent masculin et dévo-
rateur, fait pendant un esprit femelle assumant le réle de nourrice. Lui,
persécute les hommes (et les oiseaux dans My, ; elle leur témoigne de
l'affection. En la personne d’un enfant, les hommes sont victimes de la
malignité du premier (M,4s); en la personne d’un enfant également, la
seconde est victime de la malignité des hommes (M;g,). Le serpent arc-en-ciel
vit au fond de l'eau, dont il est maitre. Elle est privée d’eau, et assoiffée.
Dans My, 'antagonisme majeur se manifeste entre 'arc-en-ciel et les
oiseaux (étres aériens) qui I'exterminent ; I'Esprit de Mg, comme tous
ses congénéres, éprouve une violente antipathie pour la patate douce
(étre chthonien ?) dont la seule évocation verbale suffit & provoquer sa
disparition?. .

On voit quelle est la position particuliére de My, : celle d’une « critique »
— au sens kantien du terme — de M5, puisque le probléme, qui y est posé
et résolu, peut étre formulé de la fagon suivante : quel est l’ex}semble c'les
conditions requises pour qu'un étre surnaturel, inverse de larc-er}-mel,
soit amené 4 agir exactement comme lui ? Bien que se 51t13ant a un niveau
formel, notre analyse permet donc d’émettre une hypo‘these sur 1'Age res-
pectif des deux mythes, leur fonction primaire ou dérivée : pour que les
chaines syntagmatiques deviennent intelligibles, il faut que M, 45 soit anté-
rieur & Myq,, et que le second mythe puisse apparaitre comme ’le résulgat
d’une sorte de réflexion, inconsciente sans doute, sur le premier. L }.1\ypothese
inverse serait dépourvue de force explicative. De la méme maniére, Mtﬂs
semble dérivé par rapport & My, et Mgy qu'il suppose !un et laultI e,
puisque son originalité consiste a les juxtaposer tout en les inversant. Mais

i i iere i tion est fragile.
I N ue cette derniére interpréta
it peut-btrs T dtayer pat 1 a1 e de la Guyane (Myzg), de provenance

On pourrait peut-&tre I’étayer par un autre myth h y . ini .
arawak. Il sg rapporte 3 u}I; pgcheur, qui capture et €po use L'esprit ffﬁ;ﬁ?d%ezae%‘x
Tout va bien jusqu’a ce que la belle-mére ivre révéle l'origine .5‘3?‘?‘(1‘3 de quitter les
violant ainsi le secret imposé par la siréne. Offensée, celle-ci ¢ C(lm sans?woir rem-
hommes et de regagner avec son époux son séjour aquatique, mal};;ln humaine) par une
Placé le poisson (dont elle approvisionnait abondamment sa fami sa ?) — et une pro-
Jarre de cassiri — biére de manioc et de « patates rouges » (D”“K' rds s'étre rassasiés,
vision de patates douces, qu’elle leur envoie du fond de l'eau. Ea Sirone transforme
les Indiens rejettent & I'eau la jarre vide et les pelures de patates. Sciadeichthys) qui
la premiére en grand silure (Silurus sp.) et les secondes en 111111(1:1e tcce raison, le silure
sont des petits poissons trapus. Les Arawak appellent, pourz 6-247). Si Von admet
«jarre du pécheur », et I'imiri « patates du pécheur » (l,h.)th L P glence introduite par
que les poissons sont 3 l'eau comme les oiseaux 2 Vair, lliéglu;‘éus la forme :
le mythe entre poissons et patates, pourrait étre généralisee

(patates : terre) :: (poissons : eau) :: (oiseaux : air).
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il ne les inverse pas de la méme fagon : M;,5 transmet le méme message
que M5 (couleur des oiseaux) au prix d’une simple inversion lexicale ;
et il transmet le message inverse de M,q, au moyen d’un code préservé.
En assumant pour moitié la fonction de I'arc-en-ciel (fonciérement mau-
vaise), et pour 'autre moitié celle de I’Esprit amical (fonciérement bonne),
le décepteur, qui est a la fois bon et mauvais, manifeste, sur un plan formel,
sa dualité de plusieurs fagons : réalisation d’une sorte de « crossing over »
entre deux mythes ; adoption, pour un de ces mythes, de sa version inversée ;
retournement original de cette version ; adoption d’une version « droite » de
l'autre mythe, et retournement original (mais sur un autre axe) de celle-ci.

En dépit de cette conclusion déja complexe, le probléme est loin d’étre
épuisé. Il existe un mythe karaja (My7;) dont nous n’avons pas entrepris
I'analyse pour ne pas allonger démesurément 1’exposé, bien qu’il se présente,
sous certains aspects, comme une version inversée du mythe kachuyana
d’origine du curare (Myg). On y parle d'un héros guéri d’ulcéres par un
serpent, et qui obtient aussi de lui des flecches magiques, grice auxquelles
il détruira une race de singes cannibales de l'espéce guariba. Ces fleches
ne sont pas empoisonnées, bien au contraire, puisqu’il est indispensable de
les affaiblir avec un onguent magique, sous peine de les voir se retourner
contre leur utilisateur (Ehrenreich, p. 84-86 ; Krause, p. 347-350). On notera
une symétrie curieuse entre un détail de ce mythe et M,,5, dont on vient
de voir que lui aussi inverse (mais d’une autre fagon) les mythes d’origine
du poison. Dans M,z le héros regoit pour instruction de simuler le coit
avec une grenouille dont il doit obtenir la complicité, en frottant son pénis
dans les creux des doigts et des orteils du batracien, c’est-a-dire en traitant
ces coins et replis comme si ¢’étaient des orifices!. En revanche, dans My,
I'abeille ou guépe obture les orifices, et elle enduit les creux des articulations,
qu’elle traite donc aussi comme des orifices.

D’autre part — et comparant cette fois M, et M5 — on se souvient
qu'inverse de I'arc-en-ciel, I’héroine surnaturelle de M;¢s se conduit fina-
lement comme lui, en se montrant responsable de l'origine de la mort, des
maladies et du poison de péche. Symétriquement, I’héroine de M5, congrue
a l'arc-en-ciel quand elle se présente sous forme humaine — en tant que
maitresse de 'eau — s’avére finalement étre une guépe ou une abeille
moro-moro : terme d’origine quechua ol le mot muru-mura signifie « multi-
colore », ce qui est déja instructif. Comme la grenouille de M, 47, I'abeille
confond les plis des articulations et les orifices, mais obtient le résultat
opposé : la grenouille s'imagine qu’on peut lui « percer » les premiers ;
Pabeille est dupe de l'illusion contraire, quand elle s’acharne 4 les boucher
sur autrui. Comme l'arc-en-ciel, la grenouille reléve de I’élément humide ;

1. Ces détails suggérent A nouveau le cunauaru (cf. plus haut, p. 270-271) dont le
corps « est recouvert d’une substance gluante d’odeur désagréable, qu'il est particulié-
rement difficile de retirer des boutons qui élargissent 'extrémité des doigts » (Schom-
burgk, vol. II, p. 335).
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et 'héroine de Myq; est immédiatement qualifiée par sa soif et sous le rapport
de la sécheresse, puisqu'on la prive d’eau. En continuant & appliquer les
mémes régles de transformation, on peut en déduire que 'abeille ou guépe
de M,7;, dont la conduite renverse celle de la grenouille de M;q,, posséde
une connotation « aride », ce qui confirme par anticipation ce que nous dirons,
P- 320, n. 1, de la fonction sémantique des guépes dans le rituel sherenté.

Revenons briévement a la version tsimshian (M;o) qui a servi de point
de départ & cette discussion. En elle-méme, elle offrait déja un double intérét.
Avant que nous ne l'introduisions, les conduites de vacarme s’étaient pré-
sentées dans deux contextes nettement distincts : ordre social (charivari),
ordre cosmique (éclipse). L originalité de Mz, consistait 4 les unir : en effet,
le mythe commengait par évoquer la mauvaise conduite des jeunes gens,
c’est-a-dire un désordre social, marquant le début d'une longue aventure,
qui s’achevait par l'instauration d'un ordre météorologique et cosmique.

Or, quand on y regarde de prés, on observe que les mythes caduveo
(My7) et vilela (M,;5) font exactement la méme chose. Le premier associe
la conduite bruyante des enfants d’une part, la couleur du couchant et
I'arc-en-ciel d’autre part. Dans les deux versions que nous possédons du
mythe vilela, la faute du héros consiste, soit a rentrer trog tard, soit & fuir
la compagnie des garcons et filles de son age (Le}}mann—Nltsche 2, p. 2,26).
Ces conduites asociales ont, pour conséquence ultu.ne., la naissance dg P'arc-
en-ciel et la répartition des oiseaux en espéces, distinctes par la résidence
et par le cri.

En deuxiéme lieu, M, ;o renvoie & un groupe de my‘thes vaste et compl’exe,
dont I’étude ne peut étre abordée ici, et qui a pour theme le chatiment d’une
conduite déréglée dont se rendent coupables les jeunes gens. Certains mythes
se rapportent au bruit : tapage nocturne, insultes adressées aux §t031es, ou
au ciel parce qu'il neige, ou encore & des excréments humams,, d aultres,
plus répandus en Amérique, sanctionnent le mél?rls ou ‘la dt?smvo tl‘ll'e
envers des produits alimentaires. Si I'on nous concede, A titre d’hypothese
de travail, que la nourriture est une modalité terres’frfe (la terre comprenant
ici la terre ferme et ’eau, c’est-a-dire le bas par oppqsxtlon au haut, cf. L’,-’S’. 6)',
le fait — attesté par les mythes — que le ciel réagitau bruit commeliz ¢’état
une offense personnelle, incite a poser une équivalence sur laquelle nous
aurons A revenir ailleurs. En effet, si le bruit est un abus du ciel, et le manque
de respect envers la nourriture (ou la boissop,’cf. M;74) un abus.deblal terre
(ou de I’eau : qu’on pense au mythe toba préciteé, et aux péches mirobolantes

avec les hyper-poisons incarnés), il résulte que :

[bruit (= abus de #) : ciel] [abus de nourriture : terre (ou eau)]
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Sous sa forme encore problématique, cette équivalence peut étre
confirmée de deux fagons. Il existe au moins une tribu brésilienne qui
parcourt, dans l'espace d’un seul mythe, l'itinéraire compliqué que nous
avons suivi en mettant bout & bout plusieurs mythes, pour passer du
vacarme 4 l'éclipse, de I'éclipse & I'inceste, de l'inceste au désordre, et du
désordre 4 la couleur des oiseaux :

Myzs. Shipaia : la couleur des oiseaux.

, Degx fréy?s vivaient avec leur sceur dans une cabane abandonnée.
L'un d’eux s’éprit de la jeune fille ; il a rej oignait chaque nuit sans lui
dire qui il était. L’autre frére découvrit que sa sceur était enceinte, et
lui ordonna de marquer son visiteur nocturne au visage, avec de la
teinture de genipa. Quand le coupable se vit trahi par les taches, il
S enfuit au ciel avec sa sceur. Mais arrivés 13, ils se disputérent, et
'homme poussa la femme qui tomba comme un météore et toucha
terre avec un grand bruit [souligné par nous ; cf. M;;5 ot les hommes
tirent le serpent a terre « en poussant des cris terribles », p. 309] ; elle
se changea en tapir, tandis que, resté au ciel, le frére incestueux devint
la lune.

L’autre frére convoqua les guerriers et leur commanda de tuer
l’a lune & coups de fleches. Seul le tatou P'atteignit. Le sang de la lune
€tait de toutes les couleurs, il ruissela jusqu’a terre, les hommes et les
femmes en furent éclaboussés. Ces dernicres I'essuyérent de bas en
haut, aussi sont-elles soumises 3 Iinfluence de la lune. Les hommes,
eux, s’esspyérent de haut en bas. Les oiseaux se baignérent dans les
flaques diversement colorées, et chaque espece acquit ainsi son plumage
caractéristique (Nim. 3, p. 1010).

D’autrg part, et prenant une vue rétrospective de notre démarche, nous
pouvons dlrfa que celle-ci commence avec des mythes dont le héros est un
deqlcheur d’oiseaux (M;, puis M7, s, 9, 10, 11, 12) €t que, provisoirement au
moins, 'elle débouche sur des mythes (Miy71, 172, 173, 174, 175, 178) relatifs
a l'origine de la couleur des oiseaux. Pour justifier ce lr'mg bériple nous
venogs'de montrer que, si les mythes & dénicheur d’oiseaux sont des nglythes
de cuisine, ceux sur la couleur des oiseaux posent, en termes sociologiques,
zoologiques, météorologiques ou cosmologiques, un probléme formellement
du méme type que celui de I'avénement d’un ordre qu’on pourrait dire ali-
mentaire. Nous rejoignons ainsi des considérations antérieures (p. 299) :
le feu de cuisine est médiateur entre le haut et le bas, entre le soleil et la
terre. Par conséquent, le dénicheur d’oiseaux, égaré A mi-chemin entre
le haut et le bas, et — au titre de beau-frére ou de fils — médiateur entre
un homme et une femme, entre I'alliance et la parenté, peut étre I'introduc-
teur (ou le soustracteur : en tout cas le maitre) du feu de cuisine qui, sur le
plap de la .culture, instaure un ordre congru a d’autres ordres : soit, socio-
logique, soit cosmique, ou situés A des niveaux intermédiaires. .
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Une fois cela rappelé, il n’est que plus saisissant de constater que des
mythes juxtaposent abruptement le motif du dénicheur et celui de la couleur

des oiseaux :

Myqg. Parintintin : la couleur des oiseaux.

Deux vieux Indiens, qui étaient trés amis, déciderent de se rendre
dans la forét, pour dénicher des aigles-harpies (« gavido-real » Thrasaetus
harpyia). 1ls confectionnérent une échelle de fortune et 'un d’eux
grimpa dans l'arbre ol était 'aire qu'ils avaient préalablement repérée.
Voyant que son compagnon avait trouvé un oisillon, le vieux resté
en bas le questionna : — « Comment est-il, ce petit d’aigle ? » A quoi
l'autre répondit : — « Poilu comme le... de ta femme ! ». Fur}eux, le
vieillard offensé, qui s’appelait Ipanitégué, cassa I'échelle et s’en fut.
Pendant cinq jours, son compagnon, nommé Canauréhu, resta en haut
de Varbre, sans eau et sans nourriture, persécuté par les guépes et les
moustiques (« cabas e carapanans ») qui le piquaient jour et nuit. Enfin,
vers midi, il entendit au loin I'appel de I'aigle qui apportait de la viande
de paresseux A ses petits. Terrifié, le vieillard grimpa tout en haut
de Darbre, ot il se blottit sans dire mot. L’aigle vola jusqu’a I'aire, et
pendant que le petit mangeait, il apergut T'homme. L'oiseau effa.rou'ché'
gagna un arbre proche et questionna I'Indien, qui 1}11. conta son histoire ;
et, quand celui-ci répéta sa repartie bouffonne, lalgle fut pris de fou
rire. I1 voulut se rapprocher pour mieux entendre, exigeant un nouveau
récit. Mais I’homme avait peur que I'aigle ne le tuat. Finalement rassuré,
il recommence I'histoire, que l'aigle trouve si drole qu’il rit, it et rit...

L’aigle propose alors a Canauréhu de laider & se venger. 11 sfecouz
ses plumes au dessus de lui jusqu’a ce gu’ll en soit cou\,rert, trans orlm
en aigle. La métamorphose achevée, 'oiseau apprend 4 ’'homme 4 voler,
et & briser des branches de plus en plus grosses. . p

Ensemble, et afin d’appeler sur eux l'attention, ils survolentna gImn /s
cris [souligné par nous] la place dt} village, au Il:lllleu de la‘:(l]ue e isgzz;
tégué s'était installé pour confectionner une fléche. Le§ nle‘ux (Zc X
fondent sur lui 4 grands coups de bec et d’ongles, et I'enleven tendes
tenant qui par la téte, qui par les jambes. Les Indiens 'Itlrersla des
fleches qui n’atteignent que la victime. Sans plus de succes, 1is ees ro}r]n t
de la retenir par le fil déroulé qui pendait de sa fleche, et gul1 :mbea Ex
aussitét. Sur la place, il y avait une flaque de sang, pleine de
de tripes et de cervelle. o s . .

Lelg aigles transportérent Jeur proie jusqua Vaire, et ils Cfé‘}(“;%ifrl;
tous les oiseaux au festin & la condition que chact;n a.cic;latpe e
« tatoué ». On peignit l'ara avec le sang. Le bec et la po e G sang
du mutum furent enduits de cervelle, le bec dg tan%ara-d e ]’aigrette’
les plumes du perroquet et de la perruche, de bile, celles tie,

itri rucua-hi et le cou
i 1 sang la poitrine du surt
T it - Ainei £ § aton les oiseaux, grands et

du jacu-pémun-ht... Ainsi furent tatoués tous
peti]ts ; lgs uns eurent le bec ou les plumes TOUEES, les autres eurent

1. Pour une repartie de la méme veine, ¢f. Murphy-Quain, p. 76.

Facebook : La culture ne s'hérite pas elle se conquiert



320 LE CRU ET LE CUIT

des plumes vertes, ou blanches, parce que toutes ces couleurs étaient
présentes dans le sang, la bile et la cervelle du vieillard assassiné.
Quant a la viande, les oiseaux la mangeérent (Pereira, p. 87-92).

En comparant les matériaux de Nunes Pereira a ceux qu’il avait lui-
méme recueillis dans d’autres tribus, Nimuendaju a accusé cet auteur de
transcriptions fautives et incomplétes (Nim. 1z, vol. II, p. 293-294). La
discussion qui suit montrera, croyons-nous, qu’il ne faut jamais critiquer
a la légére un texte recueilli de premiére main. En matiére d’analyse
mythique, les divergences entre les versions ne peuvent étre récusées
a priori. Ce qu’il y a de remarquable, en effet, dans cette extravagante ver-
sion du dénicheur d’oiseaux, c’est qu'elle inverse point par point, et avec
une rigueur systématique qui ne saurait étre l'effet de la négligence du
collecteur, ou du caprice du narrateur, tous les détails, et jusqu’a la structure
du mythe gé correspondant :

M deux vieillards du méme 4ge, | liés d’amitis, | Q¢nicheurs d’aigles

(carnivores) ;
M, a ¢ deux hommes d’age inégal alliés dénicheurs de perroquets
M;p | (adulte, enfant), par mariage, (frugivores) ;

z

L’un insulte 'autre par le moyen d’une
relation sociale absente (épouse de
¥ 7Z= sceur de y) ;

héros abandonné, persécuté

M179 . : 1
par insectes venimeux?.

héros abandonné, couvert

relation naturelle présente (oiseau présent, de fiente et de vermine

prétendu absent ; ceuf changé en pierre)

L’'un insulte I'autre par le moyen d’'une
My,

>

z

I. Cette remarquable opposition confirme linterprétation déja ébauchée de
Pépisode des guépes, dans le rituel sherenté du Grand Jetine (cf. plus haut, p. 301, n. 1
et p. 317). Si, en effet, la vermine connote le « monde pourri », les insectes venimeux
doivent connoter « le monde brilé » (au sens que nous avons donné 3 ces termes,
P- 299-300). Or, le Grand Jefine a pour but d’écarter de 'homme Iq, menace du monde
briilé, et sa fin est annoncée par Yapparition des guépes, messageres donc de ce monde,
mais en la double qualité de « chanteuses » (accordée aux hommes qui chantent) et
de donatrices de fleches en miniature, soit leurs dards convertis, de leur forme natu-
relle, hostile & ’humanité, en une forme culturelle au service de cette méme humanité.
Ce qui pourrait bien signifier « I’apprivoisement » du monde brfilé. Banner (2, p. 20,
27-28) a récemment décrit, chez les Kayapo, un jeu rituel ay cours duquel les ado-
lescents, parfois imités par les enfants, livrent bataille aux guépes dont le nom indigéne
signifie « ennemis ».
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édiati "ai it son le héros fait vire
Médiation par paresseux,| laigle nourri le it
’ j enfant, et n’adopte i algle a ses dépens
M,z | symbole d’une conjonction Ao il et v ettty

ique’;
cosmiquer; avec — le héros ;

iati j ’ le héros se garde

{ Mé ar caetetu (Mg),| lejaguar n’a pas ¢ .
M, a > i\’[ ﬁﬁ%ﬁleondl’)une conjom(:tign d’enfant, ado'pte et de vire du V]agua;
My, [ sgciale (cf. plus haut, p. 99) ;| mnourrit le héros ; (sujet de rire, —).

z
( . 'aigle fait don au héros il Taide A se
L’aigle recouvre le héros| "n puissance naturelle venger d-un ami
M ) d'une nature doiseau (plu- (pouvoir de voler, (resté humain).
( mes) ; force surhumaine),
. fait d héros il l'aide a se ve:xger
j tbarrasse le héros|le jaguar fait don au d’une parente
M, a gfili‘liglrlliiuc}z ?oiseau (fiente|d’une puissance culturelle (mére) devenue
Mz ) et vermine) ; (armes, feu de cuisine), animale.
Z

faire du bruit

repas cannibale, pour étre enten du.

Instauration d’un ordre e tu village -

Mz % naturel et zoologique ;

. ne pas faire,
: , repas de viande ou ne pas entendre,
%7 : Inls‘f aurlazltoglir(rlleunriaggqre cuil'ge, au village ; du bruit.
12 | culture ’

N ; ces
Demandons-nous maintenant quelle peut étre la raison de tous
retournements. thes dont le

Nous avons précédemment isolé un vas,te ensefnbelefgﬁcft?g’n pertinente
commun dénominateur est l'attribution d'une n'}er(rll " eonduites dans les-
4 des conduites diverses concernant le bru{t, Ouda eremiéres- La fonction
quelles on reconnait autant de transformat’l.ons ( t:z En isomorphisme entre
sémantique de ces mythes est d’attester qu'il exis

i intéresse ici qu

1. Pour cette fonction du paresseux, qul I‘; rfl;msnuiﬁdépendante,

et que nous n’avons pas eu L'occasion d’établir § let; aresseux est un

surtout aux mythes des Tacana de Bohvlle, eoxcrémgnts; sil ne peut I <ol

destructeur qui incendie ladt erlll'e, :’ti%(iln;rl:?e « acquitrent T'efficacité d’une com :
et qu’on Y'oblige & déféquer du hau ’

’indirectement,
on se reportera
maitre du feu
les faire au sol

- L’écho
Hissink-Hahn, p. 39-40)- Léche
santissant tous les étres (Hisst o dite « du paresseux 7,
rdeemégsan(;c :I;Smtezrr:e erit??ﬁie d’ailleurs en Guyane, q‘sloixé:gclfe, est censée descendre
qu’on acrer};:oit 3 P’horizon au début de la gran(geqsilupirisi »).
sur terrg pour y faire ses besoins (Ahlbrinck, art.
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deux types d’ordres, qui peuvent étre, selon les cas, ’ordre cosmique et
Pordre culturel ; I'ordre cosmique ou météorologique, et Vordre social ; ou
'un quelconque de ces ordres et I'ordre zoologique, qui se situe & un niveau
moyen par rapport a eux. Dans le mythe bororo du dénicheur d’oiseaux (M,),
I'ordre météorologique est explicite (origine du vent et de la pluie), et
Pordre culturel (origine de la cuisine) implicite. Dans les mythes gé du méme
groupe, c’est I'inverse. Mais aucun ne se réfere 3, Pordre zoologique, qui est
au premier plan des mythes du Chaco et de ceux de la Guyane (dont nous
vérifions une fois de plus qu’ils sont plus proches entre eux, par I'armature,
que des mythes du Brésil central et oriental, pourtant 4 mi-chemin entre
les deux régions). On constate alors qu’entre les versions du Brésil central
et oriental d’une part, celles du Chaco et de Ia Guyane d’autre part, la version
parintintin forme charniére. A 'aide d’un code emprunté au cycle du déni-

cheur d’oiseaux, elle « transmet » un message qui appartient au cycle de la
couleur des oiseaux :

ordre cosmologique X

Bororo,

Pavintintin —— ordre zoologique Gé

e
/
ordre culturel 4

Mais, pour opérer ce retournement

» Myzg doit s’accomplir comme cari-
cature des autres versions. Puis

qu’il s’agit de rendre compte d’'un ordre
naturel, les relations familiales et les statuts sociaux (dont le vocabulaire est

hérité des versions bororo et g¢) sont négativés, ou bien tournés en dérision.
A deux beaux-fréres, I'un homme jeune, I'autre garcon adolescent, succédent
deux vieillards sans lien de parenté, et simplement « amis » au lieu d’alliés :
soit le plus faible des liens sociaux, contre le plus fort. Et pourtant, en
injuriant son compagnon dans la personne de sa femme (qui n’est pas une
sceur, puisque les deux vieux ne sont qu'amis), le ridicule héros de M;qaveére

la force logique du lien absent. La méme figure allusive revient plus loin
dans le mythe, on les colorations spéci i

ordre naturel, sont appelées « tatoua
distinctives d’ordre culturel. Ay mil

pour former un troisiéme volet.

‘ Les Mundurucy, qui parlent un dialecte tupi, font transition entre les
tribus du groupe linguistique g¢, 3 est, et les Parintintin — comme eux
de langue tupi — i P'ouest. Cette situation géographique et linguistique
explique peut-étre que, chez eux, le mythe de la couleur des oiseaux exclue
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soigneusement toute référence a celui du dénicheur. 'Le mythe mundurucu
est, pourrait-on dire, parfaitement « déshumanisé » ; il se situe sur les seuls
plans zoologique (explicite) et cosmologique (implicite) :

Migo. Mundurucu : la couleur des otseaux.

femelle d’aigle royal élevait son petit dans une aire au sommet
d’urtlJ :ralfbrann i our? elle }II)ique vers I'eau pour attraper une torlt,uf: qui
faisait surface ; mais la tortue était trop grosse : elle entraina l'oiseau
. Il périt noyé. ) ) L

" fI(,)’l:t(iigkl)npabandofmé attire par ses cris un aigle noir qull commgr;ce;
a prendre soin de lui, mais se lasse vite et s’en va. Un aigle i(’ ratpment
lui succede et, quand l'aiglon a grandi, ses deux protecteurs exercdre
a soulever des troncs de plus en plus lourds, pour qu'il puisse pren
sa revanche sur la tortue, et venger la mort de sa mere ; T pro.

Quand il est prét, il guette la tortue. Celle-ci fait S\E’ ace eu ipue
voque. Elle est toute ornée des plufnes de la}gle. Ol‘se?es Euqcres‘;
saisit la tortue qui cherche & l'entrainer dans I'eau, mais es autres
tortues la repoussent a la surface. L’oiseau vole jusqu’a son
sa proie. oo

pL’aigle invite tous les oiseaux 3 manger la ,tortue, gogzt sgnf::)gi
d’abord que la carapace soit brisée. Le toucan s Xlessalys e
s'aplatit, d’ot sa forme actuelle; le pic réussit. A 'Orsleebiliaire N
peignent avec le sang rouge, le fluide bleu de la veswueux ar iaune,
graisse jaune. Le toucan enduit de bleu le tour dF sels N e 1t et
la base de sa queue et une bande transversale sur la }; e pipira
aussi du sang sur sa queue. Le pic se peint la teie tgl s(; ng o Pttes
se barbouille entiérement de bleu. Le mutur;l tac eil neoise agu P e
et son bec, et, pour priver la galsa (garga ? — « les. 31 lui propose
peu profondes », lc., p. 143) des teintures animales, o e
d’employer I'argile blanche. La galsa s’exécute, mgsaqer que le bout
vient le mutum s’enfuit. L'oiseau dupé ’neb%)euth: rap
de la queue qui, jusqu’a ce jour, est restée blanc e royal lui offrit

Pour remercier de ses soins l'aigle « rapina », orgmait -« Toc, toc,
la téte de la tortue, dont il fit une trompe'ftﬁ1 Q‘}rlls e« Tauatu pin-
poat, poat » L’aigle tawato [Astur sp. ? cf. '1fn'1g;;,v ait. un cri aigrelet.
tado »] fut jaloux car, en dépit de sa gram%e.tal f, i e am gT0s56 VOIX
Il exigea donc un échange. Depuis lors, ) alg]}f iwp 128-129).
et I'aigle « rapina » piaille : « Tii-iii-iii » (Murphy Z, p-

: de Vincertitude qui r'égn_e
11 est difficile d’analyser ce mythe, a causiioﬁ Do e i

sur les trois espéces d’ « aigles », et sur leur position tawato Hypo-
géne. Laigle «Prapina » serait Cerchneis sparverios euios:;) e’;} 1;13e S itre version
morphnus wrubitinga urubitinga, selon Murphy (1, P-S tct‘ivement (Kruse 2,
les appelle : ii, et : uayuptauhu ou puatp;‘zrl’]efrf pas dans une version
P. 633). Les aigles secourables ne figurent Rodrigues, p. 167-171)-
amazonienne sans provenance précise (Barbosa
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On se bornera donc & souligner que M;g, et My74 sont en grande partie iso-
morphes. L’homme de M7, I'oiseau de Mg, s’entrainent a soulever des
piéces de bois aussi lourdes que leur adversaire ; 1’oiseau abandonné appelle
bruyamment, I'homme abandonné ne souffle mot : I'’homme, couvert de
plumes, de My fait pendant a la tortue, couverte de plumes, de M, g, ; dans
le premier cas, les combattants, qui sont en haut, crient et insultent leur
adversaire situé en bas, dans le second c’est 'inverse : 1'aigle reste silencieux
et attend que la tortue le provoque et l'insulte; enfin, les compagnons
humains de la victime cherchent 4 la retenir (M), tandis que les compa-
gnons animaux la repoussent (Mgy). Une parenté avec les versions guya-
naises (M;,) apparait dans I'épisode de la téte, remise 4 1'animal le plus
méritant.

Surtout, il est clair qu'a I'inverse du mythe parintintin, celui-ci se
déroule entitrement dans un monde animal, bien que, comme le mythe
parintintin, il se rapporte a4 des aigles prédateurs au lieu de perroquets
dénichés : oiseaux belliqueux plutdt que pacifiques, carnivores et non
frugivores, et, dans le mythe mundurucu, liés & I'eau, tandis que les perro-
quets le sont a la terre, porteuse des arbres otiils cherchent leur nourriture.
Cette derniére opposition est bien attestée chez les Bororo, dont les prétres
sont censés se transformer parfois en oiseaux, pour aider a la quéte alimen-
taire : comme aras, ils cueillent les fruits, comme aigles-harpies, ils péchent
des poissons ou tuent d’autres oiseaux (Colb. 3, p. 131)

IT1

NOCES
b e —
ey Fh . EALEEH

— T —
o TR )

r—7 N - g
elle en vau-drait denx  fois, fois au.tant

Igor Stravinsky, Les Noces, 4° tableau.

Tous les mythes concernant l'arc-en-ciel, que nous avons passés en
revue, associent ce phénoméne météorique, tantot a lorigine du p;\)isc'm
de péche et des maladies, tantét a celle de 1a_c0u1e1.1r des 01seaulx. AE;;S(;
selon le type de liaison retenu, l'arc-en-ciel n’l.nte,rwent pas de 'a,mgrce
facon : il est, ou bien agent, ou bien objet passif d’une action qui SeX
sur lui. _— , iel

C'est en raison, directe ou indirecte, de sa ma.hgm"té que lar(ci-en-mee
vivant provoque I'apparition du poison et des maladies : il leur sert de ?Sauje
morale. De la couleur des oiseaux, il est seulerpent gaqu: pl’lys“_lue' ép;la-gle_
les oiseaux n’acquerront leur plumage distinctif qu'apres lavoltrr ep rlangage
ment tué et s’étre partagé sa dépouille. En empruntant 1:11 gilzlas i que’
on pourrait dire que I'arc-en-ciel signifie le poison et Ieslm a’elle’ S’appliqll(';
de signifiant, sa fonction logique passe & celle de signifié lorsqu
4 la couleur des oiseaux. 2 i

Quand nouz av?)ns rencontré ce problém(? pour la Pr?,:meiedgsérgggz
avons résolu en faisant appel a une dialecth}le des Petl. sne offraient un
intervalles. Il nous était apparu que la maladie et le_ I-)O'lfg soit de la vie
double caractére. L'un et ’autre impliquent une tr.anSlthI age d’un ordre
ala mort, soit de la nature a la culture ; en leur sein, le Eassager des états
4 l'autre se fait insensiblement et sans qu'on puisse dtlsce;l e:assence, des
intermédiaires. De plus, la maladie et le poison qul Sont’ H eler « diato-
étres « chromatiques », entrainent des effets qu'on peut app
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niques », puisque la péche au poison, comme les épidémies, creusent
d’énormes lacunes parmi les populations qui en sont les victimes. Les
Guarayu de Bolivie tirent de ce rapprochement une conclusion raisonnable :
ils croient que toute maladie résulte d’un empoisonnement et, qu’a moins
d’étre empoisonnés, les hommes ne mourraient pas (Cardus, p- 172).

PaFce qu'on reconnait en eux des étres « chromatiques », le poison et la
{nalad}e gnt avec, I'arc-en-ciel, une propriété commune qui rend celui-ci apte
:%.les signifier. D’autre part, I'observation empirique de leurs ravages entraine
lmfé{ence (op vérifie I'hypothése) que le continu porte en lui le discontinu,
et méme qu'il I'engendre. Mais dés qu’on cesse de tenir l'arc-en-ciel pour
u’x} agent, et qu’'on fait de lui un objet d’action, la relation précédente
sinverse. Un chromatisme signifiant, forme négative de 'ordre diatonique
(puisque cet ordre n'est que le résidu d’'un continu dévasté), fait place
a un chrorr{atlsme signifié : matitre positive a partir de laquelle s’édifie
un ordre lui aussi diatonique, et qui sera porté au compte de la nature
comme l'autre. En effet, la décimation d’une population particuliére (que
ce solent les hommes par les épidémies, ou les poissons par la péche) est
symé?rlq?e avec la discontinuité générale des espéces : elle lui est isomorphe
au sein d’un genre. Par une voie différente, nous étions déja parvenu i cette
conclusion (Ire partie, 1, d).

AOn se rappelle dans quelles conditions le héros vilela de M, 3 se change
en etre chromatique dont, « malgré la nuit noire, on voit de trés loin scintiller
les’.coqleurs » (Lehmann-Nitsche 2, p. 222). L’événement se produit aprés
qu i ait ramassé au bord de I'eau des pierres de teintes différentes, et qu’il
sen soit fait un collier, c’est-a-dire un étre multicolore formé d’éléments
naguere éparpillés, et entre lesquels, dés lors qu’ils sont rapprochés par le fil,
les 113tervalles sont devenus trés petits. Le procédé, évoqué dans le mythe,
est d’autant plus significatif qu'il serait difficile, croyons-nous, de découvrir
un collier répondant i cette description dans les collections ethnographiques
provenant d’{\mérique tropicale, ot les colliers indigénes se font remarquer
par leu{ sobriété de couleur, et par leur régularité’. Presque toujours, ils
sont_falts de perles blanches et noires : petits disques taillés dans des
Coqu{lleS, .respectivement de mollusques aquatiques et de noix de palmier.
La diversité des perles de traite n’est guére exploitée : le blanc et le noir,
ex,nployés en alternance, restent les couleurs les plus prisées. Des perles
d’autres couleurs, parfois acceptées, servent a faire des colliers monochromes,
par exemple bleus quand cette couleur (que les langues indigénes séparent

1. Méme chez les Chiriguano, peu éloignés des Vilela, chez qui des voyageurs

s

V'arc-en-ciel (Goeje, p. 33) — dont on sait par aill h h ;
le sarigue (cf. plas haut, p. o p eurs que le nom carib d(f:sxgnQ aussi
la spéculation plutét que%eziigchéﬂzg(l:l:. croyons que Lorigine de ce motif reléve de
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rarement du noir) posséde une connotation religieuse (Huxley, p. 47 ;
Nino, p. 197). Nous n’avons jamais vu les indigénes des sept ou huit tribus
ou nous avons séjourné mettre & profit la variété (tout A fait superflue)
des perles que nous leur distribuions (L.-S. 3, p. 260) pour enfiler des colliers
multicolores, a la fagon de I'imprudent Vilela...

Chez les Bororo, on a noté la réticence dont les femmes faisaient jadis
preuve, vis-a-vis des tissus rayés, ou & fleurs, qu’on leur offrait : « Nous avons
d’abord accusé la mode ou le caprice. Plus tard, nous simes que leur attitude
était fonction d'idées religieuses... Les prétres... expliquaient que les tissus
rayés ou a fleurs appartenaient au monde des Ames et que, pour cette raison,
il était interdit de les recevoir, méme en cadeau ; sinon pour parer celui qui,
dans les rites funébres, incarne 'Ame du défunt, ou pour rémunérer le prétre
chargé d’évoquer les dmes ; encore celui-ci ne peut-il les porter qu'aprés
avoir informé les 4mes de son projet. » Le méme auteur ajoute que les
Bororo prescrivent Pemploi de tissus clairs et uniformément teintés ((Tull?, 3.
p. 131 ; EB,, vol. I, p. 174). En 1935, lesindigénes invoquaicntdgs considé-
rations du méme ordre pour nous expliquer pourquoi leur poterie était de
teinte sombre et ne s’agrémentait d’aucune décoration’. Cette horreur
de la polychromie représente sans doute, en Amérique du Sud, un _phén(’)_xm'nc
assez exceptionnel. Pourtant, les Bororo ne font que pousser jusqu a son
extréme limite une attitude qui leur est commune avec d’autres populations,
oli elle se manifeste seulement de fagon plus nuancée. Les Tukun:} racoqt(znt,
dans un de leurs mythes (M;g), que les instruments de musique rituels
étaient jadis peints uniformément en rouge. Une divinité ordon'na au h(:rqs
civilisateur d’utiliser plutdt « I'argile de toutes les couleurs » qu'on trouvait
non loin d’un cours d’eau, mais sans la toucher avec ses mains. Il devait
la recueillir dans I'intérieur de sa sarbacane, en enfongant celle.-m dans
la terre a plusieurs reprises, jusqu'a ce qu'il ait pr'élevé des ¢chantillons de
toutes les variétés. Aprés quoi il lui faudrait extralreiles couleurs, en ramo-
nant la sarbacane avec une baguette, et s'en servir pour peindre. Clest
'aspect de cette peinture, précise-t-on, qui est la cause principale du tabou

t mis en ceuvre l'opposition du chro-

I. L'ancienne Egypte semble avoir égalemen t d'une liturgie du costume qui est

matisme et du monochromatisme, mais au profit o i

Popposé de cellé) des Bororo : « Au reste, les habillements dlsis %ontldc Jlt:geé rxit:f)c':
teintures et couleurs, car toute sa puissance git et s'é_ loie en la matiere, a&t i i
toutes formes, et se fait toutes sortes de choses, lumiere, ténébres, ]otg, " ni ancune
vie, mort, commencement, fin : mais ceux d’Osiris n ont aucun Omd nlig(i'u mibre. car
variété, mais sont d'une seule couleur simple, 2 savoir de la couleilr eug Stant s'piri‘
la premiére cause et principe est toute simple, sans mélange ?ufe ?;) ’C‘?S babillements-
tuelle et intelligible : voila pourquoi ils ne montrent qu’une seule 1ol

i ns les laisser voir ni
18, et au demeurant les resserrent et les gardent étroitement, ;gur ce que les chos

toucher, 13 ot au contraire ils usent souvent de ceux d Isis, pou ‘elles sont
sensibles sont en usage, et les a-t-on toujours entre les maéns:;nd al‘:f;;‘:r‘é“fgg‘ Mais
Sujettes & plusieurs altérations, on les déploie et regarde-t lg et saint reluisant
I'intelligence de ce qui est spirituel et intellectuel, pur t;t 1?;’;““% ‘u'une seule fois. »
comme un éclair, ne se donne & toucher et & regarder 9

(Plutarque, § xli). 22
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frappant les instruments, dont la vue est interdite aux femmes. Un autre
mythe (M;g,) explique que I'une d’elles se cacha dans un arbre pour satis-
faire sa curiosité. Mais, dés que les instruments parurent, elle fut comme
fascinée par leur décoration. Au lieu d’une trompette, elle crut voir un
crocodile : « Elle urina abondamment, et p4! elle tomba. » Les musiciens
se jetérent sur elle, la coupérent en morceaux qu'ils firent boucaner. Et ils
obligérent méme sa mére et sa sceur a prendre part au festin (Nim. 13,
p- 7778, 134).

Ces récits appellent plusieurs remarques. D’abord, on se souvient que
les Tukuna font, de I'un des deux arcs-en-ciel, le maitre de P'argile & poterie
(plus haut, p. 253 sq.). En second lieu, la méthode trés spéciale, imposée
au héros pour préparer sa palette, parait devoir entrainer un mélange
partiel, donnant a la peinture des instruments un aspect fondu, semblable
aux nuances de I'arc-en-ciel. Enfin, la description de la mort de la femme
coupable, fascinée sur sa branche, puis urinant et tombant, correspond trés
exactement a ce qui se passe quand un singe est atteint par une fléche
empoisonnée au curare, ainsi que nous l'avons nous-méme observé chez
les Nambikwara ; ce que confirme, d’ailleurs, indépendamment notre source :
« L’action [du poison] sur I'animal touché se manifeste tout de suite par
une incontinence de selles et d’urine; la chute survient aprés environ
trois minutes. » (Nim. 13, p. 30.) Nous retrouvons donc la triple association
de l'arc-en-ciel, du chromatisme et du poison ; la différence entre les Bororo
et les Tukuna étant que les seconds semblent restreindre au sexe féminin
les effets délétéres du décor chromatique.

La poterie tukuna est grossiérement ornée de motifs bruns sur fond
blanc, géométriques ou zoomorphes, et Nimuendaju ne pense pas que cette
décoration ait été plus raffinée jadis (l.c., pl. 6, et p. 47-48). Il n’en était pas
de méme dans d’autres tribus amazoniennes, qui faisaient une trés belle
et savante poterie polychrome. Or, cette aptitude technique et artistique
s’accompagne d’un infléchissement significatif de la mythologie de I’arc-
en-ciel :

Mygs. Amazonie (lac du Teffé) : origine de la poterie peinte.

Il y avait une jeune femme qui ne savait rien faire de ses mains.
Elle confectionnait une poterie informe. Par dérision, ses belles-sceurs
moulérent de l'argile sur son crine, et lui dirent de la faire cuire en
guise de pot.

Un jour, une vieille lui apparut, et elle lui confia ses malheurs.
C’était une fée compatissante, qui lui apprit A faire des pots magnifiques.
En la quittant, elle dit qu’elle apparaitrait désormais sous la figure
d’un serpent que la jeune femme devrait embrasser sans répugnance.
L'héroine s’exécute, et le serpent se change aussitdt en fée, qui montre
a sa protégée comment peindre les poteries : « Elle prit de l'argile blanche
et en couvrit les pots d’une couche égale. Ensuite, avec de la terre jaune,
de la terre brune et du roucou [urucu : Bixa orellana], elle traca de
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beaux dessins trés variés et dit 4 la jeune femme : « Il y a deux espéces
de peintures : la peinture indienne et la peinture des fleurs. Nous appelons
peinture indienne celle qui dessine la téte du 1ézard, le chemin du Grand
Serpent, la branche de pimentier, la poitrine de Boyusu le serpent
arc-en-ciel, etc., et I'autre est celle qui consiste 4 peindre des fleurs. »

Ensuite la fée prit du vernis noir et s’en servit pour décorer et faire
briller de nombreuses calebasses,  l'intérieur desquelles elle traga des
dessins variés : la carapace de la tortue terrestre, les rayons de la pluie,
les courbes du fleuve, le hamegon, des figures nombreuses et jolies... »
(Tastevin 3, p. 192-198.)

Dans une culture qui s’adonne & la poterie polychrome, par conséquent,
l'arc-en-ciel acquiert un sens ambigu et équivoque. Sa puissance redoutable
peut se faire protectrice et complaisante. Sous son second aspect, le poison
(quil distillait sous I'autre aspect) régresse, si 'on peut dire, & I'excrément
dont on ne doit pas ressentir de dégofit : la terre d’ombre, qui donne la pein-
ture brune, s’appelle « excrément du Grand Serpent » (l.c., p. 198). Si, pour
trouver I'inspiration, les potiéres évoquent 'arc-en-ciel sous la forme d'une
vieille fée, les hommes en font autant dans un but érotique : 4 eux, l'arc-
en-ciel apparait comme une troublante maitresse (id., p. 197)%. On observe
donc un mouvement inverse de celui qui nous avait conduit (p. 281 sq.)
du philtre d’amour au philtre de mort, et de la béte séductrice au poison.
Ce mouvement rétrograde est le propre d'une esthétique qui transige avec
le chromatisme?, 4 1'oppos¢ de celle des Bororo. o

De toute fagon, il existe en Amérique tropicale un domaine ou la poly-
chromie parait étre universellement acceptée, et sans réserve. Nous pensons
aux parures de plumes, dont les Bororo offrent de somptueux exemples®.
Mais ce n’est pas pour rien que les mythes de cette partie du monde posent

I. 11 est au moins curieux qu’un conte maya, vestige probable d’'un vieux mythe,
transforme aprés sa mort uneqﬁancée délaissZe, dont le nom pourrait avoir le sens
de « Tante Arc-en-ciel », en une divinité déceptrice qui séduit les voyageurs, p‘gs s:
change en serpent 2 queue fourchue dont elle insére les pointes dans les naténesste :n
victime, et écrase celle-ci sous son poids (Cornyn). Cette 5:0pulafc10n lgverste evérait
effet, symétrique de celle évoquée dans My; & propos d’un dieu sarigue. Un ré roeuséduc-
ainsi, au Mexique, la réunion du serpent, de V’arc-en-ciel, et du sarigue C?;I?glhommes
teur (ici transformé en vierge anti-séduite, puis en serpent femelle séduisan '(:leurs que

e la maniére dont un sarigue male use envers les femelles). On sait, par ai Mexicains
la moufette avait sa place dans les représentations religieuses des anclfllls bousier —
(cf. Sfler, vol. IV, p. 506), comme 'une desd formes — avec la belette et le
sous lesquelles se réincarnent les morts or inaires.' . : on-

2 Cgest ici le lieu de rappeler la jolie chanson d’amour brésﬂutannecgllflé:ug?; 1;4 n
taigne (Essais, L. I, ch. xxx) : « Couleuvre, arreste toy ; arreste O%’un riche cordon
que ma sceur tire, sur le patron de ta peincture, la fagon et 1 ouvrag: 6 ot ta disposition
que ie puisse donner & ma mye : ainsi soit en tout temps ta beau e2 '3 propos des
Préférée & touts les aultres serpents. » Cf. aussi de Goeje (p. 28, 1. 135 m(ﬁifs ornant
Je urimagua dont les femmes évoquaient jadis les serpents, pour copier

Ur peau sur les jarres en poterie. : elle

. 3. Dailleurs rclége;VZees aﬁ?g hommes, A I'inverse de la poterie 'p?lycgflgn;:t%e %i;PO‘
existe, puisqu’on la considére toujours comme un OuvIage féminin.
sition chez les Bororo, cf. plus haut, p. 55-
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le'z probléme de la diversité des espéces en se référant d’abord (M 45) ou exclu-
sivement (My71, 172, 173, €tc.) aux oiseaux. L’usage pratique des ngmes soule-
vait sans dout_e une difficulté théorique que les mythes aident & surmonter
On pO}lI'I'alt objecter que certains mythes guyanais font naitre du corps.
dfém.eml_)re et .brﬁlé d’un serpent, non pas les oiseaux dotés de leur plumage
dlstmctl_f, mais les talismans végétaux (Roth 1, p. 283-286 ; Gillin p. 192-
194 ; erco 2, p. 227-232). Or, ces talismans consistent surto{lt en va’rié;tés de
?qladmm, fiont chacune regoit un emploi magique déterminé. I1 s’agit donc
1c1 aussi, d’une diversité spécifique servant & exprimer des contrastes signi:
fiants. La nomenclature de la botanique scientifique, qui groupe sous la
commune deSIgnatlon de Caladium bicolor les nombreuses variétés d’aroidés
aux ffe’ul}les brillamment et diversement marquées, souligne & sa facon la
propriété lg pl.us remarquable de ces feuilles, qui incite & voir en elles de
:érltablis eq’ulvalents végétaux des plumes. En dépit de cette exception
dg;;zzseélni,e rc est donc bien, toujours, sur le cas des plumes qu’il convient
Le choix des plumes, servant  la confection des parures, semble inspiré
Pal: un véritable délire chromatique. Le vert y passe e;u jaune, puis
z, ul oginlge et au rouge, qui aboutit au bleu par un brusque retour a1,1 vert
aﬂ]gurs evm03,7e§ du pourpre ; ou encore, le bleu se fond dans un jaune qui,
2 , l'a s’e ‘agant der\nere le cendré. Les moins plausibles transitions
Qaccoc;nlp 1ssent : du bleu & l'orange, du rouge au vert, du jaune au violet...
d’l;:ilu la coulﬁur des plumgs est uniforme, un art raffiné y remédie par
D &cisemlc2 icbo .ages,Pou en juxtaposant des plumes différemment teintées
o .la djs‘ i eiro). ourtant, les mythes sont 14, qui affirment la priorité
dela con 11.1u1t.é m‘nverselle des espéces sur la continuité interne du chro-
m: rl:n:;,dpartlcuher a chacune. A Ia différence de I'amateur d’art, I’Indien
décrirge eted%ansa{me pllume comme un objet esthétique dont il importe de
appréhends | yser les nuances. Chaque type de plume est, au contraire,
Spprchend d’uz;l;s sa totahte,‘ ot s'ér}once en termes sensibles la formule
copbos, meian zspeqe, par 1a méme impossible a confondre avec une autre
espece, puisque, depuis le morcellement du corps de I'arc-en-ciel chaque
pece se sait irrévocablement définie en fonction du dé : 1
elle a participé. coupage auqre
mygl:zz cgélsggilze;;cr,lttoutes les fois qu'il est question de couleurs dans les
o coul,eurs e fliroger sur le type de polychromie en cause : soit que
e for _tn es unes dans les autres, et que les Passages deviennent
groupes de couie 01 ,f au contraire, que des couleurs franches, ou méme des
s Un mythe 1:1;51 acz>nd}1es entre elles, forment autant d’ensembles contras-
frappante wym b onien (My35,) .donne du premier cas une illustration
Ipepante, av : lS.(il‘lptlon des signes précurseurs du déluge qui détruisit
o e au;< o nfo eil et la lunfa devinrent rouge, bleu, jaune ; et le gibier
Féroccs...» (Bams mes sans crainte, méme le jaguar et les autres bétes
arbosa Rodrigues, p. 214). Les Mundurucu évoquent le méme
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régne des petits intervalles en termes graphiques et acoustiques, quand ils
racontent que le serpent Muyusu, ¢’est-a-dire I'arc-en-ciel, désirenx d’ensei-
gner P'écriture aux hommes, les attira en imitant la voix de toutes sortes
d’animaux (Kruse 2, p. 623). Il est frappant, en effet, que des indigénes
cherchant & imiter I'écriture s’y prennent en tragant des lignes ondulées,
comme si elle consistait, non pas en caractéres opposés par la forme, mais
en une suite de fluxions (fig. 19). En revanche, un mythe mundurucu (Myg5)
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Fig. 19. — Une « page d'écriture » d'un Indien Nambikwara
(¢f. L.-S. 3. P 314-315).

choisit ostensiblement un code visuel, pour illustrer l’autr,e type de' poly-
chromie, s’exprimant au moyen de grands intervalles : ¢ est en peignant
les hommes de diverses couleurs : vert, Touge, no@r, jaune, que le démlﬁrge
les répartit entre les tribus et transforma celjtgms en ammau:((1 ( :;dgrsli
Rodrigues, p. 245-251). Selon une de leurs traditions, les Bororo desc

d’une larve de lépidoptére qu'ils appellent : 20r0ro, ou aréro. Et, cgamug;e
cette larve est marquée de trois couleurs vives et .’Cré}nc}{éesc‘_IgOUge’ J I
et noir — ils les adoptérent pour embléme dlStm.c tif (Colb. Id' I;;)itS 132
EB, vol. I, p. 175). A chaque type de polychromie correspond,
confusion, soit la discrimination. . . .
Comme preuve supplémentaire de la _réal}te de cett(zhdaalec;lg:; (313:
grands et des petits intervalles, on pourrait citer un my lgotgllll }; p. 212).
Torigine de la couleur des oiseaux (Mygs : Brett, p. 20-30, Koch-Griinberg
Malheureusement il serait impossible, ainsi que I'a bien v £0
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(z, p. 278 sq.), d’analyser ce mythe sans le replacer dans I’énorme groupe
pan-américain dit de «la visite an ciel », Cette entreprise exigerait un volume.
Sans doute permettrait-elle de conclure que le mariage d’un mortel avec
une fe:mn}e-vautour « couverte de poux » (Van Coll, P- 482) ou souillant de
ses déjections le sol de Ia hutte (Wirth, 4z : Baldus 2, p. 23), est interprétable
comme transformation du mariage d’un mortel avec une étoile-sarigue, les
deux épouses offrant le méme caracteére céleste, et la méme ambiguité. Le
rapprochement semble d’ailleurs spontanément fait par un mythe amazonien
de provenance incertaine (Mys7). I y est question d’une femme qui repousse
un prétendant odieux, en le traitant de « sarigue » Mais, quand a force
de persi‘stance il réussit 3 la séduire, il s’avére étre un urubu dont I'odeur

(Amorim, p. 435-440).

Sans nous attaquer aux mythes de la visite au ciel, nous nous bornerons
a confronter Mg et Mq;, pour montrer que le premier, qui concerne la
cpuleur des oiseaux, est entiérement symétrique avec le second, mythe d’ori-
gine du poison de chasse (et, sans doute aussi de guerre ; cf. plus haut,
P. 279-280). La comparaison vérifie donc que, conformément 3 ce que la
« dialectique des intervalles » aurait a priori permis de déduire, un mythe
d’origine de Ia couleur des oiseaux restitue, quand il s’inverse, un mythe
d’origine du poison ; et donc que, d'un point de vue dialectique, les régnes
des petits et des grands intervalles sont mutuellement convertibles :

\Le héros épouse il visite ses parents il est abandonné en haut d’'un
M;6, 2une femme-gue- (humains) ; arbre, 4 l’occasion d’une visite

non ; 4 ses beaux-parents (animaux).
Le héros épouse il visite il est abandonné en haut d’un
M,g¢ § une femme-vau- | ses bea}ux-parents arbre & I'occasion d’une visite
\ tour ; (animaux) ; Projetée & ses parents (humains).
z

il devient le protégé

Mg, ; I1 descend grace a des aidé par des oiseaux
16: de proie(= vautours) ; des oiseaux.

lianes gluantes,

tronc épineux, et des oiseaux il devient le chef

gil descend malgré un aidé par des araignées,
186
(Z£ vautours) ; des oiseaux.

W\
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Sa femme 1'a défi il détruit il épa;lg:e

i - les singes un
Mo | B aban- par le po%son ; des singes.

donné ; )

_______ R

,'—_ -
. I il détruit
Il s’acharne 3 re-| il est tué par ' J les vautours
186 ) joindre sa femme; |son fils-vautour; par le feu ; |

z
A origine du poison
de chasse.

En acceptant de chasser de concert avec /
Mg l'aigle, ’homme obtient le curare :

En se querellant pour le partage du. butin,

les oiseaux obtiennent leur plumage : \origine de la couleur
e des oiseaux.

* %

i ns
. interrogions sur le se
Au début de cette cinquieme part1e{ nous no\ﬁél;ze;u % ruit, ainsi posé,
de I'opposition entre le silence et le brmt.tLe Ie)a;odans Jesquelles le vacarme
o s T i anc .
nous conduisait 4 réfléchir sur les circons alors que ces circonstances

ions
est prescrit par la coutume. Nous c?nstaUOn O ontre ces deux types
intéressaient, soit I’ordre social, soit 1 ordre cosmique.

s A "un terme médiateur:

dordres, un troisiéme apparaissait bientt a lariaéficzzt(e}ulinaussi sur un autre

' , i dont nous montrions que, ot 'arc-en-ciel,

li):r(lir?lzl?g lgl'g;f%::l;i’t ;as de ces créatures du désordr;;1 (;l;;:;) J’élargissement

f’es éi)idémies et les poisons de piche '(’zut('ife C}Il,fsg‘isiontinuité biologique se

5 6 urs termes constitutils. ' ositif, et L'autre
;d;::nffzzzzsdiﬁgediis les mythes sous deux aspects, l'un P

i ition entre
. nit une trans
négatif : comme discontinuité zoologique, elle four

q ’
g
q et IOXdIe SOClal » et comme dlSCOIltnlmté déInO Iaphl ue

A ’ le . . des
i a

eaux axes, NOUS aperes s avaient dé] ;
:rfst(tigslx Egu(;’es considérations tres dlfferept_es nroélirus qui nous ramenaient
“"E;-Pprogher nous découvrions des raccourcis lmfhes dont le héros est un
’ est-a-dire les my . la pensée
. épart, c’est 1 :octive, dans p ¢
ers' 2Otre £o¥nta3§ dA?nsi ‘s'avérait Vexistence Oﬂ:ﬁors "nous avions df
ntlfu oo dms:Chén.j% quen la considérant du )y

mythique, de

laborieusement reconstituer.
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A propos du silence et du bruit, nous nous étions cependant heurté & une
difficulté, qui tenait a I'extension trés inégale des conduites de vacarme,
dans les sociétés sans écriture et dans la tradition populaire occidentale:
celleci les applique indifféremment & des conjonctures cosmologiques ou
sociologiques ; celles-1a semblent les réserver aux seules conjonctures cosmo-
logiques. Nous avions alors suggéré (p. 306 sq.) que I'absence du charivari
pour chatier les unions répréhensibles s’expliquait, dans les sociétés sans
écriture, par l'indisponibilité de la catégorie du bruit & des fins aussi
modestes. Tout s’y passerait comme si 'on craignait qu’un tel emploi
moralisateur ne constituat, de la part des humains, un abus du bruit.

Il existe pourtant des cas ol I'opposition entre le silence et le bruit est
nettement marquée. Chez les Warramunga d’Australie, quand un malade
entrait en agonie, le tumulte était prescrit avant la mort, le silence aprés
(Spencer & Gillen, p. 516-517 et 525-526). De fagon symétrique, le grand
rite bororo de la visite des 4mes (qui est une sorte de résurrection symbolique
et temporaire des ancétres) débute la nuit, dans I'obscurité et le silence
le plus complet, et aprés que tous les foyers ont été éteints. Les Ames ont
peur du bruit ; mais, sitét leur arrivée, le vacarme se déchaine. De méme
quand un animal tué A la chasse est introduit dans le village, et quand
le sorcier invoque les esprits pour qu’ils prennent possession de lui (Colb. 3,
P- 93, 100-102).

D’autre part, le bruit a un contraire : le silence, auquel non seulement
la tradition populaire occidentale, mais un nombre considérable de sociétés
sans écriture, ont fait appel pour sanctionner certains types de rapports
sociaux. Nous avons en vue un ensemble de coutumes auxquelles Frazer
(1, passim ; 2, vol. IV, p. 233-237) s’est intéressé a deux reprises, et qui
consistent dans 'imposition d’une période de mutisme a la femme (parfois
aussi & 'homme) lors du veuvage, et plus fréquemment encore au début
du mariage.

En diverses régions de I'Australie, de 'Océanie et de I'Afrique, les jeunes
mariés étaient condamnés au silence pendant un laps de temps variable :
de deux mois a un an, selon I'endroit. Un usage analogue a été observé en
Arménie, au Caucase et en Sardaigne. Le plus souvent, la consigne de
silence était levée 4 la maissance du premier enfant. S'interrogeant sur la
signification de cette coutume, Frazer conclut : « Il est probable que le silence
de la femme jusqu’a la .n:clissance de son premier enfant, s’explique par
quelque croyance superstitieuse relative 4 la premiére grossesse, que nous
ne sommes pas encore parvenus a élucider. » (2, vol. IV, p. 236-237.)

Ce n’est pas la grossesse qui est en cause, mais la naissance. Si comme
nous avons essayé de le montrer ailleurs (L.-S. 2, 4, passim), tout ,mariage
compromet I'équilibre du groupe social, aussi longtemps que la famille
cen]ug?le ne s’est pas transformée en famille domestique (car le mariage,
: ‘171 alll‘(talgzeleglielg;gz;nd ]eufdes alliances, en retirg provisoirement des pions

€ sous forme de descendants), il résulte que la conjonction
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d’'un homme et d’une femme représente, en miniature et sur un autre plan,
un événement qui n’est pas sans rappeler, symboliquement parlant, I'union
si redoutée du ciel et de la terre. La naissance de 'enfant, conjoint disponible
en puissance pour un futur conjoint procréé dans une famille différente,
n’atteste pas seulement la réinsertion, dans le cycle des échanges matri-
moniaux, d’une famille qui s’en était exclue tant que durait sa stérilité : elle
constitue I'avénement d’un troisiéme terme servant de médiateur entre
les deux poles, mais qui met aussi entre eux une distance, d’O.fl résulte pour
le groupe une double sécurité : a la fois sociale et psych.ologxque. EntreAle
mari et la femme, lenfant (et surtout le premier-né) joue donc un role
analogue 4 celui du feu de cuisine entre le ciel et la terre. Le .couple non
médiatisé est vacarme, et il appelle le vacarme ; le cl_lahut des nuits de. noces
est 12 pour P'attester. Il faut donc que le cogple 1‘u1-mA€:me se fasse silence,
avant que P'opposition du silence et du bruit puisse étre txzan§ce’:ndé<e_ par
la naissance du premier enfant, dans le dialg)gue: Tetrouvé. A1n51.s exphquet,
au moins en partie, que I'exécution du charivari 1n(50111,bﬁt a la jeunesse, et
que I’Abbé de la Jeunesse fiit chargé de percevoir I'amende permettan
d’en étre exempté. . .

Plusieurs fsits confirment lisomorphisme du mariage encore stérile,
et aussi de la premiére (ou récente) naissance,.avec des con]qnctures ajlté(r)‘;
nomiques. Au silence précédant la premiére naissance, po,urralt cogrez;s) e
la croyance des anciens Lapons que la nou_velle lune, I'aurore bor ; r?,ver-
doivent étre irritées par aucun bruit (Hastings, vol. VIL, p. 7992)- olle 1o
sement, dans diverses populations américaines, 1§011P53:1q1_11 agfméres
vacarme, concernait particuliérement les femmes enceintes et eS]eund sorth:
Les Micmac du Canada oriental imposaient alors aux ]f)emglle{SSeWallis
hors des cabanes et de prendre soin de leufs enfants (W. ’t. " l‘es'éclipses’
p. 98). A Jemez, pueblo du Nouveau-Mexique, on pensait q + < cloitrer
causaient les avortements. Aussi les femmes encemtes. devaien e o et
dans les maisons ou, s'il leur fallait absolument sortni,1 met\:zela e ne
ceinture une clé ou une pointe de fléche, pour empec ;f lﬁ‘zvre croyance
dévorat le feetus ou que L'enfant ne fat affligé fili,n becilee—ré-coﬁ)mbienne,
dorigine espagnole au dire de Parsons, bien qu@ epg? 3 kf fermnme enceinte
on ait aussi redouté qu’'un enfant monstrueux ne nagul aé dipse (Parsons 2,
assez imprudente pour se risquer dehors.pendant uneh_ dI; fanguo maya
vol. I, p. 181, n. 1). Encore aujourd hul, leS.PO]C;II}l;:o;d on vous couvre
énoncent les régles suivantes en cas d’éclipse : « U2 jeune homme nou-
la téte... Et si l’on est une femme enceinte ou mefne un j T rome chose,
vellement marié, il faut rester a la maison... Ce n'est pas u

: mm ire, I'infor-

de regarder la lune pendant qu’elle luttet- g%zvg(’)‘i:glg;z%r plzllllt'czlrr?:iUOi que
. é

e ajoute que © nouveliﬁxizréztelse meilleur... Quand la lune commence

ce soit... Le temps de la pleine lune est
a décroitre, les I::onditiorlls redeviennent défavorables parce que la lu
alors véreuse (« wormy ») » (Mayers, P 38-39)-
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On connait donc des cas ot les sociétés sans écriture sanctionnent
certaines situations sociologiques par le silence, ou mettent inversement
certaines situations sociologiques en rapport avec des conjonctures cosmo-
logiques qui requiérent le bruit. De leur coté, les sociétés traditionnelles
de I'Europe ne sont pas indifférentes & la projection métaphysique et
cosmologique de leurs coutumes sociales. Il est frappant que les chants
du charivari emploient parfois des métaphores voisines de celles qui servent
aux prétendus primitifs pour expliquer les éclipses. On criait jadis en Bre-
tagne : « Charivari, un vieux chat et une jeune souris ! » (V.G., lc., p. 626.)
Dans un tout autre ordre d’idées, on sait que le tintement des cloches était
jadis censé €loigner les calamités atmosphériques.

Sans donner lieu & charivari, le mariage d’un cadet ou d’une cadette,
survenant avant celui de ses ainés, était vu avec défaveur. En revanche,
des célébrations spéciales marquaient le mariage du dernier-né. L'une d’elles
pourrait étre interprétée A la lumiére des considérations qui précédent,
bien que nous ne nous dissimulions pas que la base documentaire soit
fragile : « Dans le bocage vendéen et les régions situées plus au nord, lors
du mariage du dernier enfant, le matin de la noce, les amis et parents
plantent un vergne dans un endroit que doit suivre la noce pour aller
a I'église. On I'entoure de bourrées et de fagots, aprés I'avoir orné d’une
couronne de verdure parée de fleurs naturelles. Une grosse vessie remplie
d’eau est placée au sommet de l’arbre. Au retour de la cérémonie religieuse,
la jeune mariée est invitée & allumer le biicher et le marié doit, d’un coup
de fusil, crever la vessie. $'il réussit du premier ou du deuxitéme coup, il
ouvre le bal avec sa jeune épouse ; sinon, I’honneur de la premiere danse
revient au gargon d’honneur » (V.G., lLc., p. 639-640, qui mentionne aussi
la coutume en Anjou, Vendée et Poitou, mais peut-étre, observée dans tous
les mariages, cf. p. 484-485).

A linverse des unions répréhensibles sanctionnées par le charivari, le
mariage du dernier-né est éminemment souhaitable, puisqu’il marque la clé-
ture d’un cycle. C’est I'opposé du remariage, qui soustrait un partenaire au
cycle normal des échanges, au lieu de le parachever. Le dernier mariage
conjoint celui ou celle qui doit I'étre, et d’autant plus qu’il fut, aprés ses
fréres et sceurs, le seul 4 demeurer disjoint. Or, le rite décrit par Van Gennep
assimile cette souhaitable conjonction sociale 3 une conjonction d’éléments :
eau et feu, auxquels il est bien tentant d’attribuer une valeur cosmologique.
Sans doute, dans la coutume vendéenne, 'eau est-elle en haut, le feu en bas.
Mais la société francaise est nettement patrilinéaire, ce qui n’est pasle cas des
Gé ala seu}g exception des Sherenté dont on ne peut pourtant dire que le
régime patrilinéaire soit aussi tranché que le ndtre. Ainsi s’expliquerait que,
d?ns la coutume qui nous occupe, 'homme prenne en charge I'outre pleine
d’eau, qui est en position céleste au sommet de Farbre, ot elle figure le ciel
atmosphérique, et la femme le feu — terrestre aussi chez les Gé — mais pré-
sent descendu d’un cran et devenu chthonien, puisque le biicher est placé au-
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dessous d’une couronne de verdure parée de fleurs naturelles, évoquant la
terre et sa parure végétale :
Brésil France

+ ciel empyrée

+ ciel atmosphérique + ciel atmosphérique

-+ terre + terre

+ feu

C'est 13, objectera-t-on justement, une maniére trop simpliste de fOI:’l’;uLelll'
des relations qui sont beaucoup plus com‘plexes. 11 suffit '(ée se J:IZEZ zetous
mythe d’Etoile, épouse d’un mortel (Mg; & Mgg), pour vérifier qiel Ihomme
les G¢, matrilinéaires ou patrilinéaires, la femme es:c' en p051t10tn c s’e it
en position terre. Le renversement imposé par l'infrastruc urte uIl)ti vées
ailleurs : de bienfaitrice de ’humanité, introductrice des plantes ¢ ’

. ]
Sh‘EI e}:lte se tlanSfOIlne en Prlncesse Callnlbale IHOIS que dalls leS

. r e A A i urrie
autres versions, elle était dégofitée de la nourriture pou T detre évalsé
pré-horticole, c’est au tour de 'homme, parvent a N ;nontrer e les
4 la vue des cadavres rotis et fumés. Aussi avons-nous p

- Mioq),

Sherenté consacrent a l'origine des plantes (:lult‘glfvesss(;frll giﬁ;ﬁe d('lo 5%3(2_
N - a

ot le lait maternel figure comme terme corré ilelsang o Ta défloration figure

sitions implicite dont, chez les Kraho (Mgy),
lautre terme (plus haut, p. 188 sq.). . i dai mme les

Réciproqugr)nent, si I'on compare deux tﬂbustr?atrgnlﬁ:zlzezigoparticipe
Iroquois et les Mandan d’Amérique du Nord, do{l b erfi; surpris de constater
a la fois de I'agriculture et de la chasse, on est dz} 0 < mythiques respec Hifs
qu'en dépit de ces caractéres communs, leurs systeme y

i ; o sés :
associent le haut et le bas & des poles sexuels oppo
Ciel Terre
e R
A
Iroquois....ceeeee (o}
—
o
Mandan .........- A

i "humanité,
. ..  a donné naissance a I'hu
Mais le sens du mouvement originel, qui a do les Iroquois, c'est une

A . ur
est pareillement inversé dans chaque systeme : PO
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rente se résout dans l'identité d’une formule unique : 0 > A,

On ferait donc preuve de naiveté, si 'on imaginait qu'il existe toujours
et partout une corrélation simple entre représentations mythiques et
structures sociales, s’exprimant au moyen des mémes oppositions ; par

fondamentales que les premiéres. Ainsi Topposition : male/femelle, peut
relever toute entiére de la catégorie du haut o1 coexisteront les deux principes
(2 moins encore qu’ils ne s’y heurtent), sous I'apparence de la lune et du
soleil si ces corps célestes sont dotés de sexes différents, de I'étoile du soir
et de I'étoile du matin, du ciel atmosphérique et du ciel empyrée, etc. Ou
bien encore, Popposition des sexes se déplace toute entidre vers Ia catégorie
du bas : terre et eau, manteau végétal et monde chthonien, etc. Dans de tels
systémes, I'opposition entre haut et bas, essentielle ailleurs, peut cesser d’étre

d’oppositions, plutét qu'au niveau de chacune d’elles considérée isolément.
Souvent aussi, on ne tient pas suffisamment compte que le systéme
mythologique posséde une autonomie relative par rapport aux autres
i e du groupe. Toutes sont jusqu’a un
certain point solidaires, mais cette solidarité ne résulte Pas dans des rapports
rigides, imposant des ajustements automatiques entre les niveaux. IJ s’agit
plutét de contraintes 3 long terme, dans les limites desquelles le systéme
mythologique peut, en quelque sorte, dialoguer avec lui-méme et s’appro-
fondir dialectiquement : c’est-a-dire commenter toujours, mais parfois sous
forme de plaidoyer ou de dénégation, ses modalités plus directes d’insertion
dans le réel. Ainsi, il sera bien rare qu’un systéme mythologique, s’il posséde
quelque Tessource, ne parvienne pas 3 épuiser tous les codages possibles d’'un
message unique, fiit-ce au prix de I'inversion apparente de certains signes.
La méme population, ou des Populations voisineg par le territoire, la
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: ivisible, jumeaux
en essayant successivement toutes les formuk:sﬁ.1 hér_osﬂl(énsf(x)srl(:)i%3 r,e ]et e
i ¢ it- ie
identi ¢ nd-mére et petit-fils, v

es, fréres ennemis, gra tit ot jeune
Ld,enth‘;u bien encore le probléme de la dualité des sexes,.tfen p(é;‘gl itant le
S ' : '
?irlSci' es male et femelle sous plusieurs r'al?por.ts su'cces(il3 set e ot

gscenslzon et descente, activité et passivité, bienfaisan
végétal et animal, etc.

il n’ ’ tructurale
Dira-t-on que, dans ces conditions, il n'y a plus d’étude stru

iété i combinai-
possible ? Car, si les mythes d’une société autorisent toutes les

¢ ; n'importe

sons, leur ensemble devient un langage dépourvu di rﬁ;io;‘;i%r:; e

uelie combinaison ayant vocation s1gmf'i.ante auta e hogiaphie
Emite on pourra faire dire & chacune n'importe quol.

se réduirait alors 4 une glossolalie.

i réten-
Que cette difficulté soit réelle, il suffit de lire quelques ouvrages p

. 3 4 t
o hes pour s'en convaincre. Mais c'es
dum_e nt consa?.‘es a‘; ldzzugstglfrss TK’: méCIZ)nnu les trois reglesn(:eilr?ﬁ;};;)gs
ettt 4o e er I'indispensable redondance sans ‘lailaue‘ Moot
iy r(?tmu‘jaxe mais qu'il faut savoir découvrir 'Oilles S ient
. g}gann?;lrférnllie?nces V)ersions si différentes — au pon;;é?'xllleeniveau de la
fi s tradictoires — ne se situent pas toutes 1alil.méme variable selon
bensée mythi On doit les classer, dans un ordre Jul- ¢ « naturelle » de
pensée m}{thlque; nt 0t mais qui constitue une propriét e s celui
s qul_S’elPré}Sleﬂ 12; i’ueblo, on distingue aisément trmsuns A toute une
chaque somet?. ez ce et d’origine, théoriquement comx('f:3 o fonction de
gzzgllaitigis td)iiﬁlilrﬁ:nchaque confrérie religieufle’;tiits ;111;’11 de Iexistence de
’ £ i et en de S ui
= stsifons of e e présgivs o A 20 o
ont dams eSOtenquesr;Cltér ¢ légendaire, et qui me‘?terﬁ enour rendre compte
g?tddavan’;;gseig:n?ques mais adroitement marlupl{ isn%n’ les contes villa-
des ;ii\l;rill?‘eges et obligations propres a Cha?u(;ac :: des mythes du Premle:
geois qui sont un patrimoine commu'l‘:i’ois Eiogi(flues et cOSInOlOglq;1 etses?r’flé-
is ott les grandes opposl jaux. Or, on consta
gg:r?ﬁi’sér:silsréguites égl’échelle des rapports socia

troi-
u second au

’ du premier groupe au second, Etei Sautres axes :
quemment qu’en passant du p Jtable av

i e Gé¢,
sitme, I'axe du haut et du bas devient P hez les Bororo et chez leSé s
d’ab ’d d-sud, puis est-ouest. De meme, ¢ Jui des autres grands h,ro
"oc mord-suc, pt du soleil reste distinct d? ce s exactement le meme
}:(;lctyilel deelta 11: r;;:téme des permutations w'est pa
urels,
our chacun. haqu
’ En second lieu, I'analyse fom'lellll: I?litcenqoe
miner le nombre des variables qu'e Jogique, toutes les
Dlexité relative. D'un point de vue 08! iére de la réalité :
donc étre ordonnées. ¢ urnit un culh:ifon au monde, etc.
Eﬁisn' chaquet:i)izgﬁ;l?es activité technique, Teid
rapports sociaux e ’

e version permet de dét«rarrl-
uvre, et son degré de co .
versions peuven

e image parti
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et I'observation ethnographique doit dire si cette image correspond ou non
avec les faits. La critique externe permet ainsi, au moins & titre d’hypothése
de travail, de substituer, aux ordres relationnels déja obtenus, un ordre
absolu construit selon la régle que les mythes, dont le contenu exprime
directement la réalité observée, sont des mythes du premier rang, les autres,
des mythes du second, troisiéme, ou quatriéme rang, etc. : d’autant plus
€loignés du type logiquement le plus simple (car il ne s’agit pas ici de prio-
rité historique) qu'il faudra les soumettre & un plus grand nombre de trans-
formations — les détordre, si I'on peut dire — pour le retrouver. Ainsi,
la redondance, loin d’étre donnée dans le contenu du mythe, comme on le
croit trop souvent, se manifeste au terme d’une réduction ou d’une critique,
auxquelles la structure formelle de chaque version sert de maticre premiére,
seulement ouvrée par la confrontation méthodique du contenu et du contexte.

*
* %

Aprés. ces remarques de méthode, nous pouvons reprendre, avec plus
de séqumté, la comparaison de coutumes qu'on appelle respectivement
primitives et traditionnelles. En divers points de la France, on a signalé
les mémes pratiques destinées  hater le mariage de gargons ou de filles qui
s’attardent dans le célibat — des « Baitogogo», selon le sens que nous avons
donné a cesurnom, p. 65 —, pratiques dont I'interprétation a passablement
embarrassé Van Gennep. Au début du xixe siécle, dans la région de Saint-
Omer : « Si une fille cadette se mariait la premiére, gare A la pauvre sceur
ainée, car, de guerre lasse, il fallait que dans quelque moment de la féte elle
fit saisie, enlevée et portée sur la votite du four, afin, disait-on, qu’elle
s’échauffat puisqu’il semblait résulter de sa position qu’elle était restée
insensible & I'amour. Une coutume semblable existait sous Napoléon III
a Wavrin, région de Lille... » Dans la Somme, le Pas-de-Calais, le Nord, le
Hainaut, le Brabant wallon, I’Ardenne et le Luxembourg belges,’ «il ne reste
p11A15 qu’ul.le expression qui varie légérement selon les localités : on dit que
ainée doit « danser sur le cul du four », ou doit étre « portée sur la vofite »
ou la « culotte du four ». Cette expression est connue dans presque tout le
Pas-.de-(.:alals et le Nord, sans qu’on puisse de nos jours en donner une
explication. » Non sans raison, Van Gennep écarte Vinterprétation érotique
avancée par Saintyves. Il serait disposé 4 en accepter une autre, fondée
sur 'utilisation du dessus du four pour les objets mis au rebut (l’c t. I
vpl. II, p. 631-633). Dans plusieurs régions d’Angleterre, la sancti.or.l’ ét'ai'é
dlﬁérentg, et consistait dans 1’obligation faite 3 Iainée céfibataire de danser
sans 'souhers (Frazer 3, vol. 11, p. 288 ; Westermarck, vol. I P. 373-374)
tandis qui en France, dans le Haut-Forez, IIsere, l’A;déche ’le .Gard unc;
salatfle d’oignons, d’orties, de racines, ou encore du tréfle et de’l’avoine ,était
servie au frére et 4 la sceur atnés célibataires ; cela s’appelait « faire m,anger
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la salade » ou « faire manger la rave » (V.G., Lc., p. 630-632 ; Fortier-Beau-
lieu 1, p. 296-297).

Au lieu d’interpréter séparément ces usages, c’est en les comparant
et en les opposant entre eux qu'on parvient & dégager ce qu'ils ont en
commun, et qu’on peut espérer les comprendre. Plus ou moins explicitement,
ils reposent tous, semble-t-il, sur I'opposition du cuit (le four) et du cru (la
salade), ou sur celle de la nature et de la culture, que la langue assimile
volontiers a I'autre : au xvire siécle, danser sans souliers efit pu se dire «danser
a cru», cf. « chausser des bottes & cru », « monter 4 cru » ; comme, en anglais,
dormir sans chemise se dit, encore aujourd’hui, « to sleep raw ».

D’autre part, il se pourrait que le « rétissage » symbolique de ainée

Ciel
Fey
O Dernier mariage :
Remariage: A r .
(sont conjoint? ceux qui (sont :qmm:tlsﬂi::ﬁ qui
€
devraient rester digjoints) O A oiven!
Eau
Terre
CORRUPTION CUISSON

Fig. 20. — Connotation cosmologique et sociologique des états de corruption et de cuisson.

nces et d’autres usages, long-

célibataire diit étre rapproché d’autres croya\Au Combodge (ainsi dailleurs

temps en vigueur dans les sociétés exotiques. Ot g
qU’eII)1 Malaifie, au Siam, et en diverses régions d’II}dOIl,eSIe) clla merse ; ﬁtilél
dait, aprés I'accouchement, sur un lit ou gril sureleve. en (:,sslou la 'e?me
brilait doucement un feu. Mais, au moment de ses Pre,mlelfes rég ?si’l (Igorée-
fille, elle, « entrait dans 'ombre » et devait rester a 'abri }?:,1 ;I(;teau-dessus
Maspero, p. 31, 39). En Amérique, les méres pu(fblo accouc e o enfant
d’un tas de sable chaud dont 'office était peut-étre de trallns (ft aox. objets,
€N « personne cuite » (par opposition aux étres naturels

ou UlanlIfaCtln és (l\ll SOl 1t (leS « pel SO crues » Cf. Bll EI
nnes > nzel,
. . . . .
Ca.hfomle, on lllStana]t leS ]eunes

P. 483). Chez plusieurs peuplades de la s les
accou?é)hées et fes filles pgbéfes dans des fours creusés daizss %zi:;)ili ?g:cien-
avoir recouvertes de nattes, puis de pierres Chf“.ldes’ on les rites curatifs
cieusement « cuire » ; les Yurok désignaient d ailleurs t;')US 154). Cette pra-
Par une méme locution : « faire cuire le mal » (]f:hnem:ozricg're 55‘11'15 grande :
tique s’accompagnait d’autres, dont la diffusion es
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ainsi emploi obligatoire, surtout pour les filles pubéres, de peignes et de
gratte-téte leur évitant de porter la main a leurs cheveux ou a leur visage,
et aussi de tubes 4 boire, et de pinces pour saisir les aliments.

Cette rapide évocation d’usages qui devraient étre méthodiquement
inventoriés et classés, permet au moins d’en offrir une définition provi-
soire : on fait « cuire » des individus intensément engagés dans un processus
physiologique : nouveau-né, accouchée, fille pubére. La conjonction d'un
membre du groupe social avec la nature doit étre médiatisée par l'inter-
vention du feu de cuisine, & qui revient normalement la charge de médiatiser
la conjonction du produit cru et du consommateur humain, et donc par
I'opération duquel un étre naturel est, tout a la fois, cust et socialisé : « Ala
différence du cerf, le Tarahumara ne mange pas I’herbe, mais il interpose
entre I’herbe et son appétit animal un cycle culturel compliqué qui exige
l'emploi et le soin des animaux domestiques... Et le Tarahumara n’est pas
non plus comme le coyote, qui se contente d’arracher un lambeau de viande
a une béte encore palpitante, et qu’il mange cru. Entre la viande et la faim
qu'il ressent, le Tarahumara insére tout le systéme culturel de la cuisine. »
(Zingg, p. 82.) Cette pénétrante analyse, inspirée par l'observation d’une
tribu mexicaine, pourrait s’appliquer a4 beaucoup d’autres populations,
comme le suggérent les conceptions presque identiques d’une tribu des
Philippines, formulées dans un langage & peine différent : « Le Hanundo
tient seulement pour nourriture « véritable » celle que la cuisson a rendue
propre & la consommation humaine. Aussi les bananes miires, qui doivent
étres consommées crues, sont considérées comme tout juste bonnes a manger
« sur le pouce » («snack food »). Les vraies nourritures, telles que bananes
vertes, tubercules, céréales, concombres, tomates et oignons, ne sont jamais
servies crues. Le « repas » doit toujours comprendre des nourritures cuites.
En fait, on se référe habituellement aux repas par la locution : pagrapuy,
« allumer le feu » » (Conklin, p. 185).

A la fonction médiatrice de la cuisson symbolique, s’ajoute celle des
ustensiles : le gratte-téte, le tube A boire, la fourchette, sont des intermé-
diaires entre le sujet et son corps, présentement « naturalisé », ou entre le
sujet et le monde physique. Normalement superflu, leur emploi devient
indispensable quand le potentiel chargeant les péles, ou I'un d’eux, augmente
tellement qu’il faut interposer des isolants pour qu'un court-circuit ne risque
pas de se produire. Fonction que la cuisine remplit aussi 4 sa facon : la
cuisson des aliments évite d’exposer directement la viande au soleil. L’expo-
sition au soleil est généralement évitée par les jeunes meéres, et les filles
au moment de la puberté.

Chez les Indiens Pueblo, le traitement administré 4 un individu atteint
par la foudre (= entré en conjonction avec le feu céleste) consistait en
nourriture crue. Souvent aussi, I’état de conjonction se manifeste sous forme
d’une saturation de l'individu par lui-méme : il est trop plein d’humeurs
qui menacent de le corrompre. D’oll les pratiques qui s'imposent — telles
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le jetine, les scarifications et 'absorption d’émétiques — & la puberté ou 4 la
naissance du premier enfant. En langue carib des Antilles, la locution qui
désignait le premier-né signifiait littéralement « ce pour quoi l'on jefine ».
Actuellement encore, les Carib « noirs » du Honduras britannique interdisent
aux femmes enceintes de se baigner dans la mer, par crainte quelles ne
déchainent la tempéte. Les anciens Carib des Antilles appelaient les périodes
de jefine et d’isolement (prescrites & la puberté et a la naissance du premier
enfant, et aussi en cas de perte d'un proche parent, ou de meurtre d’un
ennemi) : juenemali, « retraite d’une position exposée » ; exposée, parce que
I'excés de « chaleur » corporelle met trop directement et intensément le sujet
«en prise » avec les autres, et avec le monde extérieur (Taylor, p. 343-349).
En ce sens, il s’agit de prévenir un abus de communication.

On dira que les coutumes traditionnelles sont moins logiques que les
primitives. Celles-ci agissent toutes dans le méme sens : la « cuisson » des
méres et des adolescentes répond 4 l'exigence d’une médiatisation de leurs
rapports avec elles-mémes et avec le monde, par I'emploi d’ustensx.les « I}yper-
culturels ». Tandis qu’en Europe, la présentation de l'ainée céhbata’lre au
four d'une part, le retrait des souliers et l'offre de nourriture crue de l'autre,
devraient recevoir, selon notre interprétation, des significations opposcfes.

Remarquons d’abord que l'ainée célibataire est dans une situation
symétrique, mais inverse, de celle de la jeune mere ou de la ﬁl%e ,pubére.
La premiére appelle la médiatisation en raison de la carence qui l'affecte,
et non d’une surabondance dont elle serait la source momentar'lée. l?our
reprendre une formule que nous avons déja appliquée 2 la S(,’lutm;l, d u(rlxe
difficulté du méme type (plus haut, p. 299), l'ainée célibataire e{e evi dll
« monde pourri », au lieu que la jeune mere et la ﬁlle' pub'ére relevent du
« monde brilé ». A Pune, la cuisson et méme la crud{té a]?utent quﬁque
chose qui manquait : elles la remontent, si I'on peut dire, d’'un ou de deux
crans. Sur les autres, la cuisson et la crudité exercent une a.’CtIO(I; en sens
Inverse : réglant ou éteignant leur ardeur, elles en c9rr1gent\l e).(c fl-e orte

Cette explication nous semble recevable, mais incompléte ; era P ort
en effet sur le contenu, mais néglige la forme. Or, sous ,ce dermter pl[; e1:
les rites apparaissent comme un « para-langage » quon ped erfrflfeni, y
de deux fagons. Simultanément ou alternativement, les. n(’;esl Odési ner
'homme le moyen, soit de modifier une situation Prathue, soit de i Ougtra-
et de la décrire. Le plus souvent, les deux fonctions se recouvrent,

-  deux loncho 3. Mais, Ia ou
V'empire de la pensée magique tend & s'affaiblir, et quan’ Is premire, Pour

le caractére de vestige, seule la seconde fonction survit a P s profond
Tevenir au charivari, il serait hasardeux de croire qu, merknee ffnction quh
de I'inconscient populaire, le vacarme remphsse’ la mszn o vanter €t
Poccasion des éclipses les primitifs lui prétent, c@ st-2- r-ef fe sur le plan
mettre en fuite un monstre dévorateur, que celui-ci s manes

. rivari ne servait
social ou cosmique. Dans nos villages, le vacarme du cha 23
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plus (sinon secondairement, en humiliant le coupable), mais il est 'cl'air
qu'il continuait & signifier. Quoi donc ? La rupture d’une chaine, 'apparition
d’une discontinuité sociale a laquelle la continuité compensatrice du bruit
ne saurait vraiment obvier, puisqu’elle se situe sur un autre plan et qu'elle
ressortit & un code différent ; mais qu’elle signalise objectivement et que,
métaphoriquement, il semble au moins qu’elle puisse contre-balancer.

De méme pour les usages qu'on vient de discuter. La présentation au
four peut étre, comme la cuisson des accouchées et des filles pubéres, un
geste symbolique destiné & médiatiser un personnage demeuré, en sa quaht_é
de célibataire, prisonnier de la nature et de la crudité, sinon méme promis
au pourrissement. Mais la danse sans souliers, 1’offre de la salade, contribuent
moins a changer cette condition qu'ils ne servent a la signifier, sous le rapport
du bas et de la terre. De méme, la dé-médiatisation symbolique de la mariée,
anticipant la nuit de noces, consiste a lui ravir sa jarretiére, qui reléve
du monde moyen.

On peut tirer un certain réconfort, ou bien conclure 2 la futilité de tant
de soins, du fait que des interprétations, si péniblement élaborées & partir
de mythes lointains et de prime abord incompréhensibles, rejoignent des
analogies universelles et, quelle que soit notre langue maternelle, immé-
diatement perceptibles dans I'emploi que nous faisons des mots. Nous
rappelions tout & I'heure qu’en frangais, et sans doute aussi ailleurs, I'équi-
valence implicite de deux oppositions, celle de la nature et de la culture,
et celle du cru et du cuit, se manifestait au grand jour dans I'usage figuré
de mot « cru », pour signaler I'absence, entre le corps et les choses, de I'inter-
médiaire culturel normal : selle, bas, habits, etc. Et ne dit-on pas, de ceux
dont la conduite eit jadis appelé le charivari, parce qu’elle détourne le
mariage a des fins autres que celles voulues par la culture, qu'ils sont
« corrompus » ? Ce faisant, on ne songe guére au sens propre du terme.
Peut-étre ce sens est-il davantage présent A la conscience de celui qui traite,
in petto, une vieille fille de « sexe moisi ». Quoi qu’il en soit, on n’aurait garde

d’intervertir les épithetes, rétablissant ainsi, au sein de la catégorie du
pourri, l'opposition fondamentale entre destruction rapide et destruction

lente, par le moyen de laquelle les mythes distinguent les catégories du
pourri et du briilé :

—

l )
POURRI _-BRULE
/// ///
1 P
moisi corrémpu
(lent) (rapide)
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départ A nos réflexions,
e ou changé en charogne
phores dont cet adverbe,

Quand ces mythes, qui ont servi de point de
dépeignent un héros couvert de fiente et de vermin
puante, ils ne brodent pas « criiment » sur des méta
venu spontanément sous notre plume, atteste qu’elles sont toujours en usage
méme chez nous. Car c’est I'inverse qui est vrai : grice aux mythes, bn'
découvre que la métaphore repose sur l'intuition de rapports logiques entre
un domaine et d’autres domaines, dans I'ensemble desquels elle réintégre
seulement le premier nonobstant la pensée réflexive qui s’acharne a les
séparer. Loin de s’ajouter au langage 4 la facon d"un embellissement, chaque
métaphore le purifie et le raméne A sa nature premidre, en effacant, pour un
mnstant, une des innombrables synecdoques de quoi le discours est fait.

Si donc les mythes et les rites manifestent une prédilection pour 'hyper-
bole, il ne s’agit pas 1A d’un artifice rhétorique. L'emphase leur est naturelle,
elle exprime directement leurs propriétés, ¢’est 'ombre visible d’une structure
logique qui reste cachée. En inscrivant le systéme des rapports humains
dans un contexte cosmologique qui semble les déborder de toute part, mais
fiont nous avons pourtant démontré que, pris dans sa totalité, il leur était
lsomorphe, et qu’a sa fagon, il pouvait tout & la fois les inclure et les
imiter, la pensée mythique répéte une démarche linguistique dont I'impor-
tance n’a pas besoin d’étre soulignée.

Nous songeons 4 la réduplication, connue dans toute langue bien qu’iné-
galement pratiquée. Si on I'observe plus souvent dans le langage enfantin
(Ja}kobson, P- 541-542), ce n’est certes pas en raison d'un caractére primitif
et illusoire, mais parce que, s’agissant d’un procédé fondamental, il se range
au nombre de ceux dont I'enfant ne saurait se dispenser, dés lors qu’il partle.
Nul autre, d’ailleurs, ne contribue davantage 4 I'avénement d’une conduite
linguistique.

Déja au stade du babillage, le groupe de phonémes [pa/ se fait entendre.

ais la différence entre /pa/ et [papa/ ne tient pas seulement au redou-
lﬂemen? * [pa/ est un bruit, /papa/ est un mot. Le redoublement atteste
h;ntentmn du sujet parlant ; il confére 4 la deuxidme syllabe une fonction
I ﬁér?nte_ de celle que seule, efit comporté la premiére, ou, dans son ensemble,
a série Virtuellement illimitée de sons identiques [papapapapa.../ engendrée
par le babﬂ]age. Le second /pa/ ne répéte donc ni ne signifie le premier. 11
est. le s1g1}e que, comme lui, le premier /pa/ était déja un signe, et que leur
paire se Situe du c6té du signifiant, non du signifié.
tri ?ela Etant rappelé, il apparait plus frappant encore que la duplication,
daﬁslfl:atlon, parfois méme quadruplication du radical, s’'observent surtout
cas 1 €S mots formés & base d’onomatopées. C'est qu’en effet, dans les autres
e e caracté{-e arbitraire des mots, par rapport aux choses qu'ils dénotent,
i upour avérer le_ur nature de signes. En revanche, les termes onomato-
b x?’i eg recelent toujours une équivoque, puisque, fondés sur la ressemblance,
ore 1qu'ent Pas clairement s le sujet parlant se propose, en les pronongant,
Produire un bruit oy d’exprimer un sens. Par la réduplication, le second
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membre souligne emphatiquement I'intention signifiante, dont on aurait pu
douter, s'il fit demeuré seul, qu’elle efit été présente dans le premier. /Pan !/
est une exclamation qui interrompt le sens ; mais dans la phrase /je vais
te faire panpan/, dite 4 un enfant, /panpan/ est un mot qui désigne une
suite d’actions dont aucune, peut-étre, ne s’accompagnera du bruit annoncé.
Ici aussi, par conséquent, le second terme joue le réle de signe que le premier
était lui-méme un signe, et non un bruit émis de maniére gratuite, ou
simplement imité. D’autres formes d’emphase relévent de la méme inter-
prétation. Pour nous en tenir & un exemple, I'art de la caricature consiste
dans l'exploitation emphatique d’une apparence sensible, inspirée par le
désir, non de reproduire le modéle, mais d’en signifier telle fonction ou tel
aspect.

On comprend ainsi quelle fut erreur des mythologues qui supposaient
que les phénomenes naturels, dont il est si souvent question dans les mythes,
formaient, pour cette raison, l'essentiel de ce que les mythes cherchent
a expliquer. Cette erreur fait simplement pendant 4 une autre, dont se ren-
dirent coupables ceux qui, en réaction contre leurs devanciers — lesquels
réagissaient eux-mémes a 'autre type d’interprétation — tentérent de
ramener le sens des mythes 4 une glose moralisatrice de la condition
humaine : explication de 'amour et de la mort, du plaisir et de la souffrance,
au lieu que ce soit des phases de la lune et du changement des saisons. Dans
un cas comme dans I'autre, on laissait échapper le caractére distinctif des
mythes, qui est précisément I'emphase, résultant de la multiplication d’un
niveau par un ou plusieurs autres, et qui, comme dans la langue, a pour
fonction de signifier la signification.

La structure feuilletée du mythe, sur laquelle nous appelions naguére
'attention (L.-S. 5, ch. x1), permet de voir en lui une matrice de significations
rangées en lignes et en colonnes, mais ol, de quelque facon qu’on lise,
chaque plan renvoie toujours & un autre plan. De la méme facon, chaque
matrice de significations renvoie 4 une autre matrice, chaque mythe 2
d’autres mythes. Et si I'on demande & quel ultime signifié renvoient ces
significations qui se signifient I'une 'autre, mais dont il faut bien qu’en
fin de compte et toutes ensemble, elles se rapportent a4 quelque chose,
I'unique réponse que suggére ce livre est que les mythes signifient esprit,
qui les élabore au moyen du monde dont il fait lui-méme partie. Ainsi
peuvent étre simultanément engendrés, les mythes eux-mémes par I'esprit
qui les cause, et par les mythes, une image du monde déja inscrite dans
Parchitecture de lesprit.

En prélevant sa matiére dans la nature, Ia pensée mythique procéde
comme le langage, qui choisit les phonémes parmi les sons naturels dont le
babillage lui fournit une gamme pratiquement illimitée. Car, pas plus que
le langagt?, elle ne pourrait indistinctement admettre dans leur profusion
ces matériaux empiriques, les utiliser tous et les placer au méme rang. Ici
encore, on s'inclinera devant le fajt que la matiére est I'instrument, non
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Pobjet de la signification. Pour qu'elle se préte a ce r61’e, il faut d’abord
appauvrir : ne retenant d’elle qu'un petit nom’bre d.é!éments propres
A exprimer des contrastes, et 4 former des paires d oppqsmops.

Mais, comme dans le langage, les &léments rejetés ne s'abolissent pas p0111r
autant. Ils viennent s’abriter derriére ceux promus au grade iie c\hefs de (fli e
qui les masquent de leur corps, qui sont constamment préts atriporsl drﬁ
pour toute la colonne et, le cas échéant, a appe!er‘ tgl ou tel soéda torreste
rang. Autrement dit, la totalité virtuellement illimitée des élAlt'nen msodiﬁé
toujours disponible. L’ordre intérieur de f:haque colonne p:autte re11 m Tout'
leur nombre peut varier par fusion ou fission de certaines d'ertl Te € e, o
cela est possible, sous deux réserves : qu’un’ changement 1? grn;l e troe
I'organisation d’'une colonne s’accompagne d'un c}}amgemen1 1r1l e
dans les autres ; et que le principe de la formation en co or; o e oar les
d’étre respecté. En effet, il est indispensab’le que ‘1es, terirsngs SV i)r shvliptey
plus petits intervalles soient groupés e.t réduits a ldétalhal r‘; e tonr
proques, pour que chaque bataillon puisse .prendre uc batI;.,]'llOIlS.
une distance suffisamment grande entre lui et les autres

i rla
pensée mythique, pour passer du contmlx(lmzmle pﬁncipe qaucun facteur

et ordonner la diversité empirique, selon ! l’entreprise
de diversité ne saurait étre admis A travailler a soiécg?g; 31?:(1;:11 N hain)tu ol
collective de signification, mais seulement en qua}l éme paquet. La pensée
ou occasionnel, des autres éléments classés dans le m

. i ¢ter. Du méme
mythique n’accepte la nature qu'a condition de PO}Z‘?“flsr:ﬁEﬁtez grice aux-
coup, elle s’astreint & n’en retenir que Ces proprictes r conséquent, ont
quelles la nature peut se signifier elle-meme et (cllm’c}l:ercher 3 isoler dans
vocation de métaphore. C’est pourquol 11 ‘?St _Va*“.‘ e bien les mythes ainsi
les mythes des niveaux sémantiques privilégiés ,lou iveau qu'on aura cru
traités se réduiront A des platitudes, ou bien S 11111ement sa place dans
affranchir se dérobera, pour reprendff’ automa lgx Alors seulement, la
un systéme comportant toujours plusieurs ot Vt(?an hgurée, par le moyen
partie se montrera justiciable d'une interpr¢ts 1Onecdoque tacite en avait
d’un tout apte  remplir ce role, parce qu une Sylus gloquentes du mythe
d’abord extrait cette partie, que les métaphores P

renvoient au tout la charge de signifier.
Juin 1962-juillet 1963.
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homme.
femme.

mariage (sa disjonction : -#£).

O frére et sceur (leur disjonction : ]”_#'_\),

pére et fils, mere et fille, etc.
transformation.
se transforme en...

esta...
comme...

opposition.

congruence, homologie, correspondance.
non — ,non -— ,non —

identité.
différence.

isomorphisme.

union, réunion, conjonction.
désunion, disjonction.

se conjoint a ...
se disjoint de ...

fonction.
x inversé.

ces signes sont utilisés avec des connotations variables en fonction du

contexte : plus, moins ; présence, absence ; premier, deuxiéme terme d'un
couple d’oppositions.
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AGOUTI - AIGRETTE

2. Aigle-harpie.
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ARA - CAPUCIN CERVIDES

4. Ara.

A 24
//,,/6,‘,
" ’f?/
) I

Capivara.

6. Capucin

(singe « a clou »). 7. Cervidés,
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COATA - COATI

COCHONS SAUVAGES

8. Coata
(singe « avaignée ).

10. Cochon sauvage (caetetn).

11. Cochon sauvage

(queixada).
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EMA

12. Ema.
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13. Fourmilier.

FOURMILIER




GUARIBA - INHAMBU IRARA - JAGUAR

14. Guariba
(singe hurleur).

16. Irara.

17. Jach
(orsea —— ).

e

o
*:w

15. Inhambu.

Q
, -’ f"c'o
/)' ‘:’ I‘ "”
2.
F
oV
:‘ L4
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JAS - MUTUM PACA - PERROQUET

22. Paca.

20. Moufette.

23. Paresseux.

24. Perroquet,
21. Mutum
(oiseau — ).
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. PUMA - RATON D'EAU
PIC - PREA

28. Puma.

30. Raton d’eau
(Myocastor ).



SARIEMA - TAPIR TATOU - TATOU GEANT

31. Sariema.

36. Tatou
encoubert,

37. Tatou
géant.




TORTUE - URUBU

38. Tortue (jaboti).

39. Toucan.

6
M,

INDEX DES MYTHES

I. — PAR NUMERO D’ORDRE ET PAR SUJET

Bororo : o xibae e iari, les aras et leur nid. 21, 43-45, 46-36, 143-152, 199-202,
207-245, 249-252, 270, 276, 291-292, 301, 306, 318, 322-324 et passim.
Bororo : origine de I’eau, des parures, et des rites funebres. 52, 56-58, 63-73,
113, 152, 214-218, 221, 272 n, 1, 278-279, 283, 201-292, 300 et passim.

Bororo : aprés le déluge. 59, 285.

Mundurucu : le gargon cloitré. 65, 11o-111.

Bororo : origine des maladies. 67-68, 70-73, 118, 136, 143-152, 189 n. I-
252-257, 261-262, 265-272 n. 1, 276-277, 284-287, 2g1-292, 306.

Bororo : guerre contre les Kaiamodogué. 68 n. 2.

Kayapo-Gorotiré : origine du feu. 21, 74-75, 81-86, 143-152, 230, 270, 291-
202, 302 0. 2, 300, 318-324 et passim.

Kayapo-Kubenkranken : origine du feu. 75-76, 81-86, 143-152, 250, 270, 291~
292, 306, 318-324 et passim.

Apinayé : origine du feu. 76-78, 81-86, 143-152, 156-161, 177-105, 213, 230,
270, 291-292, 306, 318-324 et passiin.

Apinayé : origine du feu. 78-79, 81-86, 92 et passin.

Timbira orientaux : origine du feu. 79, 81-86, 143-152, 150, 239, 270, 201-202,
306, 318-324 et passim.

Timbira orientaux (groupe Kraho) : origine du feu. 80, 81-86, 143-152, 250,
270, 291-292, 297, 306, 318-324 et passim.

Sherenté : origine du feu. 80-81, 81-86, 143-152, 190-202, 217, 223, 259, 270,
291-292, 3006, 318-324 et passim.

Guaram-Mbya : Pogresse Charia. 83, 118.

Ofaié : I'épouse du jaguar. 90-91, 99, 134, 210,

Tenetehara : origine des cochons sauvages. 92-93, 96, 109-111.

Mundurucu : origine des cochons sauvages. ©5, 93, 97-103, 10g-111, 133, 210
263.

Warrau : origine des cochons sauvages. 93 n. 2, r1o0.

Kayapo-Kubenkranken : origine des cochons sauvages. 94, g7-100, tou-111,
137-138.

Cashinawa : origine des cochons sauvages. 98 n. 1, 111.

Bororo : origine des biens culturels. 100-101, 102-103, 140, 200.

Bororo : origine des cochons sauvages. 98 n. 1, 102-103, 103-103, I 1311, 116,

Matako : origine du jaguar. 107, 114-115.

Toba-Pilaga : origine du tabac. 107-108, 112, 114-115.

Tereno : origine du tabac. 108, 112-115.

25
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Cariri : origine des cochons sauvages et du tabac. 98 n. 1, 109, 109-111, 113.

Bororo : origine du tabac (1). 111-112, 113 n. 1, 115-116.

Bororo : origine du tabac (2). 113, 113-116, 162 n. 2, 200.

Warrau : origine des étoiles. 117-118, 124-128, 136, 140, 143, 210, 229, 231,
262.

Sherenté : origine des femmes.

Chamacoco : origine des femmes. 120, 124-128, 144, 259.

Toba-Pilaga : origine des femmes. 121, 124-128, 136, 140, 144, 259.

Matako : origine des femmes. 112, 124-128, 136, 140, 144, 259.

Caduveo : origine de ’humanité. 122-123.

Bororo : origine des étoiles. 111, 123, 124-128, 247-252.

Bororo : I’enfant changé en perroquet. 127, 144.

Toba-Pilaga : origine des animaux. 128, 133.

Mundurucu : le gendre du jaguar. 129, 133, 134, 143, 148.

Mundurucu : le gendre du singe. 129, 140, 143.

Arawak de la Guyane : le rire prohibé. 129.

Kayapo-Gorotiré : origine du rire. 130, 133, 140, 143.

Guarayu : le rire prohibé. 130, 133.

Tacana : le rire prohibé. 130-131.

Apinayé : guerre contre les chauves-souris.

Apinayé : le village des femmes. 131,

Tereno : origine du langage. 131, 140, 144.

Bororo : I’épouse du jaguar. 132, 143, 179 et n. 1, 180.

Kalapalo : 'épouse du jaguar. 132, 179.

Guyane : le rire prohibé. 132, 143.

Mundurucu : I’épouse du serpent.

Toba-Pilaga : 'épouse du serpent. 132-133, 143-1435.

Tenetehara : I'épouse du serpent. 133.

Warrau : I'épouse du serpent. 133.

Tukuna : le gendre du jaguar. 92, 133-134, 143-145.

Tukuna : origine du feu et des plantes cultivées. 134, 140, 180, 197.

Bororo ; origine du feu. 21, 135-136, 137-141, 144, 146, 152, 182 n. I, 210,

250 n. 1.
Ofaié : origine du feu. 7
Kayapo-Kubenkranken : la grand-mere, A
Mundurucu : comment les femmes acquirent un vagin.

Matako : origine du feu. 139 n. 1.

119-120, 124-128, 144, 158, 168, 259, 260.

131, 140.

132, 143-145.

136-137, 137-140, 201 0. L.
I’enfant et le jaguar. 137, 138.

138, 275.

Tukuna : visite aux singes. 140.
Cuna : origine du feu. 147 n. 2, 2zo1 n. I.
148, 196.

Kayud : les maitres du feu.
Tukuna : transformation du Ciifi)
Apapocuva : origine du feu. .

Ggafani-Mbya: origine du feu. 21, 149, 149-152, 229 0. I.
Tembé : origine du feu. 150, 150-152, 186.

Shipaia : origine du feu. 150, 150-152.

Guarayu : origine du feu. 150, 150-152.
' i . Pappel du spectre. 157 n. 1.
P A A 157-158, 165-171, 191 1. I.

148-149.

Karaja : la vie bréve (1).
'I‘imblira : I’écobueur blessé. 159-160.
162, 165-171.

Kraho : la vie bréve.

Timbira : les esprits des eaux. 162, 186.
Jivaro : origine de la puanteur. 162.

Ofaié : origine de la mort. 162, 165-171, 276.

MSB
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it ]
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Shipaia : la vie bréve. 163, 165-171.
Tenetehara : la vie bréve (1). 163, 165-171
Caduveo : la vie bréve. 164, 171. ’
Tenetehara : 1a vie bréve (2). 164, 165-171
Urubu : Ia vie bréve. 165, 165-171. '
Tukuna : la vie bréve. 165-166, 166-171.
Tukuna : la vie longue. 166, 166-171, 184, 229
Bororo : la vie bréve. 167 n. 1. ' ' '
Tukupa : le breuvage d’immortalité.
Karaja : la vie bréve (2). 169, 170-171.
Amazonie : la vie bréve., 169, 170-171.
Amazonie : ]a vie bréve. 170.
Caghmawa : la vie bréve. 170.
Apinayé : origine des plantes cultivées.
Apinayé : origine des plantes cultivées.
Timbira : origine des plantes cultivées.
Kraho : origine des plantes cultivées.
295, 337.
Kay%;};(;-Gorotiré : origine des plantes cultivées.
Kayapo-Kubenkranken : origine des plantes cultivées (1)
ayep o, ‘
Kuben AT .
Sy 2951:a;l;7‘3_n : origine des plantes cultivées (2). 175-176, 177-195,
Sherenté : la plandte Jupiter.
Sherenté : le mari de 1’étoile. 169, 176.
%h‘;,{renté :lorigine du mais. 176-177, 177-195.
ukuna : ! i
) e n.?ﬁne de l'arbre umari. 144 n. 1, 179, 181, 187, 103, 259-260,
rul?u :la fille de 'arbre apu-i. 187, 1 -
Tupinamba ; origine du sarli)g‘ue. 151, 1830259 200
'I}dundurucu i le sar.igue et ses gendres. 180, 181, 211.
engt(?hara : le sarigue et ses gendres. 180, 211.
Vapidiana : le sarigue et ses gendres. 180.
Kayapo-Gorotiré : le jaguar et la tortue. 182.
Mundurucu : le jaguar, le crocodile et la tortue.
Teneteh@.ra : la tortue et le sarigue. 183.
Amazon}e : Sarigue amoureux. 185.
%mazome : les vieilles changées en sarigues. 185.
acana : origine du sarigue. 150, 186.
Aguaruna : I'épouse céleste. 187.
(Sll]:oco t é’épouse de la lune. 188, 261.
erente : origine des plantes cultivées. 1 -
Apapocuva : origine dg la sarigue. 179, 1873’ 198-189, zox et n. 1, 37
Iélbya-g}!arani : origine du paca. 189 n. 2.
Muaranl du Parana : le nourrisson impatient. 189 n. 2.
Kund‘ur'ucu_ :.enfance de Karusakaibé. 110-111, 189 n. 2, 277 0. 1.
Ma:a{{a - origine des plantes cultivées. 190, 193, 223 n. 1, 295.
Taba o-Ashlusla.y : I’arbre aux nourritures. 191.
oba-Chamacoco : I'épouse céleste. 191.
Guyane : la visite au ciel. 192, 332.
Guy.al}e : larbre de vie. 192, 194, 273.
Vapidiana-Taruma : I'arbre de vie. 192, 194, 273.

167, 167-171.

173, 177-195, 257-260 295

’ . » 337
174, 187, 257-260, 295, 337.
174, 177-195, 257, 260, 295, 337.
174-175, 177-195, 197, 257-260, 287,
175, 177-195, 257-260, 295,

175, 177-195, 214,

176, 177-195, 213, 295, 296, 337.

182-183, 184.
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124
1242
125

M;g5a,b  Gorotiré : origine de la pluie et de I'orage.

126
127
128
129a
120b
130
131a
131b
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Carib : origine des plantes cultivées. 192-193, 194, 273, 279.
Tukuna : origine des lianes. 193, 279.
Tupinamba, : origine des plantes cultivées. 195.
Kayua : les yeux du jaguar. 147 n. 1, 197-198, 210.
Bororo : le feu destructeur. 200, 218, 298.
Bakairi : le feu destructeur. 200.
Bororo : le feu noyé (1). 116, 201, 201 n. 1.
Bororo : le feu noyé (2). 201.
Cora : origine du feu. 201 n. 1.
Sherenté : histoire d’Asaré. 206-207, 207-245, 247, 258-260, 276, 206.
Kaingang (rio Ivahy) : origine du feu. 212 n. 1.
Kayapo : origine de la pluie et de I'orage. 214, 214-218, 237, 254, 278.
214, 214-218, 237.
144 n. 1, 214 n. 1.
219, 219-221.

Arekuna : geste de Makunaima.
Bororo : origine de la pluie douce.

Bororo : origine des poissons. 70, 221.
Tukuna : Orion (1). 229.
Tukuna : Orion (2). 229 et n. 1.

Kalina : La Chevelure de Bérénice. 237-238, 240.

Matako : origine des Pléiades. 247.

Macushi : origine des Pléiades. 248.

Wyandot : origine des Pléiades. 248.

Eskimo : les viscéres surnageant. 249.

Akawai (?) : origine des Pléiades. 138, 239, 249-250.

Taulipang : origine des Pléiades. 239, 250.

Arekuna : Jilijoaibu (les Pléiades) tue sa belle-mére. 250.

Toba : origine des maladies. 254-255.

Sherenté : la planéte Vénus. 211, 256-257, 257-260, 296.

Kraho : histoire d’Autxepiriré. 258, 259-260.

Kayapo-Gorotiré : origine des maladies. 262, 263-265, 285.

Iroquois : la danse de l'aigle. 263-265.

Apinayé : 'oiseau meurtrier. 264-265, 268 n. 1.

Mundurucu : origine du poison de péche. 93 n. 1, 210 265-266, 269-277, 280-
287.

Vapidiana : origine du poison de péche.
279, 280.

Arekuna : origine des poisons de péche. 189 n. 2, 266-268, 269, 274, 277-279,
285, 287, 308-309, 311, 313-317, 330.

Arawak : origine du poison de péche. 268, 269, 279, 280.

Tukuna : le fils du timbd. 269.

Amazonie : histoire d’Amao. 269, 270.

Amaczonie : le « crapaud » a résine (1). 269-270.

Amazonie : le « crapaud » & résine (2). 270.

Arekuna : le dénicheur de grenouilles. 270.

Mundurucu : le tapir séducteur. 65, 104, 271-272, 274.

Tenetehara : le tapir séducteur. 272,

Kraho : le tapir séducteur. 272,

Kayapo-Kubenkranken : le tapir séducteur. 272.

Kayapo-Gorotiré : le tapir séducteur. 272.

Tupari : le tapir séducteur. 272.

Apinayé : le caiman séducteur. 272.

Mundurucu : origine de l'agriculture. 273, 273-274.

Ofaié : le tapir femelle séducteur. 273, 274.

189 n. 2, 266, 269, 271, 273, 274, 277,

INDEX DES MYTHES

M;59 Ofaié: le tapir séducteur. 273-274.
M,4o Cashibo : création de 'homme. 275.

161 Kachtiyana : origine du curare. 193, 279-280, 280-281, 316, 332-333.
Carib : origine des maladies et du poison de péche. 284-285, 314-317.
M,¢3 Gé centraux et orientaux : le feu destructeur. 210, 297 -298, 299.
M,¢s Kraho : Ia longue nuit. 299.

Eskimo (détroit de Bering) : origine du soleil et de la lune. 302.
M, Ingalik : origine du soleil et de la lune. 303.
Mono : origine du soleil et de la lune. 303.
168 Eskimo : origine du soleil et de la lune. 303.
169 Chiriguano : la longue nuit. 304-305.
M,;, Tsimshian : histoire de Nalg. 307-308, 311, 317

111 Caduveo: la couleur des oiseaux. 223 n. 1, 308, 311, 317-318, 330.

172 Arowak : la couleur des oiseaux. 309-310, 311, 315, 318, 324, 330.

173 Vilela: la couleur des oiseaux. 310-311, 317-318, 326-327, 330.

M,,, Toba: la couleur des ciseaux. 311, 317-318.
M,,; Toba-Matako : la couleur des oiseaux. 311-312, 313-318.

My, Arawak de la Guyane : I'Esprit des eaux. 315n. 1.
M;,;, Karaja : les flecches magiques. 271 n. 1, 316.

M,;,5 Shipaia : la couleur des oiseaux. 318.

179 Parintintin : la couleur des oiseaux. 319-320, 320-324.
Mgy Mundurucu : la couleur des oiseaux. 323, 324.
11:/[1181 Tukuna : origine de la peinture polychrome. 327, 328.

182 Tukuna : origine de la prohibition frappant les instruments de musique.

M,g3 Amazonie (lac du Teffé) : origine de la poterie peinte. 328-329,
Mg, Amazonie : les signes annonciateurs du déluge. 331.

M,g; Mundurucu : Porganisation par couleurs. 331.

Mg Guyane : la couleur des oiseaux, 331, 332-333.

Myg; Amazonie : la visite au ciel. 332.

II. — PAR TRIBU

AGUARUNA M;oe,

Axawar (?) My

AMAZONIE (tribus d’ —, non-identifiées)
Mge6, 86a, 103, 104, 147, 148, 149, 183,

Capuveo Mgz 78, 171.
CAINGANG. Voir : KAINGANG.
CARrAJA. Voir : KaARAJA.

CariB  (Guyane) Miy6, 162,

184, 187. KALiNA))
AparPocuva Mey, 109. CARIRT Mjs,
APIIgAYE My, ga, 43, 87, 87a, 142, 156, CasHIBO. Mygo,

A 3 CasmiNawa Mg, 86b

RAWAK, AROWAK (G M ’ )

172, 176, (Guyane) 39, 146, Cramacoco Mgz 11z,

CHIRIGUANO M;gq.
AREKUNA Mi26, 136, 145, 149a. Croco Moy °

ASHLUSLAY My

Cora  Mjy,3,
BARAIRT My,0,. Cona Mer.
Bororo My, ,, 3, 5, 6, 20, 21, 26, 27, Eskmo (Amérique du Nord) M35 165
34, 35, 46, 55, 83, 120, 121, 122, 128. 168. et
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GE. Voir : ApiNavs, Kavapro, Krano,
SHERENTE, TIMBIRA.

GOROTIRE. Voir : Kavaro.

GUARANI (du Parana) M;ogb,

Guarayu M 41, 68.

GUYANE (tribus de la —, non-identifiées)
M48, 113, 114, 186.

INGALIK (Amérique du Nord) Mygg
Iroguots (Amérique du Nord) M, 41

Jivaro M,

Kacubvana Mg,
KamnGane My, 4a.
Karararo M 47.

KarLina M:30. (Voir : Caris.)

Karaja Myo, 85, 110, 177.

Kavaro M, 8 18, 40, 57, 9o, 91, 92,
100, 125, 1253, 125b, 140, 153, 154.

Kavua Mo, 119.

Krano My, 72, 89,
(Voir : TiMBIRA.)

KUBENKRANKEN. Voir : Kavaro.

139, 152, 163, 164.

MacusHi M35,

Maraxo M,
175, 2, 32, 59, I1I, 131a, 174,
Mevya MI3, 65, 109a.
Mono (Amérique du Nord) MI57.
MunpuRsCy My, 16, 37, 38, 49, 58, o7,
101, 109C, 143, 150, 157, 180, 185.

OFAIE ML," 56, 75, 158, 150.

PARINTINTIN Myzg
P1Laca. Voir : ToBa-Prraca.

SHERENTE My, ,
124, 138. » 29, 93, 93a, 94, 108,

SHIPAIA Mg, 76, 178.

Tacana M 42, 105.
TarRUMA M, 5.
TAULIPANG Meg, 135.
TEMBE Megg,

TEII\;JiTEHARA M15, 51, 77, 79, 08, 102,

TERENO M, 4, 45.

TiMBIRA My, ir :
Krato) » 71, 73, 88, 163. (Voir :

ToBa-PrLaca M,
174, 175.

TsiMsHIAN (Amérique du Nord) MI70,

Tukuna M3, 54, 60, 63, 81, 82, 84, 95,
117, 129a, 129b, 146a, 181, 182.

TupARI MI55_

TuPINAMBA Mgg, 118.

3, 31, 36, 50, 112, 137,

UruBu Mgo, 95a.

VAPIDIANA Mgg, 11 5, 144
ViLera M, 73. , .
WAPISIANA. Voir : VAPIDIANA,
WAaRRAU MI7, 28, s52.

Wyanpor (Amérique du Nord) MI32

INDEX GENERAL

Pour les tribus le plus souvent citées, on se guidera d’aprés I'index des mythes,
11® partie. Les noms de personnes renvoient aux auteurs cités ou discutés dans le texte,
4 l'exception des références ethnographiques, si nombreuses et si fréquemment répétées
qu'on a jugé qu’elles encombreraient inutilement l'index, compliquant la recherche

au lieu de la simplifier.

Abeille 129, 158, 226, 312, 316, 317.

Abotoado (poisson —) 113.

Acouri, adourie 250 n. 1. (Voir : agouti.)

Acridium cristatum. Voir : sauterelle.

Acrocomia. Voir : palmier.

Acuri (palmier —) 45, 116.

Afrique 301 n. 3, 334.

Agouti 45, 55, 136, 138, 192, 193, 309.

Aigle 58, 127, 150, 263-265, 280 n. I,
320, 321, 324, 333.

Aigle-harpie 55, 279, 280, 319, 323, 324.

Aigle « rapina » 323.

Aigle « tawato »  323.

Aigrette 55, 56, 101, 262-265, 308, 310,
323.

Alné célibataire 0-344.

Alabama 211. o3

Alaska 249.

Alcedo sp. Voir : martin-pécheur.

Aldebaran 231.

ALEMBERT, J. ' 202

Alliance 53-54, 78-79, 96-105, 105-I11.

Alouatta sp. Voir : guariba (singe).

Alsea  304.

Amérique du Nord 9, 17, 20, 56, 63, 148-
149, 159, 160 n. 2, 179, 181-182, 185,
207 n. 1, 208, 211, 212 n. I, 223 N. I,
228-229, 248-249, 253, 255 0. 1,259 1. I,
263-265, 293, 295, 297, 298, 302-305,
307-308, 335, 341, 342.

Amuesha 208.

Analyse structurale. Voir : structuralisme.
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Anguille. Voir : pupeyré.

Anonacée II13n. I.

Antilles  343.

Aoréro, aréro (larve de lépidoptere) 331I.

Apache. Voir : Jicarilla, Mescalero.

Api, appi (arbre —) 45, 46.

Apiaca 93 n. 2.

Apoi, apu-i (plante parasite, Ficus gen.)
187 n. 1.

Appels 160-171.

Agquila. Voir : aigle.

Ara 43, 44, 55, 74-76, 79, 80, 84, 100,
101, 123, 270, 309, 3I0, 319, 324.
Arachide (Arachis hypogea) 175, 206.

Araignée 164, 165, 332.

ARATOS 243.

Arbre aux nourritures 173-177, 191-195.

Arbre a pain  236.

Arc-en-ciel 169-170, 252-287, 303, 308-
333.

Avrdea brasiliensis. Voir : héron, soco.

Argile (& poterie) 253-254.

Argo (constellation) 234.

Arikéna 168.
Ariranha 113, 115, 116, 162 n. 2. (Voir :
loutre.)

ARISTOTE 243, 286.

Armature (définition) 205, 218.
Aroeira (arbre —) 77, 82, 160.
Aréro. Voir : aoréro.

Arua 62n. 1I.

Arum aquatique 186.
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Ashluslay 114, 150.
Asie 293, 302, 34I.
Astrocaryum tucuma. Voir : tucum.
Astronomie 34, 165-166, 168, 222-287,
292-294, 302-305, 32I n. 1, 335.
4stur sp. Voir : aigle « tawato »,
Atabaca 304.
Ateles paniscus. Voir : marimono.,
Athénes 242,
Attalea speciosa. Voir ; acuri.
Australie 237, 249 n. 1, 334.
Autruche. Voir : ema.
Avoine 340,
Aztéques 228.
Babassu (palmier —) 52, 54.
Bacaba (palmier —) 174, 176.
Bakairi 150, 159 n. 1, 226.
Bambou 123, 167 n. 1.
Banane, bananier 175, 250, 273, 275,
342.
Baré 305 n. 1.
Bas, haut (opposition) 145, 297-300
318, 341, 343-344 et passim.
BasTiDE, R. 9 n. 1.
Batrachoides surinamensis. Voir - pakamu.
BAUDELAIRE, Ch. 34-35.
Beauté féminine 63 n. 1, 119-121.
Belette 179 n. I, 329N I,
BENVENISTE, E. 28.
Bérénice (Chevelure de —) 237-238.
BErG, A. 38.
BerLiOZ, J. 219,
Bicho de pé (petit parasite) 144 n. 1.
Biochimie 246.
Bixa ovellana. Voir : urucu.
Blackfoot 248 n. 2.
Boa (serpent —) 111, 112,
Bobotéri. Voir : pogodoéri.
Bois vif, bois mort 1 57-160,
Boissons fermentées 83n. 1, 167-168.
Bororo (organisation sociale) 45-56, 96«
97, 99-100.
Botocudo 150, 212,
BouLrez, P. 32-34.
Bousier 329 n. 1.
Bowdichia virgiltioides. Voir api.
BrETT, W. H. (discuté) 192 m. 1.
Breu branco (arbre) 270.
Bruit 27-34, 155-171, 212-213, 291-302,
305-311, 317, 321, 333-344.
Briilé et pourri 184-186, 202, 299-302,
317, 320 n. 1, 340-345 et passim.
Bugio. Voir : guariba.

»

Bunia (oisean —) 192, 193, 211, 275
n. 1.

Caddo 298.

Caetetu 44, 76, 78, 82, 8 5, 90, 92-95, 103,
105, 106, 133, 137, 139, 210, 309, 32I.
(Voir : cochon sauvage.)

Cégado. Voir : tortue terrestre.

Caiman niger. Voir : crocodile.

Caingang. Voir : Kaingang.

Caju (fruit —) 220-221, 273.

Caladium bicolor (aroidée) 33o0.

Calebasses 296,

Caluromys philander. Voir :
fourrure.

Canard plongeur 219.

Cancan (oiseau) 219.

Cangambd. Voir : moufette.

Canne a sucre 273.

Capivara 138 n. 1, 162 n. 2, 309.

Caprimulgus sp. Voir : engoulevent.

Cara, (tubercule comestible) 56, 273.

Caraguata (broméliacée) ro08.

Cariama cristata. Voir : sariema.

Caricature 346.

Carolines (iles) 236.

Caryocar sp. Voir : piqui.

Cassicus cela. Voir : japim.

Catawba 183, 187.

Cathartes wrubu. Voir :
gnard.

Catita (petite sarigue) 179,

Cavia aperea. Voir : préa.

Cavidé. Voir : préa.

Cebus sp. Voir : singe capucin.

Cerchneis sparvevios eidos. Voir - aigle
«rapina »,

Cercomys. Voir : rat.

Céréale 342.

Cervidé 45, 55, 56, 76, 82, 106 n. 120,
129, 134, 148-150, 185, 249, 258, 309,
342.

Champignon d’arbre 175, 183, 184.

Chané 305 n. 1.

Charivari 292-294, 306-307, 336, 343-344.

Chauve-souris 106 1., 130, 131, 140.

Chavanté 74,

Chayma 228.

Chenille 43,

Cherokee 182, 185, 211.

Chevreuil 150, (Voir : cervidé.)

Chien 83n. 1, 108, 185, 261, 267, 281.

Chinoise (peinture) 29,

sarigue a

vautour-charo-
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Chironectes minimus. Voir : sarigue d’eau.

Chorisia insignis (arbre) 108,

Choroti 150.

Chouca 243.

Chouette 106 n., 310.

Chromatisme 55, 252-287, 303-304, 325-
333. .

Cichla ocellaris. Voir : tucunaré, .

Ciconia maguari. Voir : cigogne, maguari.

Ciel (visite au —) 150, 192, 332-333.

Cigogne 228, 230. (Voir : maguari.)

Cigale 197, 220.

Cinadat4o. Voir : cancan.

Cip6 ambé, cip6 guembé (liane) 193 n. 2.

Clusia grandifolia. Voir : Kofa.

Coata (singe —) 280.

Coati 77, 82, 83.

Cobaye 137, 139 n. 1. (Voir : préa.)

Cochon sauvage 76, 82, 92-107, 109-111,
114-116, 125, 138, 139, 168, 187, 214,
216, 220, 269. (Voir : caetetu, queixa-
da.)

Code (définition) 205, 218, 246, 250-252,
322,

Codes (sensibles) 155-171, 172-173, 177-
178, 212-213, 247, 256-260, 303-304,
311, 330-331.

Coelogenys paca. Voir : paca.

Coléoptére d’eau 162 n. 2.

Colliers  326-327.

Colombe 43, 55, 121, 211, 310. (Voir :
juriti, Ppigeon.)

Colombie 105 n. I, 192.

Colymbus sp. Voir : oiseau plongeur.

Comadréja. Voir : sarigue.

Concombre 342.

Concréte (musique) 31, 34.

Conepatus chilensis. Voir : moufette.

Constellations 222-260, et fig. 10-17.

Continu, discontinu 24-26, 36-37, 58-63,
167, 228-232, 280-287, 325-333, 344
347.

Convulsions 263-2635.

Coos  56.

Coragyps atratus foetens. Voir : vautour-
charognard.

Corbeau (constellation) 234-245, 247-250.

Corbeau (oiseau) 201 n. 1, 243, 312.

Cormora.n 309, 310,

Corneille 243.

Costa Rica 191 . 1.

Cotia. Voir : agouti.

Coton 83 n. 1, 101, 112.
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Couleurs 26-34, 286, 308-324, 326-33I.
(Voir : Polychromie.)

Couleuvre 329 n. 2. )

Couma utilis. Voir : sorveira.

Courge 175. o
Court, long (opposition) 94-95, 137-139.
Coyote 342.

Crabe 116, 238-239, 258.
Cracidé. Voir : gallinacé.
Crapaud 79, 82, 93, 131 et n. 1, 138
n. 1, 149, 169, 197, 270, 27I o 1,
316 n. 1. (Voir : cunauaru, grenouille.)
Crasse 266-271, 274-276, 280.
Cratére (constellation) 243.
Crax sp. Voir : mutum.
Creek 182, 185, 211.
Crescentia. Voir : calebasse.
Criquet 182.
Crocodile 81, 86, 118, 131, 182-184, 196,
206, 208-210, 212, 244, 258, 259, 272,
276, 328. ) )
Crotophaga ani. Voir : oiseau « schie ».
Cru, cuit, pourri. Passim.. )
Crypturus strigulosus. Voir : inambu relo-
gio, grypturus. ) )
Cuica d’agua. Voir : sarigue d’eau.
Cujubim (oiseau —) 2I0 n. I, 309.
Culture, nature (opposition) 24-38, 130-
131, 140, IQ9I, 254, 280-287, 321-322,
346-347.

Culture et société 194-195. )

Cunauaru 270, 271 n. 1, 316 . 1. (Voir :
crapaud, grenouille.)

Cupiuba (arbre) 129.

Curare 279, 316, 328, 333.

Curupira 269-270.

Cutia. Voir : cotia.

Dahlstedtia (plante toxique) 261.

Dasyprocta. Voir : agoqti.

Dasypus tricinctus. Voir : tatu-bola.

Desussy, Cl. 23, 38.

Décepteur 311-316.

Décoratif (art) 28, 326-331.

Delaware 255 n. I.

Dernier-né (mariage du —) 336-337,

0-344.

Di?a?:lu?)t}e, synchronie 95, 232, 247.

Diatonique 286-287, 325-3g6.

Dicotyles labiatus. Voir : queixada, cochon
sauvage. ]

Dicotyles torquatus. Voir : caetetu, cochon
sauvage.
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Didelphys (gen.). Voir : sarigue.

DipEROT, D. 292.

Dropbore (de Sicile) 21 n. 1.

Dronvsios  243.

Dioscorée. Voir : cara, patate rouge, pogo-
dori.

Discréte (quantité). Voir :
discontinu. Intervalles.
DumgziL, G. 23 0.1, 300 n. 1,

DurkrEM, E. 13.

Continu et

Eaux (classification) 218-220, 232-245.

Eboulements 263-265.

Echassier 228.

Eciton sp. Voir : fourmi.

Eclipse 292-294, 302-305, 306-307, 318,
335, 343.

Ecriture 331.

Ecureuil 192

Egypte 327 n. 1.

ELIEN  243.

Elimination énumérative 278.

Ema (autruche) 131 n. 1, 258,

Engoulevent 134, I1go.

“pervier 101, 121, 122, 206, 207, 258.

Epidémie 67-68, 70-73, 118, 136, 143-
152, 189 n. 1, 252-255, 262-287, 303-

. 305, 325-333.

Equinoxes (précession des —) 233, 240-
241.

Erismature. Voir : canard plongeur.

Eskimo 228n.1, 231011, 249, 302-3035.

Etui Pénien 43, 51-54.

Etymologie et sens 95, 104, 208.

Europe 292-294, 299, 306-307, 334-344-

Faucon 101, 108, 166, 168.

Faux-poivrier. Voir : aroeira.

Felis concolor. Voir : puma.

Felis onga. Voir : jaguar.

Fiévre 69 n. 2, 263.

Filiation 48-49, 51, 57, 59 1. 1, 64-66,
69, 81, 83-84, 96-100, 103-105, 124-126,
176, 188, 196.

FirtH, R. 63,

FLoriAN, J. P. CLARIS DE 172.

Forét, savane 191 n. 1.

Fourmi 60, 109, 118, 134, 166, 180, 197,
198, 266.

Fourmilier 197, 198, 309.

Frais 20:2.

FRANKLIN, A, 299.

Galinha do bugre. Voir : cancan.

Gallinacé. Voir ; cujubim, inhambu, jacu,
jaho, macuco, mutum, perdrix, poule
d’eau.

Gambd. Voir : sarigue.

Garga. Voir : aigrette.

Gargon cloitré 63-71, 340, 343-344.

Gavido pega-macaco. Voir : aigle-harpie.

Gavido-real. Voir : aigle-harpie.

Genipa (arbre) 214, 216, 318.

Géométriques (formes) 28, 327-331.

Glaise. Voir : argile.

Glaucidium. Voir : chouette.

GoEJE, C. H. de (discuté) 271 n. 1.

Goupia glabra. Voir : cupiuba.

Gralha azul (oiseau —) 45.

GRANET, M. 23 1. 1.

Gréce 243.

GREGOIRE, H. 23 n. 1.

Grenouille 173, 266, 270, 281, 316, 317.
(Voir : crapaud, cunauaru.)

Grue 211.

Grypturus, crypturus. Voir :
seau —).

Guarayu 130, 150, 326.

Guariba (singe —) 45, 129, 136, 279,
280, 316.

Guépe 129, 238-239, 258, 295, 296, 301
n. 1, 312, 316, 317, 319, 320n. 1.

jaho (oi-

Hanundo 342.

Haricot 183, 273.

Hawai (fles) 304 n. 1.

Hémiptere. Voir : « sun-bee ».

Héron 236, 238-239. (Voir : Soco).

Hervey (iles) 249.

Hibou 114.

Hidatsa 229,

Histoire 12, 16-17, 20-21, 155-156, 229
n. I.

Hitchiti 185, 211.

Honduras 343.

Hopi 228.

Hoplias malabaricus. Voir : pataka.

Hurleur (singe —). Voir : guariba.

Huxrey, F. (discuté) 144, 181,

Hyades 118, 126, 223, 227, 230, 23I,
248 n. 1.

Hydre (constellation) 243.

Hydrochoerus capibara. Voir : capivara.

Hyla venulosa. Voir : cunauaru.

Hymenea courbaril, Voir - jatoba.

Hyménoptere. Voir : guépe, « sun-bee ».
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Hypomorphnus urubitinga urubitinga.
Voir : aigle « tawato ».

Ibis (oiseau) 268. )

Ictéridé. Voir : bunia, japim, japu.

Igname 173, 175.

Iguane 121, 122, 127, 133, I47 n. 2,
20I n. I.

Imiri (poisson —) 315 n. 1.

Immortalité 166-171, 196-202, 255 n. 1.

Inaja (palmier —) 275 n. 1.

Inambu relogio (oiseau —) 210 n. I.

Inambu-tin. Voir : inhambu.

Inceste 43-73, 89-01, 110-11I, 292, 301I-
303, 318.

Infrastructure 62, 251, 337-340, 346.

Inga (arbre) 273.

Ingalik 303, 305 n. 1. )

Inhambu (oiseau —, cf. inambu, perdrix)
90, 93, 198, 206, 210, 211, 265.

Inhumation (double) 50, 65, 67, 70, 199-
200.

Intervalles 24-25, 30-33, 36, 58-63, 215,
280-287, 317-318, 320-321, 325-333,
335, 344-347.

purina 23o0.

Irara (mustelidé) 179 n. 1. i

Iriartela sebigera Mart. Voir : paxiubinha.

Iroquois 263-265.

Iwapui. Voir : apu-i.

Jabiru. Voir : tuyuyu.

Jaboti. Voir : tortue terrestre.

Jacamin (ciseau —) =219.

Jacaré. Voir : crocodile.

Jacu (oiseau —) 78, 81, 82, 309, 319.

Jaguar 21, 37, 58, 74-82, 84-86, 89-91,
95, 96, 99, 102, 105, 106 n. I, 107-109,
112, I14-117, 128-141I, I45-152, 156,
157, 168, 170, 175, 182-185, 104-199,
209, 2I0, 212 n. I, 233, 234, 238-239,
259, 275, 283, 291, 302, 321, 330.

Jaho (oiseau —) 76, 78, 82, 9o, 268.

Jaicha. Voir : paca.

Jakomson, R.” 38, 345.

Japim (oiseau —) 193 n. 1.

Japu. Voir : bunia.

Japuira (oriol) 56.

Jaratatdca. Voir : moufette.

Jatoba (arbre —) 51, 57, 66, 71, 75, 77,
135, 206.

Jemez 335.

Jicarilla 208, 298.
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Jivaro 162, 295 n. 1, 3II.

Jungisme 64, 194.

Jupiter 176, 256, 296.

Jurimagua 329 n. 1. )

Juriti (oiseau —) 43. (Voir :
pigeon.)

colombe,

Kaingang 151 n. 1, 157 n. I, 195 n. I,
212 et n. 1.
Kaiova 263.
Kalapuya 56.
Kantisme 18-19, 315.
Kathlamet 56.
Klamath 63.
Koasati 181, 182, 211.
Kofa (plante) 193.
Kumanagoto 228.
Kwakiutl 297.

Lagenaria. Voir : calebasse.

Lait 188-189 et n. 1, 201 n. 1, 276, 337.

Langage, linguistique 15-16, 19-20, 22,
28, 32, 37-38, 218-, 345-347.

Lapin 121, 182, 197, 209 0. I.

Lapons 335.

Larve 132, 331.

Leptoptila sp. Voir
pigeon.

Lexique 218, 250-252.

Lézard 44, 55, 71, 122, I471n. 2,168 n. 1,
169, 196, 206, 208, 209, 329.

Liane 66, 68, 71, 123, 166, 193, 211, 260,
266, 268, 279, 280, 332.

Lied 33.

LipkINDp, W. (discuté) 2o.

Lis d’eau 249 n. 1.

LitTrE, E. 286.

Lolaca 304.

Loup 131, 185, 293.

Loutre 102, 105, 113, 116, 162 n. 2, 180,
201, 238-239. (Voir : ariranha.)

LucriceE 27 n. 1.

Lythraea sp. Voir : aroeira.

colombe, juriti,

Macaco prego. Voir : singe capucin.

Macaxeira (manioc doux) 273.

Macuco (oiseau —) 9o, 108.

Mie de lua. Voir : engoulevent. ) ‘

Maguari (oiseau —) 308. (Voir : cigogne.)

Mais 112, 123, 135, 173-178, 187, 190,
191 n. I, 193, 195 n. I, 223 n. I, 273,
275, 300, 30I.

Maladie. Voir épidémie.
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MaLiNowskl, B. 37.

MALLARME, S, 25.

Mammori. Voir ; sauterelle,

Mandan 229, 297, 337-338.

Manioc g3, 134, 163, 166, 174, 175, 188-
190, 195, 201 n. 1, 223 n. 1, 224, 226,
254, 273, 281, 315 n. 1. (Voir : macaxei-
ra.)

Marcassin 109. (Voir : caetetu, cochon
sauvage, queixada.)

Marimono (singe —) 130.

Maritat4ca. Voir : moufette.

Marmosa pusilla. Voir catita,

Marquises (iles) 236,

Mars  296.

Marsupialia. Voir : sarigue.

Martin-pécheur 308.

Mathématiques 39.

Mazximiliana vegia. Voir : inaja.

Maya 329 n. 1, 335.

Méa (plante aromatique) 113 n. 1,

Melon 273.

Menomini 149.

Mephitis mephitica, suffocans. Voir
moufette.

Mescalero 298.

Message (définition) 205, 218, 322,

Métaphore 30, 160, 188-189, 190, 257-
260, 277, 345-347.

Méthodologie 9-49, 59 1. 1, 64, 95, 105-
107, 116, 119, 125-126, 155-156, 178,
191, 194, 205, 218, 229 n. 1, 235, 246~
247, 259, 313-316, 343-347.

Métonymie 30, 188-189, 257-260, 277.

Mexique 184 n. 2, 201 n. 1, 228, 293, 305
0. 1, 329 0. 1, 342.

Micmac 33s.

Microdactylus cristatus. Voir . sariema.

Miel 100-101, 108, 158, 247.

Modoc  63.

Mojos 228,

Montagnais-l\'askapi 297.

MoONTAIGNE, M. DE 329 n. 1.

Moro-moro. Voir : abeille,

Morphnus guianensis. Voir - aigle-harpie.

Mouche 182, 184, 256.

Moufette (musteh'dé) 162, 182, 185, 206,
207 n. 1, 213, 255 1. 1, 276, 277 n. 1,
299, 329 n. 1.

Moustique 271 m. 1, 299, 319.

Mugum. Voir : pupeyré.

Muciira. Voir : sarigue.

Mura o3 n. 2,

Mureru brava (plante aquatique) 230,

Musaraigne 179.

Musique s, 22-40, 286-287,

Mutisme et surdité 119-128, 143-146,
160-171, 291, 299-302, 305-311, 334~
335.

Mutum (oiseau —) 81, 82, 84, 9o, 210
n. 1, 309, 319, 323.

Mycteria mycteria. Voir : tuyuyu.

Myopsitta monachus. Voir : perruche.

Myrmecophaga Jubata. Voir : fourmilier.

Nasua socialis. Voir : coati.

Natchez 182, 211, 305 n. I.

Nausée 299-300.

Navaho 249.

Nhambu. Voir : inhambu,

Nicotiana. Voir : tabac.

NIMUENDAJU, C. (discuté) 297, 320.

Nivrée. Voir : poison de péche.

Nomonyx dominicus. Voir : canard plon-
geur.

Nuit 164-168, 247, 252-253, 209-305,
326.

Oayana 262 n. 1.

Oazabaka, (oiseau —) 309.

Océanie 334.

Enocarpus bacaba. Voir : bacaba.

Oignon 340, 342.

Oiseaux (chant des —) 27n.1,30.

Oiseau-horloge. Voir - inambu relogio.

Oiseau-mouche 43, 55, 123, 180, 20I
0. I, 209, 211, 212, 310,

Oiseau-pécheur 18o.

Oiseau-plongeur 268.

Oiseau-puant. Voir - bunia.

Oiseau « schie » 186,

Oiseau-trompette. Voir : jacamin.

Ojibwa 20 n. 1, 61-63.

Ongulé. Voir ; caetetu, cochon sauvage,
marcassin, queixada.

Onomatopée 345-346.

Opossum 181, 182, 186, 187, 191 n. 1,
255 n. 1. (Voir : sarigue.)

Orbignia sp. Voir : babassu,

Oriol. Voir : bunia, japim, japu, japuira.

Orion 118, 126, 222-245, 296.

Ormosia sp. Voir : api.

Ortie 340,

Ostinops sp. Voir : bunia.

Ours 249,

Qurse (Grande —) 231, 237.

INDEX GENERAL 379

-140, I43- PLATON 286.
Ot;‘iesrtgitisﬁl(iorporelles) rioe, 143 Pléiades 118, 126, 166-167, 222-252.

PLINE 233.
oviee 179 m T Pluies (régimes des —) 223-224, 232-
8 .2, 260, fig. 9.
Pa;:gg (rongeur) 90, 137, 138, 189 n PLUTARQUE 179 n. 1, 289, 327 n. 1.
Pacifique (océan) 235. Pocomchi 335.

Poésie 26, 28-29. )

Pogodéri (tubercule) 55.

Poison (de chasse et de péche) 67-68,
189 n. 1, 258, 261-287, 308-317, 325-
329, 332-333. .

Polyborus plancus. Voir : faucon.

Polychromie 55,  309-324, 326-331.
(Voir : couleurs.)

Polynésie 236, 249, 304 n. 1.

Popol Vuh 184 n. 2, 31z 0. 1.

I;:i;?g.u?poilsgg;l —) 237. Poraqueiba sevicea. Voir : umari.

85, 31 Poterie 253-254, 327-329.

P 173 175 229 1. 1, 273, 385, 315 Poule d’eau 81, 82, 84.

Pacu (poisson —) 238-239.
Pakamu (poisson —) 236.
Palikur 224, 236.

Palmier 101, 223, 326.
Panama 147 n. 2, 201 n. 1.
Paon (constellation) 234.
Papillon 44.

Paresseux 220, 319, 321.
Paressi 195 n. 1.

tn, 1. 1
Paill?nia (plante) 261, 266 n. 1. Préa (rongeur) 135-139, 141, 178, 201
Pawnee 255 n. 1, 297. n. 1.

Premier-né 334-335.

Preuve (par la sarigue) .178, 190-I9I.
Priodontes giganteus. Voir : tatou géant.
Protium heptaphyllum. Voir : breu branco.
Prunier sauvage 193.
PsEUDO-ERATOSTHENES 243

Psophia cvepitans. Voir.: jacamin.
Ptervodon pubescens. Voir : api. _
Pteroneuva brasiliensis. Voir : ariranha,

Paxiubinha (palmier —) 188.
Pécari. Voir : queixada.

PECKER, J. C. 236 n. 1, 241.
Peinture  26-34, 33, 286, 327-331.
Peintures rupestres 131 et n. 1, 140.
Pénélope sp. Voir : cujubim.

Pénis (long) 165.

Pensée objectivée. 17-22.

Peramys domestica. Voir : catita.

i ir : i tre.
Perdrix 206, 209-212. (Voir : inhambu.) lou
Périodicité 165-167, 168-171, 196-202, Pukapuka 236. N
221, 232, 247. Puma 120, 168, 185.

i 8o.
Pérou 208, 261, 293, 305 0. 1, 312 n. I. Puna}se ,I
Perroquet 107, 108, 114, 12I-123, 127, Punaise d’eau .11162.) e
175, 228, 309, 310, 319, 320, 324. Pupeyré (angulte — 52.
Perruche 107, 228, 309, 310. Python (serpent) 133.
gﬁig};fés (i\lfc:)sl)r Z;i;l.gue- QuEeiroz M. I. DE (discutée) 2971.0 .
Philodendyon sp. Voir : cipé ambé. Queixada 78, f52,' 90, }912, 94,u9sz; ) )5, 37
Philosophie 17-22, 35. 139, 309. (Voir : cochon sauvage.
Pic (oiseau) 206, 209-212, 298, 312, 323. Quiché 305n. 1.
Pigeon 121, 122, 180, 209, 211, 212, 257.
ir : : juriti Raie 268, 269.
Pi&o%.oiio%o;ilc};;’ Jurith) Rainette. Voir : crapaud, cunauaru, gre-
Pima 212 n. 1. nouille. Ph
Piment, nourriture pimentée 133-134, RAMEAU, ].' . 9(.j
145, 329. Raposa. Voir : renard.
Pipira (oiseau —) 323. Rat 138, 175-178, 192, 209 n. 1.
Piqui (arbre 2 fruits) 102. Raton laveur 82.
iranha (poisson —) 45, 56, 135, 221, Rave 3&1. g
238-239, 249, 250, 292. RaveL, M. 38.
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Réduplication 345, 346.

Renard 178, 179 1. 1, 180, 228 n. 1, 255,
266, 277 n. I, 312.

Requin 118,

Révolte des objets 305 n. 1.

Riceur, P, I9.

Rigel 234.

Rire 101, 10 » 116-140, 143-145.

Riviirg, G. I—f 294.4 13

Riz 17s.

Rite (et mythe) 14, 295-2 6, -345.

Roman de Renart 4298 511 2 3345

Rongeur. Voir : agouti, capivara, lapin,
paca, préa, rat.

Rossignol 309,

Roucou. Voir : urucu.

Rousseau, J. J. 222, 286.

Sahaptin 305 n. 1.

SAINT-VICTOR, H. pe 299.

SALESIENS (Peéres) 14-15, 48-51, 52-54,
146-147, 219-220, 233-235.

Sang 7o, 159-160, 187, 189, 214-216,
308, 311, 319, 323, 337.

Sariema, seriema (oiseau)
168, 191 n. 1, 258.

Sarigue 14 n. I, 172-195, 201 n. 1, 211,
224 n. 1, 255-257, 276, 277, 280, 287,
299, 326 n. 1, 329 n. 1, 332.

Sarigue & fourrure 179.

Sarigue d’eau 179.

Sauterelle 44, 55, 182, 209, 211, 212,
299.

Scarabée 230.

Schinus  molle, terebinthifolius. Voir -
aroeira.

SCHONBERG, A. 29, 38.

Sciadeichtys. Voir : imiri.

Scorpion (constellation) 249.

Sécheresse  zoo0, 213, 221, 295-302, 316-
317, 320n. 1.

Sérielle (musique) 31-38.

Seriema. Voir : sariema,

Sevjania (plante toxique) 261,

Serpent 108, 112, 115, 121, 132, 133,
162 n. 1-2, 163-166, 169, 179, 186, 230,
238-239, 244, 252, 253, 256, 266, 267,
269, 281, 308, 310, 315, 316, 318, 328-
330.

Serpent d’ean 243, 268, 309.

Serrano  3o04.

Serrasalmus gen. Voir : piranha,

Shipaia 93 1. 2, 150, 251 n. 1.

120, 158, 150,

Shucuru 158.

Silence. Voir : mutisme.

Silure (poisson —) 3I5n. 1

Silurus sp. Voir : silure,

Singe 45, 129, 130, 133, 135-141, 175,
182, 206, 209-212, 272, 281, 328, 332,
333.

Singe capucin 1 36, 265, 266, 272.

Singe hurleur. Voir : guarib4.

Soco (oiseau —) 308. (Voir : héron.)

Soleil et lune 200-201, 261, 270, 275,
297-299, 302-305, 318, 335.

Sons musicaux 26-36, 301.

Sorveira (plante) 132.

SPITZER, T.. (discuté) 299.

Spizaetus. Voir : aigle-harpie.

STACE 226,

STRAVINSKY. I. 23, 38, 325.

Structuralisme 35, 39, 106, 119, 1535-
156, 205, 218, 229 n. 1, 251-252, 313~
314, 345-347.

Sucupira, (légumineuse) 56,

Sucuriju (serpent —) 252,

« Sun-bee » 301 n. 1.

Surucua-ht (oiseau —) 319.

Surura 212,

Synecdogque 345-347.

Syntaxe 251.

Tabac 107-116, 162 0. 2, 164, 211,
263 n. 1.

Tacana 277, 273,305 n. 1, 321 1, 1

Tacire 293. :

Taiassu. Voir : queixada,

Talamanca, 19I n. 1.

Tamanako 228,

Tangara-hy (ciseau —) 319.

Tapiété 150,

Tapir 45, 76, 78, 82, 90, 106 n., 136,
150, 166, 167, 186, 192-194, 214-216,
229, 231, 248, 266-287, 309, 318.

Tapirapé 150.

Tarahumara 342.

Taro 236.

Tatou 45, 57, 59, 67, 72, 90, 97, 98, 107,
121, 122, 125, 136, 184 n. 1, 238-239,
275, 318.

Tatou géant 45, 57, 67, 72,

Tatu-bola (tatou) 57. 7

Tatu-bola do campo (tatou) 57.

Tatu-liso (tatou) .

Tatu-peba, (tatou) 57.

Tayassu pecari. Voir - queixada.
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Tayassu tajacu. Voir : caetetu.
Tayra sp. Voir : irara.
Télescope {constellation) 234.
Te Manu (oiseau —) 236.
Tembé 150, 259 n. 1, 305 n. I.
Tephrosia (plante toxique) 261.
Tereno 150.
Tewa 228. )
Thrasaetus havpyia. Voir : aigle-harpie.
Tikopia 61-63.
Timbé. Voir : poison de péche.
Timbu. Voir : sarigue.
Tinamidé. Voir : gallinacé.
Tinamus sp. 118.
Tingui (poison de péche) 261.
Tique 180, 186, 267, 281.
TiTE-LIVE 203.
Tomate 342.
Tortue 132, 166, 168, 182-185, 228, 235,
236, 323, 324.
Tortue terrestre 51, 234, 329.
Toucan (oiseau —) 55, 308, 323.
Tréfle 340.
Tristan et Isolde 287.
Tubercules 342.
Tucum (palmier —) 206-223.
Tucunaré (poisson) 184.
Tunebo 138 n. 1.
Tupari 272, 274-275.
Tuyuyu (oiseau —) 267, 283.
Tvior, E.B. 18n. 1.

Umari (arbre —) 179, 180, 18T, 188.

Umotina 223 n. 1.

Urine 132, 143, 147 n. 2, 187, 201 et
n, I.

Uroleuca cristatella. Voir : gralha azul.

Urubu 56, 8o, 149-151, 207, 208, 210,
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258, 275, 292, 332. (Voir : vautour-
charognard.)
Urucu (plante tinctoriale)
101, 112, 214, 328.
Urutau. Voir : engoulevent.

52, 55, 68,

Vagin denté 121.

Vautour-charognard 21, 44, 55, 120, 127,
149-152, 186, 1I9I n. I, 192, 194, 229
n. 1, 236, 258, 270, 280, 332, 333.
(Voir : urubu.)

Vautour royal 150, 169, 279.

Végétaux (classification) 66, 71.

Vénus 236 n. 1, 256, 257, 270, 296.

Ver 166, 187, 249, 268, 275, 332.

Vergne 336.

VERNANT, J. P.  243.

VIRGILE 226.

Viscéres 247-252.

Voie lactée 252-253, 303.

Vomissement 144.

WacGNER R. 23, 38, 287.

« Wamong-bee » Voir « sun-bee. »
Warramunga 334.

Wichita 298.

Wintu 304.

WEBERN, A. 38.

Xinadatau (¢inadatao). Voir : cancan.

Yamana 2771n0.1 )
Yao (oiseau). Voir : jaho.
Yseult 287.

Yurok 159, 34I.

Yurukaré 138 n. 1.
Yurutahy. Voir : engoulevent.

Zuni 228 n. 1, 249, 298, 300.
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