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a son propos — cela conduit parfois a certaines
lourdeurs dans I’exposé —, et de proposer une
synthese qui fasse effectivement avancer la re-
cherche sur ce texte souvent négligé. Un pre-
mier chapitre, trés classique, envisage de régler
les questions d’auteur, de genre littéraire, de
date et de provenance. Etant donné les réfé-
rences possibles a 1’espoir de voir renaitre le
culte autour du Temple de Jérusalem, détruit
en 70, une datation postérieure a 1’empereur
Domitien, sous Nerva, semble la plus vraisem-
blable, a la différence de I’opinion commune
qui la situe plutdt sous I’empereur Hadrien.
L auteur souligne aussi I'antijudaisme de 1'é-
pitre, autour de la question du Temple, et dans
un milieu alexandrin, favorable a I'exégése spi-
rituelle des textes bibliques. Les deux chapitres
suivants examinent les sources possibles de
I’épitre ; étant donné les travaux récents (sur-
tout a partir des travaux de P. Prigent) sur les
regroupements de citations bibliques, les testi-
monia, I'A. choisit de valoriser la personnalité
théologique de Barnabé lorsqu’elle retravaille
ses sources; ainsi la moitié de cette monogra-
phie est consacrée a un examen systématique
et détaillé des sources exégétiques des chapi-
tres 2 a 16. Un dernier chapitre récapitule les
traits saillants de la position de Barnabé face
au judaisme de son temps et parmi les écri-
vains chrétiens, les plus proches, aux 1I° et
II° siecles.

11 ressort de ce bilan, une proximité de Bar-
nabé avec les écrivains alexandrins et le type
d’exégese christologique typologique du cor-
pus biblique. Méme si Barnabé ressemble a
plusieurs mouvements du christianisme ancien
(les Hellénistes des Actes, 1’école johannique,
I’épitre aux Hébreux, les adversaires d’Ignace
d’Antioche a Philadelphie, la Prédication de
Pierre, ou l'exégeése biblique de Clément
d’Alexandrie ou d’Origene)}, Barnabé est I'ex-
pression d’un type de christianisme original
pré-gnostique qui tente de donner un sens chré-
tien a4 la Bible juive. Barnabé articule I’an-
cienne et la nouvelle alliances tout en ne
proposant pas une histoire du salut qui rendrait
caduque la premiere des deux alliances; ainsi
la circoncision, les sacrifices, le sabbat, la pas-
sion, le baptéme et la croix sont autant de
points qui illustrent le contenu des débats entre
juifs et chrétiens au moment de leur rupture,
a la fin du I°" siecle de notre ére. J.C.P. a su
dépasser 1’approche historico-littéraire des
textes pour immerger 1'épitre de Barnabé dans
les enjeux du christianisme naissant. On peut
toutefois regretter les coquilles qui émaillent
ici et 1a les citations d’auteurs en langue étran-
gere.

Jean-Daniel Dubois.
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94.21 CHALINE (Nadine),

CHOLVY (Gérard), éds.

L’Enseignement catholique en France aux
XIX®-XX°® siecles. Paris, Cerf, 1995, 296 p.

Cet ouvrage est le fruit de deux colloques
organisés en 1994 : le premier organisé a Tou-
louse par la Société d’histoire religieuse de la
France en collaboration avec 1'Institut catholi-
que de Toulouse portait sur « L'enseignement
catholique au XIX® siécle»; le second est une
journée d’études de I’Association francaise
d'histoire religieuse contemporaine qui traitait
de «L'Enseignement catholique au XX° sie-
cle». Pour comprendre le conflit qui oppose
I’enseignement catholique a 1'Etat et le combat
des catholiques (intransigeants ou libéraux)
pour la conquéte de la liberté de I'enseigne-
ment, il est nécessaire, selon G.C., de saisir
que l'origine de celui-ci se trouve, fondamen-
talement, dans I’opposition établie par les Lu-
mieres frangaises entre raison et révélation,
opposition qui relegue la religion du coté du
«fanatisme » et de la superstition. Mais ce
conflit philosophique ne s’explique lui-méme
que par rapport aux enjeux proprement politi-
ques de l'affrontement entre deux systemes
d’emprise —celui de I'Eglise et celui de
I’Etat — qui ont les mémes raisons de placer
I"éducation au centre de leur ambition totali-
sante, Dés lors la question scolaire ne cesse
de scander les différents moments de la guerre
des deux France, et 1’on sait qu’elle demeure
la question sensible par excellence jusque dans
I"univers présent d'une laicité relativement pa-
cifiée. Dans leur diversité, les contributions
rassemblées dans ce recueil montrent combien
le probleme de I’enseignement catholique a
cristallisé, dés le moment de I’établissement
par Napoléon d’un monopole étatique sur
I’Université, des courants catholiques porteurs
d’une vision tres différente de 1’ordre nouveau
et de la place que I’Eglise peut y occuper : la
question de la pertinence d’un enseignement
confessionnel, du point de vue méme du ca-
tholicisme et de son rapport & la modemnité,
demeure suffisamment actuelle pour donner
tout son sens a l'entreprise qui consiste,
comme le fait ce livre, & restituer son épaisseur
historique a ce débat.

Daniéle Hervieu-Léger.

94.22 CHAMBERT-LOIR (Henri),

GUILLOT (Claude).

Le Culte des saints dans le monde musul-
man. Paris, Ecole frangaise d’Extréme-Orient,
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1995, 389 p. (Coll. Etudes thématiques) (bi-
bliogr., illustr., cartes).

L’avant-propos des responsables de ce re-
cueil d’articles sur le culte des saints dans
le monde musulman, émet d’emblée des
hypothéses et se pose des questions. Face 2 la
considérable dispersion géographique du phé-
nomeéne, les particularismes que 1’on serait en
droit de postuler, «s’effacent devant une éton-
nante homogénéité ». Comment décrire celle-ci
et, exercice plus difficile encore, comment
tomber d’accord sur les interprétations a lui
donner ?

Les lieux, la plupart du temps des tombes,
ol sont vénérés les saints musulmans sont des
espaces sacrés « censés étre des substituts im-
parfaits de la Mecque». On s’y rend effecti-
vement en pelerinage et on y accomplit des
rites autrement exécutés autour de la Ka‘ba.
C’est une question et donc un débat de savoir
si cette «multitude de saints (...) relie mysté-
rieusement » le monde musulman & son centre.

Cette liaison par l’espace se double d’ail-
leurs d’une liaison dans le temps : «les grands
saints ont une généalogie humaine qui les relie
directement au Prophéte », le fondateur mec-
quois de I'islam.

Ce double ancrage de la sainteté incline les
anthropologues et les historiens a faire des rap-
prochements entre cultes autochtones et cultes
islamiques puisqu’aussi bien la tombe du saint
est édifiée dans des endroits sacralisés anté-
rieurement a 1'islam (rocher, source, hauteur,
etc.) et que la chaine généalogique des saints
se substitue a celle de vénérés ancétres non
musulmans.

Autre caractéristique de 1’homogénéité du
phénomene de la sainteté : partout elle a fait
corps avec le dispositif des confréries islami-
ques, recrutant parmi leurs maftres spirituels
ses représentants les plus éminents (‘Abd al-
Qadir al-Jildn1 en premier lieu) et reprenant
une bonne partie de leurs pratiques rituelles au
cours des pélerinages.

Lorsqu’ils se référent a I’histoire contempo-
raine, les auteurs de I’avant-propos se disent
persuadés que «les saints s’entendent mal avec
la modernité», que «les lettrés, les rationa-
listes et (les) autres «positivistes» chassent
peu a peu les saints ». On sent poindre 12 une
dichotomie entre raison et miracles, entre abs-
traction intellectuelle et «usage des sens», en-
tre mosquée et tombe du saint qui mérite a
coup sdr de trés larges débats, dépassant d’ail-
leurs le cadre du seul culte des saints.

Dans une longue mise au point critique
qui fait fonction d’introduction générale,
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M. Chodkiewicz rappelle que «Dieu seul est
saint» et que la racine arabe QDS qui exprime
cette sainteté divine a un sens « diamétralement
opposé » a la racine WLY qui sert & désigner
les «saints » humains. Idée de séparation, de
transcendance d’un c6té (QDS), idée de proxi-
mité, de solidarité de 1’autre (WLY). Il fait re-
marquer ensuite, a trés juste titre, que les
concepts de «sainteté » et de « saint» sont em-
prunts de beaucoup d’ambiguités, a cause de
leurs références chrétiennes. Il faut donc éta-
blir clairement, au-dela des problémes de tra-
duction et de transposition, la spécificité de ces
notions en précisant le champ religieux dans
lequel elles s’appliquent en islam. C’est ce qui
est fait, avec clarté, érudition et profondeur, en
prenant appui sur la littérature mystique et en
particulier sur la pensée d’Ibn “Arabi, auteur
«d’une synthése qu’on peut dire définitive ».
De cet article, nous extrayons le passage sui-
vant qui parait susceptible de faire comprendre
la jonction qui existe entre les vertus mysti-
ques intérieures du saint et les manifestations
de type miraculeux qui signent généralement
son statut social :

« Mais ce qui est a retenir ici, c’est le rble
assigné a la science comme élément constitutif
de la waldya (= sainteté). Il ne s’agit pas la
d’un point de vue qui serait propre au Shaykh
al-Akbar (=1Ibn “Arabi) et procederait d’une
conception «intellectuelle » de la sainteté, On
le découvre présent dans la perception la plus
commune, la plus naive de ce qui fonde les
attributs visibles de la waldya : le don de dé-
chiffrer les secrets des cceurs, 1'aptitude a pré-
voir les échéances du décret divin et d’en
suspendre éventuellement I’exécution ».

C’est a une illustration de ces propos et a
leur mise en contexte historique et anthropo-
logique que sont consacrées les quatorze
contributions sur le culte des saints : Proche
Orient (E. Geoffroy), Egypte (C. Mayeur-
Jaouen), Soudan (N. Grandin), Maghreb (S.
Andezian), Afrique de 1’Ouest (G. Nicolas:
A.M. Diop), Afrique orientale (J.C. Penrad),
Iran (Y. Richard, A. Goushegir), Pakistan (D.
Mattringe), Inde (M. Gaborieau, C. Cham-
pion), Bangladesh (S. Landell-Mills), Indoné-
sie (C. Guillot, H. Chambert-Loir; D.
Lombard), Turquie et Asie centrale (T. Zar-
cone), Balkans (N. Clayer, A. Popovic), Chine
(F. Aubin). Chacune de ces analyses s’ac-
compagne d’une sorte de reportage précis et
vivant d’un site particulier ol I’on participe
la pratique cultuelle réelle autour d’un mauso-
lée ou d’une tombe.

Le lecteur notera p. 127 que, dans la phrase
«On trouve des centres réputés en Mauritanie,
a4 Nimzat, Sadi Bou et Boutlimit», Sadi Bou



n’est pas un «centre » mais précisément le nom
du saint personnage qui est enterré et vénéré
a Nimjat. Par ailleurs, des erreurs incompré-
hensibles rendent la carte supérieure de la
p. 123 inutilisable.

Des illustrations (photos et cartes) et une bi-
bliographie sélective complétent chacun des ar-
ticles d’'un ouvrage qui, peut-étre pour la
premiére fois, procéde a un aussi vaste tour
d’horizon sur le culte des saints dans le monde
musulman.

Constant Hames.

94.23 CHRISTIN (Olivier).

Une révolution symbolique. L’iconoclasme
huguenot et la reconstruction catholique. Pa-
ris, Ed. de Minuit, 1991, 350 p., (bibliogr.),
(coll. «Le sens commun »).

Les destructions des représentations sculp-
tées ou peintes de ce qui était devenu au cours
du Moyen Age une abondante mythologie chré-
tienne, support de dévotions que les réforma-
teurs taxaient d’idolatres, ont pris tardivement
ampleur en France en comparaison de ce
qu’elles furent en Suisse, en Allemagne ou aux
Pays-Bas. Avant les années 1560, on trouve au
cours du siecle des manifestations isolées, gé-
néralement punies par le blicher, et qui ne fu-
rent pas systématiquement imputées aux
huguenots.

Les réformateurs n’avaient d’ailleurs pas sur
le sujet une position unanime. Luther tolérait
les images au service de la pédagogie et
condamnait surtout ceux qui y attachaient des
ceuvres salutaires (vénération mais aussi bien
destruction); Zwingli ne les condamnait que
dans les églises ; Calvin admettait les représen-
tations_de la réalité visible (faits historiques.
etc.). A la méme époque, les positions catho-
liques sont, elles aussi, diverses. L'inflation
d’images issues des techniques nouvelles de
reproduction en venait a proposer a la dévotion
populaire des «images d’images» (reproduc-
tions des vierges et saints des sanctuaires mi-
raculeux, ou de figures protectrices diverses).
Ces diffusions, qui relayaient les dévotions et
représentations médiévales également criti-
quées, suscitaient de fortes réserves parmi le
clergé de tendance gallicane. Mais, d’une part
les interdits des réformateurs étaient relayés
aupres du public par des prédicateurs sans
nuances, d’autre part le sens populaire catho-
liqgue voyait dans le refus de la vénération
commune des images le trait distinctif des hu-
guenots. Le terrain était prét pour des événe-
ments plus violents,
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Le grand intérét de la these soutenue par
O.C. est d’aller a I'encontre de la représenta-
tion commune d’émeutes incontrdlables et de
la barbarie destructrice de fanatiques insensi-
bles aux ceuvres d’art, et de mettre en évidence
les rationalités non seulement religieuses mais
économiques et politiques qui expliquent la
concentration de ces dévastations autour de
I"année 1562 principalement. Certes les des-
tructions se sont souvent produites dans une
atmospheére de carnaval blasphématoire et ont
donné lieu a des pillages. Mais destructions,
carnaval et pillage ne se produisaient pas au
hasard. Les images et objets détruits prioritai-
rement €taient ceux qui se rapportaient a la
messe, aux représentations anthropomorphi-
ques de Dieu, a la Vierge... en un mot a ce
qui allait le plus & I’encontre de leurs convic-
tions religieuses. Il y a a cela une certaine évi-
dence. Il est plus révélateur de constater que
les diverses catégories sociales y participaient
dans la continuité de leur rdle social. Il ne fut
pas rare de voir les orfevres et fabricants d’i-
mages parmi les plus acharnés a leur destruc-
tion. Ce ne furent pas les pasteurs ou
prédicateurs qui en prirent la direction. Si le
peuple parodiait et incendiait, on constate une
importante participation des notables qui
conduisaient les opérations et auxquels le butin
profitait principalement car seuls ils étaient as-
sez riches pour racheter les biens confisqués.
Enfin les pieces d’orfevrerie étaient fondues
pour faire de la monnaie pour payer les soldats
des armées protestantes.

Les destructions étaient étroitement lides a
la progression des conquétes. Toute ville in-
vestie devenait ainsi source de richesse pour
continuer de gagner du terrain. Si décisive soit-
elle, on ne peut cependant réduire I'explication
des événements a leur dimension économique
et politique. Issue d’une profonde révolution
religieuse, la condamnation d'images expri-
mant ou suscitant 'idolétrie, la destruction de
ces images concrétisait un fait religieux, 1'en-
trée des cités conquises dans 'univers pro-
testant par la maitrise de leur espace symboli-
que. Enfin la conduite de ces transformations,
fussent-elles finalement religieuses, par des ac-
teurs laics corespondait 4 la diversité des vo-
cations prénée par le calvinisme et manifestait
également une nouvelle culture religieuse.

La riposte catholique, massacres dans les
villes reconquises, et plus largement les nou-
velles régles issues tardivement du Concile de
Trente concernant les représentations autori-
sées et les usages légitimes, est évoquée plus
rapidement (4 peine un tiers de 'ouvrage) et
de facon plus classique.
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